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(۱۹) 


نو یھ 0 
۴ 1 ںی 
سے مسسرہ ےم 


اب اتال یا سا 


٭ الَفَصْلْ الأَوَل : 

۷-۔-[١]‏ عَیْ جَابیر قَال: قَالَ رَجْل لِللَِّیٌ ال يَومَ أَحْي: .0 

٤‏ - باب القتال في الجھاد 

اعلم أن هنا ثلاثة ألفاظ : الجھادء والغزوء والقتالء فالجھاد کما سبق: الجھد 
والمشقة وبذل الطاقة فیەء والغزو: الخروج إلی قتال الکفار في (القاموس): غزا 
العدو: سار إلی قتالھم وانتھابھم غزواً وغزواناً وغزاةۃ وو غازء والمغازي : مناقب 
الغزاۃء والقتال معناہ ظاھرء فصح قول: (القتال في الجھاد)؛ لأنه قد یکون جھاد 
ولم یکن ھناك قتالء نعم قال في (القاموس)؟': الجھاد بالکسر: القتال مع العدوء 
فحینئذ لا یکون لقوله: (القتال في الجھاد) معنی؛ ولعله أراد بقوله: الجھاد القتال 
[و]الخروج إلی ذلك والقصد إليه کما أُسلفنا. 

الفصل الأول 


۷ -۔ ])١۱[‏ (جابر) فوله : (قال رجل) قیل : اسمه عمیر بن الحمامء وفی حدیث 


ٴ'.)۲٢٦۳ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)٤(‏ باب القتال في الجھاد 


أرآبتَ إِنْ قیِلت فَأَبْنَ َ0 ل٥‏ : فی الْجَكَّ' فَالقَی نَمَراتِ في بَیو؛ تُم ا 


حَتّی قَيِل. مُتَفق عليْه. . خ: ٤٤١٤٦ء‏ م: ۹٥٥۱ء‏ ۸۹۹]. 
٦‏ و وت 


7 تئ])ْ( رو پی تو2 سُدِیدِ 2 کت 
کِ ل وی ا ا ا ا ایا اک یر رر ا ہر وہہ ہہ 


جابر أنه کان یوم أحد کما تری: وفيی حدیث أنس أنه کان یوم بدرہ واللہ أعلم . 

۸-۔-۔ ]٢[‏ (کعب بن مالك) قولە: (إلا ورٌی) من التوریة وھو الستر والإخفاء 
فی البیانء أي: سترہ بغیرھاء ویظھر أنه یرید غیرھا لما فیه من الحزم وإغفال العدوء 
وتوریتہ ا کان تعریضاً بأن پرید مثلاً غزوة مکة فسأل الناس عن حال خیبر أو کیفیة 
طرقھاء وتوجہ إلیھا بضرب الخیمة إلیھا لا تصریحا بأن یقول: أرید غزوۃ خیبر مثلاً؛ 
لئلا یلزم الکذب . 

وقولە: (حتی کانت تلك الغزوۃ یعني غزوۃ تبوك) إنما عرف (الغزوة) تعریف 
عھدء وأشار إلیھا إشارۃ البعید لما کانت تلك الغزوة معھودة عندہ مرکوزۃ في ذھنہء 
معظمة لدیه لما وقعت لە فیھا قضیة التخلف؛ یعني تلك الغزوۃ التي وقع لي فیھا ما وقعء 
وجری ما جری. 

وقوله: (ومفازا) جمع مفازۃ: البریة القفر سمیت بے لأنھا مھلکةء والفوز: 
الھلاكء وقیل: سمیت بە تفاؤلاً من الفوز بمعنی النجاة والظفر بالخیر والفوز یجيء 
بمعنی النجاۃ والھلاكء ضدہ کذا في (القاموس)٭. 


)۲ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


(۱۹) کتاب الجھاد 


سے دوہ کو رہم ۶7ھ >> 7ھ ٥‏ 2 و 0 ہیں8 7 
فجلی لِلمْسْلِمينَ أَمْرَهمْء لِینَاقَبُوا أهْبَة غزوممٰء فَأخَبَرَهم پوَجھے الذِي 
۶۶ 2ھ 9 یم 
پُرید. رَوَاهٌ البْخَاریٔ. (خ: .]٥:٤٦١۸‏ 
ےرک ھن ے رو رر رہہ ک2 ہہ 
۹-۔-۔ ]٣[‏ وَعن جابر قال : قال رَسُول اللہ للا : (الحَررب خدعة٥.‏ 


7 ٠ 
- 
وم سم‎ 


متفق عليه . خ: ٣٣۳۰ء‏ م: ٣٣۱۳ء‏ ۲۷۳۹]. 


وقولہ : (فجلی) أي : کشف وأظھر . 

وقولہ : (لیتأھبوا أهبة غزوھم) أي : لیتأھبوا ویعدوا أسباب غزوھمء والأهبة 
بالضم : المُدٌةَء کالهُبَةء وقد لمٌبَ لە تأھیباً وتامٌب . 

۹-۔ [۳] (جاہر) قولہ : (الحرب خدعة) في (القاموس)(': خدعه کمنعه 
خدعاً ویکسر: ختله وأراد بە المکروہ من حیث لا یعلمء کاختدعه فانخدع؛ والاسم 
الخدیعةء والحرب خدعة مثلثةء وکھمزۃ؛ وروي بھن جمیعا أي: تنقضي بخدعة 
این 

وقال فی (النھاية)': (الحرب خدعة) بفتح الخاء وضمھا مع سکون الدال 
وبضمھا مع فتح الدالء فالأول معناہ: ان الحرب ینقضي أمرھا بخدعة واحدۃ من 
الخداعء أي: إن المقاتل إذا خدع مرۃ واحدة لم یکن لھا إقالةء وھو أفصح الروایات 
وأصحھاء ومعنی الثاني ھو الاسم من الخداعء ومعنی الثالث ان الحرب تخدع الرجال 
رع لاس تی کا اکر اکر لایع رک الب اللہ ری تم 
البحار)”۳: روي أنە قاله یوم الأحزاب لما بعث نعیم بن مسعود أن یخذل بین قریش 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: .)٦٥٦‏ 


۔)٦۷٤‎ /۱( الٹھایة؛‎  )٢( 
.)٥٢ /۲( امجمع بحار الأنوار):‎ )۳( 


)٤(‏ باب القتال في الجھاد 


]٤[ -۰‏ وَعَنْ انس : کَانَ رَسُو اللرق یَمْرُو ام سُلَیْم وَسُوّۃ 
ِنَ الأَْصَارِ مَعَهُء إِ٥َا‏ ضرٌا يَسْقِينَ الْمَاءَ وَیْدَاوِينَ الْكَرْحی . رَوَاه مُسْلِمٌ. 
[م: ۱۸۱۰]. 

١۔[٥)]‏ وَعَنْ اَم عَطِيِة قَالَٹ : عَزَوْتُ مَعٌ رَسُولِ اللر گل سَبٔعم 
غرَوَاتِ َعلفهمُ فِی رِحَالِهمء فَأَصمُ لَهُمُ الام او ي الْجَرْحَی وَأَقَومُ 
لی المَضن رَوَاهَُ مُسلْمٌ. م: ۱۸۱۲]. 


سس 


کے قر ہنا, ے 2-0007 س 2 یک ےو ےه 
۲-۔ ]٦[‏ وَعَنْ عَبْدِالل بن عَمَر قال: تھی رَسُول الل للُ عَنْ قنل 
النْسَاءِ وَالصّيَْانِ. مُتَفق عَليْه. خ: ٣۳۰۱ء‏ م: .]۱۷٤٤٢‏ 


وغطفان والیھودہ یعني أن المماکرۃ في الحرب أنفع من المکاثرةء وظاھرہ إباحة 
الکذب في الحرب لکن التعریض أولی . 

. (أنس) قوله : (یغزو بأم سلیم) الباء للمصاحبة‎ ]٢[-۰ 

وقوله: (ونسوۃ) بالجر والرفعء وذا أولی لئلا یکون قوله: (معه) مستدرکا. 

وقولە: (یسقین) وفي بعض النسخ: (فیسقین)ء (الماء وبداوین الحرحی) ویجوز 
إخراج العجائز للمداواۃ والسقي؛ ولو احتیج للمباضعة فالاولی إخراج الإماء دون 
الحرائر ۔ 

. (أم عطیة) قولە : (وعن أم عطیة) الأنصاریةء اسمھا نسیبة‎ ]٥[ - ١ 

]٦[ -7۲‏ (عبداللہ بن عمر) قولە: (نھی عن قتل النساء والصبیان) قال فيی 
(الھدایة)"١:‏ ولا یقتلوا امرأۃ ولا صیّا ولا شیخاً فانیاً ولا مقعداً ولا أعمی؛ لأن المبیح 


.)۳۸۰ /۲( ا الھدایة)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


٣-۔‏ [۷] وَعَن ا لصّعْب بن جَتَامَة قَالَ: سُيْل رَہٗ سُول اللہ راہ مَنْ 
مل الذار بُ يٹُونَ مِنَ الْمْشْرِیِينَء فیصَابَ مِن يِسَائھم وَذْرَارِيھم قَال: امم 


للقتل عندنا مو الحرابء ولا یتحقق منھمء والشافعي یخالفنا في الشیخ والمقعد 
والأعمی؛ لآن المبیح عندہ الکضر وقد صح أن النبي قلُ نمی عن قتل الصبیان 
والذراری وحین رأی النبي قلهُ امرأة مقتولة قال: (ھاہ ما کانت ھذہ تقاتل فلم 
قعلت؟)"ء قال: إلا أن یکون أحد ھؤلاء ممن لە رأي في الحرب أو تکون المرأة 
ملکةء وکذا یقتل من قاتل من ھؤلاء دفعاً لشرہ. 

٣۔‏ [۷] (الصعب بن جثامة) قولے : (عن الصعب) بفتح الصاد وسکون 
العین المھملتین (ابن جثامة) بفتح الجیم والمثلئة المشددة . 

وقوله: (عن أھل الدیار) وفي بعض النسخ : (أھل الدار) قال التُورِشتي ٠‏ راد 
بالدار المحل باعتبار أنه یجمعھم ویدور حولھم . 

و(یبیتون) بلفظ المجھول من التبییت حال من أھل الدارء و(من) في (من 
المشرکین) بیانیةء والتبییت أن یقصد باللیل بغتة بیت العدوء ووقع بھم لیلاّ وھو البیات: 
ویقال بالفارسیة : شبخون . 

وقوله: (ھم) أي : الصبیان والنساء (منھم) أي : من المشرکین؛ أي : من رجالھم 
أي: فيی حکمھمء وظاھرہ أنه یجوز قتلھم کما یقتل الرجالء فقیل : لیس معناہ استباحة 
قتل الولدانء وإنما فی نفي الحرج عمن آصابھم بسھم أو سیف أو رمح لکون اللیل 
حاجزاً بینە وبین التمییز ولاختلاط الذریة بالمقاتلةء والسؤال وقع عن حصول الإثم 


)۱( (اصحیح ابن حبان؟ (۱۱/ ۰۳. 
)٢(‏ اکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۰۰)۔ 


)٤(‏ باب القتال فی الجھاد 


ا سر ر-.. ہ پر 5 ہے“ و سے 
وَفِي رِوَابَة : (همْ مِن آبَائِهمٰ). مُتفق عليْه. (ع: ۳۰۱۳ء م: .]۱۷٤٢‏ 
و ا 3٦‏ 7 سو 2 رھ اہ ئا یپ1099 - 
٤٤-۔‏ [۸] وَعنِ ابْنِ عمَرَ: أنْ رَسُول الل قل قطع نخل ہي النضِرِ 
ے سےریہ“ ہ1 2 2 دج 
وحری؛ وَلھا یَقول حَسّان: 
ومان علی سراۃ بني لَؤئ حرب-ق بسالبویرة .سستطیر 
وَفِي ذلِك لٹ : * مَاقَطمَتر ین لت سا ںی کے کن ا ون 
ولزوم الدمء فأفتی لم أن حکم الأبناء فی ھذہ الصورة کحکم آبائھم؛ لن الولدان 
فی حکم الکفر تبع الأبوین وقیل: المراد إذا لم یوصل إلی قشل الاباء إلا بقتلھم ؛ 
وقوله: (وفي روایة : ھم من آبائھم) أي : حکمھم حکم آبائھم؛ وھذا في الدنیاء 
وأما في الآخرۃ فالأصح أنھم في الجنة؛ وقیل: في النار وتوقف بعضھم فی ذلك . 
٤‏ -۔ [۸] (اہن عمر) قولە: (نخل بنی النضیر) قبیلة من یھود. 
وقوله : (ولھا) أي : لأجل ھذہ القضیة والحادشة قال حسان . و(السراة) بفتح 
السین : أشراف القوم ورؤساؤهم جمع سري؛ والسرو: سخاء فی مروءة و(بنو لؤي) 
ہضم لام وفتح همزةء وقیل: بواو وشدۃ یاءء وھو لؤي بن غالب بن فھر بن مالك بن 
النضر بن کنانةء أحد أجداد النبی ُء والمراد أشراف قریش من صحاته 8ي . 
وقوله: (حریق) أي: نا (بالبویرة) بضم الموحدة وفتح الواو: مصغر بورء 
اسم موضع فيه نخیل بني النضیر. 
وقولە: (مستطیر) أي : منتشرء وذلك حین نقض بنو النضیر العھدء وھمّوا 
بقتلە َء فنزل الوحي بما ھمواء فأجلوا إلی خیبر وأحرق نخیلھم . 


وفقوله: (من لينة) أي ::نخلة؛ فعلة من اللون ویجمع علی ألوان: وقیل : من 


(۱۹) کتاب الجھاد 


َو ْممَافَايِمَةَعَل أصُو لھا فَإِذنِ ان 14الحشر : .]٥‏ مُتَفَق عَليْه۔ [خ: ٤٤١٥ء‏ 
٤۹ء‏ م: .]۱۷٤٢‏ 

پڑاےخش ۔[۹] وَعَنْ عَبِالر بن عَوِْ ان نافع كتَب إِلَْهِ يَخِرُهُ أنَّ ايْنَ 
عُمَرَأَخيرَه أَنَ اْنَ عَمَرَأَخْيرَهُ أَنَ الِىیٗ قل أَعَارَ علی بی الْمُصْطلِق غارین 


اللینء ومعناھا النخلة الکریمةء وجمعھا ألیانء کذا فی التفسیر(”ء وفي (مجمع 
البحار)': المراد أنواع التمر کلھا سوی العجوۃء وھي مئة وعشرون نوعأً او کرام 
النخلء أو کلھاء أو کل الأشجارء أقوال . 

وقولہ: (٭اَزَيَستمْممَاقَايمَة4) أي: لم تقطعوماء وفیە قطع شجر الکفار وھو 
المذھب عندناء وقیل : لا یجوزء وقیل : ھذا إذا دعت إليه حاجةء وقیل : إن النخیل 
کانت مقابل القوم فقطعت لیبرز مکانء فیکون مجالاً للحرب . 

کک رت 

فوقات شم لہ کت والغار: الغافل ء واغتر: غفل: 
2 الغرة بالکس کذا فی ہی 
700--- 4 -صص-ی- 9 00" 


.)٦۸۰ /۲( انفسیر البیضاوي)‎ )١( 
.)٤٥٥ / ٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 
.)٦١۸ : ”القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


تتە )٤(‏ باب القتال في الجھاد 


کر 


فَقتل الْمُقَاتلَة وَسی الذُرََا من مُتفق علیْه. (خ: ٢٢٥۲ء‏ م: .]۱۷۳٢‏ 


چاخش ۔[١١]‏ وَعَن آبي أَسَبِْ :ا الْييٌ و َال لَسَايَْمَبَذْرِ جن 
صَفَفَْا لِقََیْشِ وَسَنْراَلَه إِ٥َا‏ اکم تَعَليكُم ال٢‏ . وَفِي روَا ا : (ٰدَا 
َتمِوكُمفَارنومُم َال کس . رَوَاهُ الَْخَارِي. 

وَحَيثٌ سَُعُْدِ: ھُل تنصَرُونَ) سَنْدْكَرُْ ففي اباب فَصُلِ الْفقرَاء؛. 
رحات الاو مت نول اللہ لہ وه رَخُطاً فِي اب الْمْعْجِرَات؛ إِنْ شَاءَ الٴ 
تعَالی, [خ: ۰۰.۔ 
و(المقاتلة) بکسر التاءء أي : الجماعة التي یقاتلونء والمراد من یصلح للقتالء احتراز 
عن الصبیان والنساء والمشایخ . 

]٣١[ - 3٦‏ (أبو أسید) قولے : (وعن أبي أسید) بضم الھمزۃ وفتح السینء 
ومنھم من فتح الھمزۃ وکسر السینء والأول آصح وأشھرء کذا قال الَورِشتِي!؛ 

وقولے: (إذا أکثبوکم) الکثب بالتحريك : القربء وأکثبہ : دنا منہء کأکثب لە 
ومنەء کذا في (القاموس)(ء أي : قاربوکم بحیث یصل إلیھهم سھامکم؛ قال 
لتُوربِشتِي - (” ورواہ بعضھم: (کثبوکم) بغیر لف أي : قربوا منکمء قال الھروي : 
0۸+1( 

وقول: (إذا استبقوا نبلکم) علی صیغة استفعالء أي : لا ترموھم بجمیعھاء 
بل أبقوا شیئاً منھا حتی لا تبقوا بلا أنبال ۔ 
)١(‏ لکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۰۱)۔ 


۰() القاموس المحیط) (ص: .)۱۳۲١‏ 
(۳) ا(کتاب المیسر؛) (۹/ ۹۰۱). 


(۱۹) کتاب الجھاد 


٭ الََصْلٌ اللنِي : 

۷۔ ]١١[‏ عَنْ عَبْد الرَحْمَنِ بن عَوْفِ قَال: عَبَأَنَا ال ولا 
بجذر لیْلاً. رَوَاهُ التَزْمِذِی . [ت : ۷ .]٦۷‏ 

]٣٢[- “۸‏ وَعَن الْمهلٍَ أ٤‏ رَسُو لَ ال لا َال : ِِنْ بَكکَمْ الْعَدُوُ 
فليِکَنْ شِعَارُكم: حم لأيْنصَرُونَ) ٠‏ رَوَاه التْرْمذِیٗ وَآَبُو دَاوّدَ, [ت: ۸۲٦۱ء‏ 
د: ۲۱۹۷]. 

الفصل الثاني 

3 7 ایا 
کلكٌ في مقام یصلح لەء وقال التُوريِشْتِي'': عبانا یھمز ولا یھمز یقال: عبأت الجیش 
وعبیتھم : ھیأتھم في مواضعھم ئ انان وقال صاحب (القاموس)” فيی 
باب الھمزۃ: عباأً المتاع والأمر کمنع : ھیأہء والجیش : جھَزہء کعبأہ تعبئةء وفي ا 
الناقص: تعبیة الجیش: تھیئته فی مواضعه. 


0۸۔-۔ [۱۲) (المھلب) قولے : (وعصن المھلب) بضم المیم وفتح اللام مع 
التشدید . 


وقوله: (إن بتکم العدو) أي : قصد قبالکم لیلاً کما عرفت . 

وقوله: (فلیکن شعارکم) أي : علامتکم التي تعرفون بھا أصحابکم؛ والشعار 
بالکسر : العلامة في الحرب یعرف بھا الرجل رفقاءہء ومعنی قولە: (حم لا ینصرون) 
)١(‏ في نسخة: (رسول الله٢.‏ 


.)۹۰۲ /۳( اکتاب المیسر؛‎ )٢( 
.)٥٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


)٤(‏ باب القتال ف الجھاد 


۶ی۹۶ ۶ ٰ0" 
عَبْدَاش وَشِعَار الأنصار: عَبدٌ الَحمَن ٠‏ داودھ. [د: .]۲٥۹٢‏ 

۰٠-۔-۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ سَلمَة : بن الو َالَ: عَرَوْنا مم اي بکر رَمَنَ 
الب پل فبيتناءُ مُم ْلّهُمْ رَكَانَ شِعَارن بِلَكَ اللَِلَة: : امت امٹ. رَوَاه ابُو 
داود. [د: .]٤٦٢۸‏ 

١٠۔-۔[١۱]‏ وَعَنْ قَیْس بن عُبَادِ قَالَ: کَانَاَصْحَابُ رَسُولِ اللہ قاؤا'. . 
بفضل ھذہ لا ینصرونء فعلی ھذا العلامة مجموع ہذا القول؛ أو أمرہ قُ بجعل (حم) 
علامة ثم كأنه سأل سائل : ماذا یکون إذا قلته؟ قال: (لا ینصرون)ء وقیل : (حم) من 
أسماء الله والمعنی اللھم لا ینصرون . 

۹۔- ]٣۳[‏ (سمرۃ بن جندب) قوله: (کان شعار المھاجرین : عبداللہ 
رقتار الالشتاو قد اون )سک اوساظ ےہ لشہ امان ا لاس 
فتأمل . 

٠ۓ-۔-۔ ]٣١[‏ (أبو آسید) فولە: (أمٹٗ أمٹ) بلفظ الأمر من الإماتة مکررا 
والمخاطب ھو اللہ تعالیء وقال الطیبي'': إن فی (شرح السنة): یا منصور امت 
فالمخاطب کل أحد من المقاتلینء والل أعلم . 

۱١‏ -۔ ]٣٥[‏ (قیس بن عباد) قولە: (وعن قیس بن عباد) ہضم العین وتخفیف 
الموحدة؛ کذا في (جامع الأصول)؟'ء وعباد کله بمفتوحة وشدة موحدۃ إلا هذا والد 


.٢ىبلا( فی نسخة:‎ )١( 
.)۳٦٣ /۷( ل شر الطیبي)‎ )۲( 
.)٦۷۹ /۲( (جامع الأصول؛‎ )۳( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


يَكَرَهُونْ الصَوْتَ عِند الْعتَالِ راز داوٰد. [د: .]۲٦۰٢٢‏ 
]١١[- ۲۲‏ وَعَنْ سَصرَة بن جندبِ ھن ال پیل قَال : دافُلُوا 


اس 


شیوخ الْمُشْرِکِینَ وا سُتخبُو ا شْرْخَهُمْا َيٰ: صِيْانَهُم. رَوَاہ التْرمدِي وََہُو 
۳ [ت: ۸۳٥۱ء‏ د: .]۲٦۷٤۷٢‏ 
فیس ؛ وکذا والد جریر ووالد مرة؛ کذا فی (المغنی)!”. 

وقوله: (یکرھون الصوت عند القتال) کما کان عادة المحاربین لتعظیم أنفسھم 
ومفاخرتھم وإظھار شجاعتھم والصحابة لا یرفعون الصوت إلا بذکر اللہ والمراد 
غالب الأحوال؛ وإلا فقد ینقل ذلك عن بعضھے؛ ولفظ (یکرھون) أیضاً ینبی عن 
ذلك فافھم . 

7۲-۔ ]٣٦١[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە : (اقتلوا شیوخ المشرکین) المراد بھم 
الذین فیھم جلادۃ وقوۃ وفکر ورأي ودھاءء فإن کان الأول فظاهر ء وإن کان الثانيی 
فلما في استبقائھم من الفتنة لما في نفوسھم من العصبیة والمکر فلا یؤمن غائلتھم؛ 
وما یتولد منھم من فساد في الدین أو ثلمة في الإسلام: وھم غیر الفانین الذین لم یبق 
فیھم من القوۃ والعقل + فلا یکترث ب بھم المرادین فی الحدیث الاتي بقوله : (لا تقتلوا 
شیخا فانی)ء ویفھم منە قتل الشباب بطریق الأولی أو هو مقرر والغرض تعلق ببیان 
من عداھم . 

وقوله: (واستحیوا شرخھم) بالشین المعجمة المفتوحة وسکون الراء فو فی آخرہ 
خاء معجمةف قالوا: هو أول الشباب؛ .ٰ"."ٰ" یھ 


.)۳٥٣ /۲( ا المغني؛‎ )١( 
.)۵١۷٥ /۱( ا الدر النثیر)‎ )٢( 


)٤(‏ باب القتال فی الجھاد 
7 27 70090 ڈ1 
راخ ۷۰ وَعَىْ عَرْوَة َال : حَدَیِی أَسَامَُ أَنَ رَسُول اللر قل کَانَ 
عَهد إِلَْهِ قَال: در عَلی بی صباحاً وَحَرٌق٢.‏ [ہ: .]۲٦٦٦٢‏ 
٤‏ ۔[۸٣]‏ وَعَنْ ابی أَسَبْدٍ سَنْذ فَالَ قَالَرَۃ ول اشر کا نَم بَذر: 
(إذا اَكبُوكُم فَارْمُومُم ت.ت۔ ٤روا‏ ا رْحاد 


.]٤٦٢٢ [د:‎ 


وقوته. اسم جمع یستوي فیە الواحد والائنان والجمع؛ أو جمع شارخ کرکب وراکب؛ 
وقال في (القاموس(': هو أول الشبہابء وجمع شارخ للشاب ویجمع علی شروخ؛ 
والتفسیر بالصبیان وقع من بعض الرواۃ أو من صاحب (المصابیح) وقال التّوربِحّتِي١:‏ 
إنما فسر الشرخ بالصبیان لیقابل الشیوخ؛ فیکون المراد بالشیوخ الشبان 7 ااجلد 
فیصح التقابلء فتدبر ۔ 

۳-۔ [۱۷] (عروۃ) قوله: (أغر) أمر من الإغارۃء و(آہنی) بضم الھمزۃ وسکون 
الموحدة مقصوراً اسم موضع من فلسطین بین عسقلان والرملةء ویقال: یبنی بالیاء 
کذا فی (الٹھایة). 

٤٥۔‏ [۱۸] (أبو أسید) قولە: (ولا تسلوا السیوف) السل : انتزاعك الشيء 
وإخراجه في رفق کالإسلالء ومنە سل السیف من باب نصر. 

وقوله: (حتی بغشوکم) أي: یسترونکم ویغطونکمء کنایة عن زیادة القرب الذي 
ترمونھم بە. 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص : .)۲٤٢‏ 


.)۹۰۳ /۳( ل کتاب المیسر)‎ )٢( 
۔)۳٣۴‎ /۱( االنھایة؛‎ )۳( 


(۱۹) کتاب الجھاد ۱ 


۹٥‏ -۔- [۱۹] وَعَنْ را اح بن الرىٍیع َال : کنا مَعٌ رَسُولِ اللہ قل في 
غَرُوۃِ فَرأی النّاس مُجْتَمعِينَ 00 فَمَعَث رَجُلا فقال: (انظُروا عَلی 


مَن اجْتمَمْ مَولا؟؛ فَقَالَ : علی امْرأَة قثیل؛ فقَال : دمَا کَانَثْ مَدْہ لتقَايَ ل٤‏ 
وَعَلی الْمقَدُمَةِ خَالِدُ بْنْ الوَلیدِ فبَعَثَ رَجُلاً جْااَ نَقَالَ: تَلْ لِخَالِدِ: لا نقتّلِ امْر ا 


۴ے 


وَلاً عَسیفا۷. رَوَاهُأَبُو دَاوٌّ. [ہ: .]٦٦٦۹‏ 

٦٠٥۔ ]٦٤[‏ وَعَنْ انس اَ٥‏ رَسُول اللر ل قَالَ: ٥انَْلِفُوا‏ پائم ال 
َبیاللر وعَلی مِذّو رَسُولِ اش لا نوا شَبْخَآ فیا وَلاً طِفْلاً صَیبراٌ 
وَلا ائرَةٗ وَلاً تعلواء وَضَئُوا عَتَْتكَمء 7 0 0 

-۵٥‏ [۱۹] (رباح بن الربیع) قول: (وعن رباح) بفتح الراء (ابن الربیع) 
علی لفظ ضد الخریف . 

وقوله: (ما کانت ھذہ لتقاتل) هي لام الجحد تقدر بعدھا أن الناصبةء یراد في 
خبر کان المنفي نحو قوله تعالی  :‏ وَماککات اه إِِمَليَمْ4[الأئال: ۲۳۳. و(العسیف): 
الآجیر والعبد المستعان بەء فعیل بمعنی فاعل من عسف له؛ أو مفعول من عسفه: 
استخدمهء کذا في (القاموس)ء والمراد في الحدیث الآأجیر الذي لا یقاتل . 

٦۔ ]٢٢[‏ (أنس) قول: (بسم الل وبالل وعلی ملة رسول ال) یقدر لھذہ 
الجوار ما یناسب المعنی والمقام نحو متبرکین ومستعینین ومتوکلین ونحو ذلك؛ 
والاستعانة بالله أبلغ وأوکد لما فیه من التعلق بذاته الأقدس مع تضمنه استجماع الأسماء 


کلھاء و(ضموا) أي : اجمعوا وأحرزوا غنائمکم . 


.)۷۱۳ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 


)٤(‏ باب القتال یي الجھاد 


(ە2312ء) وَأَحْسنوا ان الله بْحبُ وت . رواہ وَتَاوَت [آد: .]۲٦٢٢ ٤‏ 


۶۷۔-[۲۱] وَعَنْ عَلِی َال : لا انم بذر نَم هي 
ھ 7 


وَتيِعَهُ ابْنهُ وَأَخوءُ فنادَی : مَنْ بَُاررُ؟ ے لَهُ شْبَابٌ مِنّ الأَْصَارِ فَعَالَ: 
ل.. َ: لأحَامَ تَا فيکُمْإِنَا أَرَهْا کی عَعْتَاء فَمَالَ 


ل گلا : دنز بَا حَنْاَۃ گن تر لات 
ن3 ٹم علِيٌء فم ‏ ہیدہ بن 0 
ہی و ہہ عم ٥‏ تی 7 کی 
مگیے ۷“ کا 8ں مے لے ےگیے۔ٛٔس“2ھ یہ وَاختلف بن ام 
و 
ضر ںی ےھ وو و سر سا سا وک وہ می و او وا ھک جو کو و و ہر وہ اوہ لوہ و وہ عو و کو ور وا تو و 1 


وقوله: (وأصلحوا) فیما بینکم بترك التنازع والتخاصمء و(أحسنوا) أعمالکم؛: 
وحقیقة الإ(حسان أن تعبد ربك کأنك تراہ. 

۷-۔-۔ ]۲١[‏ (علي) قولے: (تقدم عتبة) بضم العین وسکون الفوقانیة من 
المشرکین وأشقیائھم الذین قتلوا یوم بدر و(اہدہ) الولید بن عتبة و(أخوہ) شیبة بن 
ربیعةء (فنادی) أي : عتبة (فانتدب) ندبه إلی الأمر: دعاہ وحلہ ووجھهء فانتدب؛ آ آف؟ 
أجاب وتوجه+ء و(الشباب) بفتح الشین وتخفیف الباء جمع شاب وقیل: لا یجمع 
فاعل علی فعال غیرہء ومنه حدیث : (الحسن والحسین سیدا شباب أھل الجنة) 
ویروی ھناك شبان علی وزن رمان . 

وقوله: (إنما اُردنا بني عمنا) راد بە أقاربه وأکفاءہ من قریش؛ والحارث بن 
عبد المطلب أحد أعمام رسول اللہ لا . 

وقوله: (فأقبل حمزۃ إلی عتبة) وزاد فی بعض الروایات: فقتلەء وکذا بعد قوله: 
(وأقبلٹ إلی شیبة) فقتلته . 


وقوله: (ضربتان) فاعل اختلفء والظاھر ان المراد ضربة من کل واحد منھما۔ 


(۱۹) کتاب الجھاد 


یہ > ۲ 6 ے‫ |و۔ 21 صر مر 4 21 ۰-۳ و کک ۲ 6۔۷ ,رم 
فائخن کل وَاحدِ مِنھمَا صاحبة ٹم ہلنا علی الوَلیدِ فقتلناہ وَاحتمَلنا عبیدة. 


ہہ ۶ھ 


رَوَاهُ أحمد وآبو داود. [حم: ۱/ ۱۱۷ء د: .]۲٦٦٢‏ 
و 8 7-2120 اس ای ہر مھ ۶ ٰش کالہ ٭ سہےں مھ 
۸۔ [۲۲] وعن ابْن عمَر قال : بَعثنا رسول الہ گلا فی سَربّة 
کے 2 72 تن ھی ری کش کے کات وہ 2 ای سے 1م ک2 
فخاص الناس حَیٔصةء وَاتیّنا!'' المَدِینة فاختفیٔنا بھا وَقلنا: ھلکنا ٹم آنینا 


رسول اللہ گل بر مہ مھ مسمہ وش تحش۲؟۲شصصسمسمت 


وقوله: (فأٹخن کل واحد منھما صاحبە) أي: أئقلهەء في (القاموس)'': اُٹخن 
فی العدو: بالغ الجراحة فیھمء وفلاناً: أُوھنے. (واحتملنا عبیدة) أي : حملناہ من 
المعرکةء وھو ظلللہ من شھداء بدر. 

۸۔ ]۲٢[‏ (ابن عمر) قولے : (فحاص الناس حیصة) في (القاموس): 
حاص عنه یحیص حیصآً وحیوصآً ومَحیصآً ومَحاصاً ومحیصة: عدل؛ وحادہ أو 
یقال للأولیاء : حاصواء وللأعداء: انھزمواء والمحیص : المحیدء انتھی . فإن حمل 
الحیص علی المعنی الأول وھو مطلق العدول والمیل والحیدء واحتمل أن یراد بالناس 
المسلمون عدلوا عن محاربة الکفار وأتوا المدینةء وأن یراد أعداؤھمء أي: مالوا 
وحملوا علینا وھزموناء وعلی الاحتمالین تقریر القاضي البیضاوي!“'ء وإن حمل علی 
المعنی الثاني المخصص استعماله في الأولیاء تعین الاحتمال الأولء وحکم الطیبي 
علی الاحتمال الثاني بکونە مخالفاً لاستعمال اللغة بناء علی ما تدل عليه عبارۃ الجوھمري 


۔)۲٥٠٢٢‎ /٦( فی نسخة: سنأتیدا)ء کذا فی (المرقاۃ)‎ (١) 
(القاموس المحیط) (ص: ۰ءء‎ (٢( 
.)٦٦۹ : (القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


۔)۲٢‎ /۳( انظر: (تحفة الأہرارا‎ )٤( 


)٤(‏ باب القتال فی الجھاد 


فقّلتا : یا رَسُول الل نَخن الفرًارُونَ. َال : ہل اَنتْم المَکارُون وانا فَتْکم). 
رَوَاه التْْيِذِي. وَفي رِوَاَة اي داوَ تَخوَه وَقَال: ؛لا بل أَنَتْم الَکارُونَ). 
قَال: فَدَنوْنا فَقبلتا بَدَه فَقَال : ٥نا‏ فَڈ الْمْسْلِمینَ). 

وَسَنَکر حَدِیث أَمَة بن عَبیائر: کَانَ مَْتَلْيمْ 0 بوبیھبپ 
من تخصیصۂه بالاولیاء ووجھے بالمجازء ولکن عبارۃ (القاموس) تدل علی اختلاف 
أُھل اللغة في معناہء فبعضھم عمموہ والآخرون خصصوہ: قتدبر. 

وقوله: (فقلنا: یا رسول الله نحن الفرارون) تحسراً وخجالة واعترافاً بالذنب؛ 
فقال رسول اللہ ّلٍ تمھیداً لعذرهم ورفعاً للخجالة عنھم: (ہل أنتم العمکارون) من 
عکر علی الشيء یعکر عکراً وعکوراً واعتکر: کر وانصرف: والعکار: الکرار العطاف ؛ 
کذا في (القاموس)”ء أي: لستم فرارینء بل أنتم الکرارونء والعطافون إلی الحرب . 
وقال في (النھایة)۷": یقال للرجل یولي عن الحرب ٹم یَكُرُ راجعاً إلیھا: عکر واعتکر . 
والکرار صفة مدح في الشجاعة؛ وقد وصف [به] علي المرتضی ظلہ وکرم وجهه . 

وقوله: (وأنا فثتکم) تلمیح إلی قوله تعالی : ۶ ومن يَولْهمَ یوید دَبْرہ إِلا مُتَحَوَفا 
َال أَڑْمُتَحَيٌن ال تو 14الافال: ٤٦١۲ء‏ والفئة : الجماعة من الناسء والمراد في الایة 
الکریمة الطائفة التي تقوم وراء الجیش یلتجئون إلیھم إذا لحق الناس خوف أو ھزیمة؛ 
جعل قاٍ نفسه الشریف العظیم بمنزلة جماعة من الناس کقولە تعالی : ٭ إِنَ إِهبۃ 
اک ند . 


وقوله: (کان یستفتح) أي : رسول اللہ و بصعاليكک المھاجرین ؛ وحدیث أَبي 


.)4١٤١ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)٤٤٢‎ /۲( االٹھایةا‎ )٢( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


وَحَيِيث اي الاَرهاء: دابمُونی فی ضُعَنَائِكُمْ) فِي ہاب فَضلٍ الْفْقَرَاء؛ إِنْ 
شاء اللہ تعَالٰی . ت: ۱۷۱۲ء د: .]٦٦۷‏ 
٭ الَفصْل القَالٹٗ : 

۹-۔ [۲۳] عَنْ تُوْتَان بن تید : اَ٥‏ ای گال تصصب المِنَجَنِیقَ 
عَلَی أَھْلٍ الطَائفِ . رَوَاه القّْمِذِي مُرْسلاً. [ت: ۲۷۰۲]. 


الدرداء: (ابغوني في ضعفائکمء فإنما ترزقون أو تنصرون بضعفائکم)ء ولا یخفی 
مناسبة الحدیثین لکلا البابین ء لکن ما اختارہ المؤلف أظھر . 
الفصل الثالثٹ 

۹۔ [۲۳] (ثوبان بن یزید) قول : (نصب المنجنیق) في (القاموس)!'': 
بکسر المیم : آلة ترمی بھا الحجارۃ کالْمَنْجِنُوقء وقد تذکر معربة فارسیتھا: مَنْ جَةُ 
نيكء أي: ما أجودني؛ وقد یجمع علی منجنیقات ومجانق ومجانیق عند من جعل 
المیم أصلیةء انتھی . 

٥‏ باب حکم الأسراء 

فی (القاموس)": الأسر: الشد والإسار ککتاب: ما یشد بەء والأمیر: الأخیذ 

راد راق مرف رالسر آھراہرآغاری ری آتیں: ول۷ ابارق جع 


.)۸۰ ٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳۲۳ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


سے 7 


٭ الفصْلِ الأَوَل : 
٠-۔ ]١[‏ عَْ ابی هُرَبْرٰۃ عَن اللَیُ قل قَال: اعَجسب الٴمِنْ 


آسری جمع أسیر کسکاری جمع سکری: وفي (الصراح)': الأسر: بستن پالان 
بدوالء إسار بالکسر: دوالء ومنه سمي الآسیر لأنھم کانوا یشدونە بالقڈء فسمي 
لذلك کل أخیذ أسیراً وإن لم یشد به. 
الفصل الأول 

٠۰‏ -۔-۔ [۱] (اأبو ھریرة) قوله: (عجب اللہ من قوم) العجب صفة سمعیة یلزم 
إِنہاتھا مع نفي التشبیه وکمال التنزیه کما مو مذھب القوم في أمثالھاء وقد أشار إلی 
ذلك مالك لہ حیث قال في قولہ تعالی : ارَتَ َال رش آستویٰ ؟٭۹[طہ: :]٥‏ الاستواء 
معلومء والکیف غیر معلومء والإیمان بە واجب؛ والسؤال عنه بدعةء وھذا هو المذھب 
عند الأوائل من السلف٠‏ وقیل : إطلاق أمثال هذہ الصفات التي هي من قبیل الانفعالات 
کالرحمة والغضب ونحوھما باعتبار غایاتھاء فغایة العجب بالشيء الرضا بە واستعظام 
شأنہء فالمعنی عظٛم اللہ شأن مؤلاء القوم ورضي بھمء وقیل : عجب هنا بکسر الجیم 
والتخفیف بمعنی عجب بالفتح والتشدیدء فمعنی التعجب المنسوب إلی اللہ تعالی 
فیه إظھار عجب ھنذا الأمر لخلقه لکونە بدیع الشأنء وھو ان الجنة التی أخبر اللہ سبحانہ 
ہما فیھا من النعیم المقیمء والعیش الدائمء والخلود فیھا من حکم من سمع بە من 
ذوي العقول ان یسارع إلیھاء وییذڈل مجھودہ في الوصول إلیھاء ویحتمل المکارہ والمشاق 
لینالھا کما یدل عليه قوله تعالی : ٭ آخ حَيبثم نک ھُلوا الجَکة وَلمَاياکم مَكز الب عَلوَا ین 


عھ ہے سصہ 


[إے کے سے مج وہ 5 ٠۰ ٦‏ ۰ 7 
نگم مہم لاس ول4 الايىة [البقرۃ: ٢١٥]ء‏ وھؤلاء یمتنعون من ذلك ویرغبون 


.)۱٥۹١۹ : ا( الصراح) (ص‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


يُذْخَلؤْنَ الجنَة فی الٌلاسل)ء وفي روایة : ١یْقَادون‏ إلی الجنَّة بالُلاسل). 
رَوَاهٌ البْحَاریٔ. [خ: .]۳۰٠٢‏ 

١٠۔ ]٢[‏ وَعَْ سَلَمَة بن الأَکْوع فَالَ: آتی الْيُ قَي عَبْنْ مِنَ 
لْمرِیِينَ وَہُو فِي سَفر فَجَلسَ عِنْد أَصْحَابه بَىَكَدّثُ تُم اتل فَقَال 
ای قی: (اطٔلبْوۃ وَاتْلو . فَقتلتہ فَقَلني سَلَة 0007.".....ت"0 
عنھا ویزھدون فیھا حتی یقادون إلیھا بالسلاسل کما یقاد إلی المکروہ الذي تنفر منه 
الطباعء وتألم منە الأبدان وتکرهه النفوس . 

رنزلہ: (يَدَغلوٰت) بائظ الْمجَرل؛ والراد پالسلابل ظامرَعاء اما کات خالہم 
کذلك وقد یأول ہما یرد علیھم من قتل الأئفس وسبي الأھل والآأولاد وتخریب الدیار 
وسائر ما یلجئھم إلی الدخول في الإسلام الذي هو سبب دخول الجنة . 

وقال الشیخ ابن عطاء الله الأسکندري الشاذلي في (کتاب الحکم): علم قلة نھویض 
العباد إلی معاملتہ فأوجب علیھم وجود طاعتهء فساق إلیھا بسلاسل الاإیجاب؛ عجب 
ربك بقوم یقادون إلٰی الجنة بالسلاسل . 

وقال ابن زروق في (شرحہ): إذا کان اللہ غنیاً عنك فإیجابه عليك إیجاب لك 
في الحقیقة؛ لأنه إنما یطلبك بذلك لنفسك؛ وذلك کحال الصبي کیف یؤدب ویصرف 
عن استرساله علی مقتضی طبعه وجبلتەء ویلزم أموراً شاقة علیھا فیفعلھا وھو کارہ 
لذلكء والغرض إنما مو حصوله علی منافعه التي هو جاھل منھاء فإذا کبر وعقل 
عرف ذلك عیاناً۔. 

۸۱۔-۔ [۲] (أبو ھریرة) قولە: (عین) أي : جاسوس . 

وقوله: (ثم انفتل) أي : انصرف . 

وقول: (واقتللوہ) فیە قتل الجاسوس من المشرکین (فنفلني) أي : أعطانيء 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


مُتَفَقٌ عَليْه. . خ: ٣٣۳۰ء .]۱۷۰۸٢‏ 

۴ٰ۶ 08م 
گی تم رَُول الشر ول إِْجَاءَ رَجُل عَلی جَعَلٍ اَحْمرَفَأتحَۂ وَجَعَلَ 
ظز وَفنا صَتَْة وَرفَة من لیر وََنضُن مُدَاةٌء إِهْ حََح يد قانی 
جَمَلهُ فا اد یں حرج اڈ ٹی اعت بحم الْعَتلِ 
ال ن٠‏ خْترَطتُ سَْقي فَضَرَبِٹ رَأ٘س الرَجّلِء تم جذُْ بِالْجَمَلِ أَفَودہُ 
وَعَلَيِْ رَّْ وَسلاحه دنم مر کہ سی حا م نمی 
والتتفیل أن یخص الأمیر أحداً من المقاتلین بما یزید علی سھم.. والمراد بالسلب 
محركا: ثیاب المقتول وسلاحەء سمي بە لأنه یسلب عنە . 

۲٢٣۔ ]۳٣[‏ (وعده) قول : (فبینا نحن نتضحی) أي : نأکل الطعام فيی وقت 
الضحی؛ في (القاموس)(': ضحیته تضحیة: أأطعمته فیھاء وقیل : معناہ نصلي 
07 

وقوله: (وفینا ضعفة) المشھور روایته بسکون العین علی وزن جلسة بمعنی حالة 


ضعف؛ء وروی بفتحھا جمع ضعیف؛ ویروی بحذف التاء. 


ج 


وقولە: (ورقة) بکسر الراء وتشدید القاف؛ أي: قلةء (من الظھر) أي : 
المزاکت۔ 


وقوله: (مشاة) ہضم المیم جمع ماش . 
وقوله: (یشتد) أی؟ یعدو (فأثارہ) أيی: أُقامهء و(الخطام) بکسر الخاء المعجمة : 
الزمامء (ثم اخترطت سیفي) أي : سللته من غمدہء (وعليه رحله) جملة حالیة . 


(١(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۷۱ء) 


(۱۹) کتاب الجھاد 


َاسنتفبليي رَسُول اللہ قله وَالَّاسْ فَعَالَ: ١‏ مَنْ قََلَ الرَجْلٌ؟؛ قَلُوا: ابْنْ 
الأکوع فقَال: سَلَبة أَجْمَم. مُتَفَق علیہ . [م: .]٦۷٤۹ ٣٣٣٣٤‏ 

٣-۔ ]٤[‏ وَعَنْ ابی سَبدِ الخْذْري قَال: لگا نَزَلَتْ ہُو فَريْظَة 
َلَی حُکُم سَمْد بن مُعَاؤِء بَعَث رَسُولُ اللہ إلله إلیەء فَجَاءَ عَلَی حِعَارِ فَلکَا ا 
ال رَسُول اللہ لا : (فُومُواإِلَی سَبَيكم)ء نَكَاءَ لت فقال رَسُول اللہ گلا : 
ِِنٗ موا تَرَلوا عَلی حُکَمِكَ؛. قَال: فَإِي َحْکَمْ ان نقَلَ المْقَایِلَةُ وَأنْ 
کے ال2 قَال: تد حَكَمْتَ فِیهم بحُکم المَلِكِ؛. وَفي روَاتة: بِحْکم 


ایت 


7 26 7 
الا . مُتّفق عليْ. خ: ٣۳۸۰ء‏ م: .]۱۷٦۹‏ 


۶ 


٤-۔[)]‏ وَعَنْ اي هُرَیْرَة قَا 
نجُدٍء فَجَاءَٹْ برجُل مِنْ بَِي حَِیفة بقَالَ لَهُ: ثُمَامَة بن أَتَالِ 0۳۷۳۷87 

]٤[ -٣‏ (أبو ھریرة) قوله : (قوموا إلی سیدکم) وکان سعد بن معاذ سید 
الأوس؛ وکان بنو قریظة حلفاءھمء وقد احتج بە من قال بالقیام للداخل في المجلس؛ 
والتحقیق أنە لم یکن ذلك معتاداً في زمن النبي ُء وقالوا: إنما کان ھذا لااٍعانة علی 
نزوله عن مرکبەء فإنہ ظلللہ کان مجروحاً في غزوۃ الخندق التي کانت ھذہ الوقعة بعدھاء 
ویجوز أن یکون ذلك تمھیداً وتوطشة لاإطاعتھم لە؛ وتنفیذ حکمہە فیھم؛ وسیجيء 
الکلام في (باب القیام) من (کتاب الاداب)ء والقصة مذکورۃ بطولھا في کتب السیر. 

وقولە: (بحکم الملك) یروی بکسر اللام وفتحھاء وعلی تقدیر الفتح المراد 
جبرئیل آتی بحکم الله وفیه جواز التحکیم ولزوم حکمە . 

]٤[ -٤4٤‏ (أبو ھریرة) قولے : (خیلاً) أي : جیشأء والضمیر في (جاءت) 
للخیل و(ثمامة) ہبضم المثلثةء و(أثال) ہبضم الھمزة وخفة مثلثة في آخرہ لام . 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


جو یئ قَرَبَطوه بِسَارِمَة مِنْ سَوّاري الْمَمٰجدِ ا 

لَ الله گا نال : امَاذا عِنْدَكَ یا تُمَامَ مَ؟) فقال : عندِي یا مُحَمّد خَیْرٌ إِنْ 
ٹل 6 م۔ وا تیم تیم عَلی شَاکر؛ وَإِن كنْتَ نے اَل فَمَلْ 
7 ئئ شنْتء فتَرکَهُ رَسُول لق حَّی کان اعد فقال ل لهُ: ”ما عندَكه 
ا ثُمَامَةً؟؛ فَقَالَ: عِنْي مَا فلت لَكَ؛ إِنْ تنم تنم عَلی شاکر وَإِنْ تقثل 
تفْكُلْ ٥ا‏ دمء وَإنْ نت تَریڈ المَالَ فَسَل نعط مِنه مَا شِنْتَ سشمتھ ات 


وقوله: (فربطوہ بساریة من سواري المسجد) فیه جواز ربط الأسیر وحبسه في 
المسجد وإدخال الکافر فيه . 

وقوله: (ماذا عندكغ؟) أي : کیف حالك أخبر أو ما ظنك عل؟ 

وقوله: (ذا دم) المشھور روایته بالدال المھملةء ومعناہ تقتل رجلاً یستحق القتلء 
ففيه اعتذار واعتراف بجرمهء أو تقتل من لا یصیر دمه هدراّ ففيه ادعاء الریاسة وشرفه 
فی قومہ بأنه لیس ممن یبطل دمه بل یطلب ثارہ قال الُور: 2 وأری الوجه الأول 
أوجه للمشاکلة التي بینە وبین قوله: (وإن تنعم تنعم علی شاکر) وقد یروی في (سنن 
أَبي داود) هذا الحرف (ذا ذم) بالذال المعجمة المکسورةء أي : ذا ذمام وحرمة في 
قومه ومن إذا عقد ذمة وفی بھا. 

وقوله: (وإن تنعم) من الإنعام . 

وقوله: (عندي ما قلت لك : إن تنعم تنعم علی شاکر) تقدیمہ ذکر الإنعام الیوم 
بناء علی غلبة رجائه واستعطافه وإحساسه الرحمة من جانبه ا . 


وقوله: (حتی کان بعد الغد) اسم (کان) ضمیر عائد إلی ما هو مذکور حکما 


۔)۹۰٦‎ /۳( لکتاب المیسر؛)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


فََرَکَه رَسُولُ اللہ گل حَلّی کان بَمُد الد فَقَالَ لَ : ”ما عِندَكٌ یا تُمَامَةُ 
فقَال: ور تحت ا ئل 


۶۲5 


1 ھ۶ 


شر ہہ سول اللہ گا : (َطْلِتوا 
ثُمَامَة) فَانطلق إِلی نخُل قرہ ہہ مات تخل الْمَُجد 


سے 
7.۲ 


فقال : أشهد أن لت را ار ىد آن تْحْمّد ہے سے 


07 کے ےر 


وَا رتا کان عَلی وَج الاَرُغي وَجه أَبْغض إِلَيّ مِنْ وَجُھكَ؛ ًَََ 
ھ۶ ہے۔ 


وَجھك ا٘حبٗ الوْجُوہ کَلّھَا لج وَالل مَا کان مِنْ دِینِ وت 


َأَصْيَح دِينكَ اَحَبٌ الڈین كله لج وَوَالل مَا کان مِنْ بل غض إِلَيَ مِنْ 
بَليكء فَأَصْيْح بَلَدّكَ اَحَبّ البلادِ کلھا إِلیے . عق فی ايد 


الْكُمَةَ فُمَاذَا سی لَ اللہ گلا وَآَمَرَۃ ان یَعْتَمِرَ فَلمًا قَدمَ مَکَة 
َال لَهُ فَائلُ: ا اگرھىممفوفکومووُىيہهُ سی و 
آئ جج إذا کان غدا فأتنيء أيی: إذا کان ما نحن عليه 
غداٌ کذا قال الطیبي"ء وذلك لن بعد لازم الظرفیة لا یصلح أن یکون فاعلاً ل (کان) 
کالغد فیما سبق من قولە : حتی کان الغدء فافھم . 

وقوله : (اأطلقوا ثمامة) فیه جواز المنْ علی الکافر وإطلاقے بغیر مال. 

وقوله: (آبغض) بالنصب علی آنه خبر کانء وقد وجد في بعض النسخ بالرفع 
علی أنه صفة وجەء وضعفه الطیبي'"' فتامل . 

وقولهە: (أصبوت) مکتوب في النسخ بالواو وھمو مھموز مذکور في 


.)٦١ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱١ /۸( شر الطیبي)‎ ٢( 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


َال : لأء وَلَكِنّی اَسْلَمْتُ مَمَ رَسُولِ اللہ لی وَلاً وَاللِ لا َأَِيكُم مِن الیْمَامَةِ 
حَبِةُ حنطَةِ حَتّی بَأدْنَ فيهَا رَسُول اللہ 8لا . رَوَاهُ مُسْلِمٌ وَاحخَتَصَرۃ البَحَارِیٌ. 


[خ: ودج م:: .٦٤‏ 


- 


]٦[- ٣۶‏ ون رن مطیم: ا الَےٗ قيُ تَا قال ذ ان ری بدر: 
(لُوْ كَانَ الْمُظمب بْنْ عَدِيٌ حَيًا کا ار 67 ا ا 
(القاموس)"” في باب الھمزةء صبأآً کمنع وکرم: صبٹاً وصبوء١ً:‏ خرج من دین إلی 
دین آخرہ وعلیھم العدو: دلّھم؛ والظّلفء والنابء والنجم: طلعء کاصبأء والصابئون 
یزعمون أنھم علی دین نوح ظلِاء وقبلتھم من جھة الشمال عند منتصف النھارہ انتھی . 
کان المشرکون یسمون المسلمین صباةء قال ففي (مجمع البحار)': صباۃ کقضاۃ بجعل 
المھموز معتلاًء انتھی؛ وکان ھذا وجە کتابة صبوت بالواوء والل أعلم . 

وقول: (لا ولكني أسلمت) بناء علی عدم الاعتداد بدین الکفارء وأنە لیس 
بدین حقیقة أو نھي عن ھذا القول لکونە من أقوال الجاھلیة أن الصباً الخروج من دین 
حق إلی دین باطلء ولذلك کانوا یطلقون ھذا اللفظء فعلی ھذا معنی قولە: (لا)ء 
ظاعر . 

وقوله: (مع رسول الل) أشار بہ إلی مصاحبتہ معہ قٍ ومداومتہ علی دینە. 

٥۵-۔ ]٦[‏ (جبیر بن مطعم) قولە: (وعن جبیر بن مطعم) بن عدي بن نوفل 
ابن عبد منافء سمع ھذا الحدیث من النبي ققلهُ وھو کافر وحدث بے وھو مسلم 
والمطعم بن عدي کان لە ید عند رسول اللہ ُء وذلك آنە أجارہ مرجعه من الطائف 


.)٤٥ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۹۳ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


کلت یی فٔي کَولاء الكّنی لََرَكنهُمْ ل. رَوَاه البْخَارِیٌٔ. اِخ: ۳۱۳۹]. 


٦۹-۔-۔‏ [۷] وَعَنْ أَنَس : ا یی رذن ئل َو على 
رَسُولِ اللر منج الیم مُتسلجينَ مَُسَلَحنَء يُرِیدُونَ غِرَة ال ول وَأَصْحابِة؛ 


وذب عنه؛ فأحب أن لو کان حبًّا لکافأء علیھا لئلا یکون لمشرك عندہ ید ویحتمل 
أنه قال تألیفاً لأبیه علی الإسلام . 

و(النتنی) جمع نتن بکسر التاء کزمن وزمنی وسماہم نتنی إما لکفرھم أو لان 
المشار إلیه أبدانھمء وفیه بیان حسن المکافأہ وعدم الاعتناء بھم وہقتلھمء وجواز 
إھانة المشرکین بتوصیفھم بالنتن والنجاسة!''. 

٦-۔-۔‏ [۷] (أنس) قوله : (ھبطوا) وذلك عند قصد نزوله بالحدیبیةء وز(التنعیم) 
مکان مشھور یحرم منە للعمرء یقول لە العامة : العمرۃ. 

وقولہ: (یریدون غرة النبي قك) بکسر الغین وہتشدید الراءء أي: غفلتہ 
غرہ غراً وغروراً وغرۃ بالکسر: خدعه. 

وقوله: (فأاخذھم سلما) یروی بفتحتین وبفتح السین وکسرھا مع سکون اللام؛ 
والأول یجيء بمعنی الاستسلام والآأسر والثاني بمعنی الصلحء ونقل الطیبي!'' عن 
ابن الاأئیر أنه قال: إِن الأول أشبه بالقضیة فإانھم لم یؤخذوا صلحاء وإنما أخذوا قھراء 
وأسلموا أنفسھم عجزاّء وللمعنی الأخیر وجہ هو أنھم لما عجزوا ورضوا بالآسر فکأنھم 
صولحوا علی ذلك 
)١(‏ استدل بھذا الحدیث علی جواز المن کما هو مذھب الشافعي وأجیب بأن للامام ان یترکھم 

لمصلحةء کذا في (التقریر. 
)٢(‏ اشرم الطیبي) (۸/ ۱۲). 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


فَاسْتَحْْامُم ۔ وَفِي روَا : فأَعَتَقهُمْ - فَأزّلَ اللہ تعالی هو ال دی کٹ آبےر دی 
عنکم وأيديک عنہم ِِطنِ مگد الیم : .٤‏ رَوَاءُ مُسْلْمٌ. م: ۱۸۰۸]. 
۷- [۸] وَعَنْ قَتَادة قال: ذکر لت اَنَسُ بْنْ مَالِكِ عَنْ بی طَلحَة: 


سے َء جا َو وَعِشْرِينَ رَجُلاً مِنْ صَنَادِیدِ قَرَْش 


7 بے وہ ا وی 
فْےاءمَۃٌ گ[غافر: .]٢٢‏ 

۷- [۸] (قتادة) قولے : (بأربعمة وعشرین رجلً) من السبعین الذین قتلوا 
من المشرکین؛ وطرح باقي السبعین في موضع آخر. 

وقولە: (من صنادید قریش) أي : عظمائھم ورؤسائھم من مشرکي مکة لعنة اللہ 
علیھمء والصنادید جمع صندیدء وهو والصندد کزبرج في الأصل بمعنی السید الشجاع 
أو الحلیم أو الجواد أو الشریف؛ والصندید من الریح والبرد: الشدیدء ومن الغیث : 
العظیم القطر أو الغالب . 

وقوله: (فقذفوا) بلفظ المجھول من القذف؛ أي : طرحوا (في طوي) بفتح الطاء 
المھملة وکسر الواو وتشدید التحتانیة فعیل بمعنی مفعول من الآاسماء الغالبةء أي : 
بیئر مطویة مبنیة بالحجارۃء کذا في شروح البخاري وقال الُوريِشٔتِي": أو غیرھاء قیل : 
إنما لم یدفنوا لأنہ وه کرہ ان یشق علی أصحابه لکثرۃ جیف الکفار أن یأمرھم بدفنھمء 
فکان جرهم إلی القلیب أیسر علیھمء ویمکن أن یکون الحکمۃ فی إھانة الکافرین 
وإذلالھمء ولیکون عبرۃة للعالمین ویکون ذلك بوحي من اللہء واللہ أعلم . 


(١)‏ (کتاب المیسر) (۴۳/ ۹۰۸)۔ 


)٥۹(‏ کتاب الجھاد 


خَبیث مُحبثٍ؛ کان نَا ظھرَ عَلی قَوْم أَقَامبِالْعرْصَة َ ون سا 
کان بجر اليْمَ َالقَالثَء أَمَر الہ فَشَدٌ عَليْهَا رَحْلهَا ُ لم مَشی؛ اك 


٥‏ ى 


اَصَْابَهُ ُحَنَی قَامٌ عَلی شَفَة اَی فَجَعَل يَُادِيهم بأسْمَائھم وََسَْجَاء 


وقوله: (خبیث مخبث) بکسر الباءء أي: فاسد مفسدہ کذا قال الطیبي”ء وقال 
القسطلانی”٢:‏ یقال: اُخبث : إذا اتخذ أصحاباً خبثاءء وفي الحدیث : (أعوذ بك من 
الخبیث المخبث) أي : الذي أعوانه خبثاء کما یقال: قوي مقوء أي: القوي في نفسه 
والمقوي الذي داہته قویةء کذا قال َ0 0 قال: ویحتمل أن یکوٹ المخیٹ 
فی حدیث الدعاء: الذي یعلم الناس الخبثء وقیل: الذي ینسب الناس إلی الخبثء 
انتھی . وإنما وصف الیئر بھذا للإلقاء تلك الجیف فیھاء أو کانت موصوفة بھا قبل ذلك 
یلقون فیھا الجیف؛ واللہ أعلم . 

و(العرصة) بفتح العین وسکون الراء: کل موضع واسع لا بناء فیەء وأرید بھا 
هناك المعترك لأنه یکون في غالب الأحوال صعیداًأفیح . 

وقوله: (واتبعه) بألف الوصل وتشدید الفوقیةء وفي بعض النسخ : تبعه بکسر 
الباء بدون الألف ۔ 

وقولە: (حتی قام علی شفة الرکي) علی وزن الطوي بمعنی البئر وفي روایة 
أآخری للبخاري عن ابن عمر قال!“: (وقف النبي گل علی قلیب بدر الرکي)ء والقلیب 


.)۲۱١ /۸( اشرم الطیبي)‎ )١( 
.)۲٥٢ /٦( ؛(إرشاد الساري)‎ )٢( 


(۳) ا6( کتاب المیسر) (۳/ ۹۰۸). 
)٤‏ (اصحیح البخاري) (۳۹۸۰). 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


ام 


ا ا ا ا ای وم و 
ھا فلا بن فَلاَنِ! يَا فلا ؛ ئن فلان! ي1 کم الم اطْمُملله ور 


گے 


رس۱“ 


قد وَجَذْنا مَا وَعَدنَ را حَقَاء فَهَل وَجَدتم ما وعد رد حَفًا؟۱) نو میں 
بمعنی البئر مطلق وقد یقال: القلیب : البئر غیر المبنیة فیضاد الطويی؛ ووجه التوفیق 
ان اسم المقید قد یطلق علی المقید کالمرسن والمشفرء فیراد بالطوي المذکور في أول 
الحدیث البئر مطلقاء فلا منافاۃ علی أن عبارة (القاموس)!'': أو البئر العادیة القدیمة 
لیس نصاً في عدم البناء بل في القدمء وھو لا ینافی البناءء غایته ان یکون قدیماً منکسراء 
سس ری ار ای جیت جو پت 
البئر کانت مطویة وکانت قلیباء وہذا بعید کما لا یخفیء وقیل: یحتمل ان ؛ بعضھم ألقوا 
فی الطوي وبعضھا في القلیبء وہذا أیضاً لا یخلو عن بعد عن سیاق الحدیث . 

وقوله: (یا فلان بن فلانء یا فلان بن فلان) بالتکرار اثنینء وفي بعض الروایات 
ثلاثء وفي بعض روایة: (یا عتبة بن ربیعةء یا شیبة بن ربیعةء ویا أمیة بن خلف؛ 
ویا با جھل بن هشام)ء وفي ذکر أمیة بن خلف نظر؛ لأئە لم یکن في القلیب لأنه 
کان ضخماآً فانتفخ في درعەء فألقوا علیه من الحجارۃ والتراب ما غیەء والظاھر أنه 
کان قریبا'من القلیبء فنادی من نادی من رؤسائھمء کذا قال القسطلاني في (شرح 
صحیح البخاري)!'. 

وقولہ: (أیسرکم أنکم أطعتم اللہ وروسولے؟ ...إلخ)ء أي: مل تتمنون ان 
تکونوا مسلمین بعدما کشف عنکم الغطاءء ورأیتم من عذاب الله تعالی ما رأیتم؟ وھو 
مضمون قوله: (فإنا وجدنا ...إلخ)ء وقیل: إطلاق المسرة ھنا بطریق الاستھزاء 


سر 


کإطلاق البشارۃ في قوله تعالی : ٭مَبَیرْمم یکذاپ آلیے ۃ74آل عمران: .]۲٢‏ 


.)٣۳١ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


() (إرشاد الساري) /٦(‏ ٢٥۲۲)۔‏ 


(۱۹) کتاب الجھاد 


وٹ 


رَسُولَ الرا مَا کلم بِنْ أَجْسَاد لا أَر وَاح لھَا؟ قَال ال وی : 
1 ےت لِمَا کا فو بنهُم۷. قِي رِفا55: 
ام تم نم وَلن لأيُچیُودَه . مُتَفَق عَلیْه۔ . خ: ۲۳۷۰]. 

وَرَادَ اليْحَارِی: قال تاد : َحْيَاهُمْ الٴحَنی أَْمَعَهُمْ قَوْلَءُ تْبیخاً 
وتصغیرا وَ نتَمَة رَحَتَ زوََدنا/ ۰ خ: ۳۹۷۲ء م: ۲۸۷۵۰]. 

وقوله: (ما تکلم من أجساد لا أرواح لھا) قیل : (ما) استفھامیةء و(من) زائدة 
لما في الاستفھام الإنکاري من معنی النفضي؛ وقیل: موصولةء و(من) بیانیة والخبر 
محذوفء أي: وھو لا یسمعون کلامك: وقیل: الخبر قوله: (لا أرواح لھا)ء وقیل : 
(أو) زائدۃ علی مذھب الأخفش؛ والخبر و (أجساد)ء والأول الأظھرء وقال ابن 
إسحاق: حدثني بعض أھل العلم أنە ل قال : (یا مل القلیب بئس العشیرۃ کنتم: 
کذہتموني وصدقني الناسء فقال عمر بن الخطاب : یا رسول اللہ کیف تکلم أجساداً 
لا آرواح فیھا؟ فقال: ما أنتم بأسمع منھم غیر أنھم لا یستطیعون أن یردوا شیئا). 

وقول: (ما أنتم بأاسمع منھم) مدلول ھذہ العبارۃ بحسب العرف أنھم أسمع 
منکم؛ ولئن ننزل عن ذلك فلا أقل من المساواةۃ. 

وقوله: (قال قتادة) جواباعمن یستبعد وینکر سماع الموتی . 

اعلم أن ھذا الحدیث المتفق علی صحته صریح في ثبوت السماع للموتی؛ 
وحصول العلم لھم ہما یخاطبونء وکذلك حدیث مسلم'': (إن المیت لیسمع قرع 
نعالھم إذا انصرفوا): وما جاء في زیارتہ قُ اأھل البقیع والسلام علیھمء والخطاب 
معھم بقولە: (السلام علیکم دار قوم مؤمنین وأناکم ما توعدون غداً مؤجلون؛ وإنا 


.)۲۸۷۰( ٢ملسم اصحیح‎ (١) 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


ہوم مم مھ دم ےہ ے ےی ے ےی ےی ےج ےج مه م٭ مه ھ ٴە ع ھ 8ہ اھ م٭ مھ .٭ ٭ ھم ھ مه ٭ ھ٭ مھ * ھ* ھ٭ ٭ ٭ ْ+٭ ھ ھ عم ھْ* ٭ 


إِن شاء الله بکم لاحقون)ء فإن الخطاب مع من لا یسمع ولا یفھم مما لا یعقل وکاد 
یعد من العبثء ولیس ھذا مخصوصاً بہ گل بل هي سنة مستمرۃ لمن یزور القبورء 
وجاء فی حدیث الترمذي!'“ أنە لما زارت عائشة بر أأخیھا عبد الرحمن بن أبي بکر 
خاطبشه وقالت : والل لو حضرتك ما دفنت إلا حیث مت؛ ولو شھدتك ما زرتك: 
وقد ذکروا في توجیہ قولے قل: (عليك السلام تحیة المیت) أنه لیس المراد المنع من 
تحیته بالسلام عليكء بل المراد أنه لما لم یتوقع منە رد السلام استوی في حقه التقدیم 
والتأخیرء فیفھم منە أن السماع حاصل لە لا الرد. 

ونقل عن الشیخخابن الھمام”' في شرح (الھدایة): ان آکثر المشایخ الحنفیة علی 
أن المیت لا ىسمعء وقد صرحوا في (کتاب الأیمان): لو حلف لا یکلم فکلم میتاً 
لا یحنث؛ لھا تنعقد علی ما بحیث یفھم والمیت لیس کذلك؛ وأجابوا عن حدیث 
مسلم الناطق بسماع المیتٗ قرع ناو اس ضضرص بن الوضع في القبر مقدمة للسؤال 
وھو خلاف الظاھرء بل الظاہر أن هذہ الحالة حاصلة لە في القبرء ثم أجابوا عن ھذا 
الحدیث المذکور في الباب تارۃ بأن تلك خصوصیة لە ّكِ معجزۃ وزیادۃ حسرة علی 
الکافرین+ ولا یخفی أن الحمل علی ذلك مجرد احتمال وتأویل لا یذھب إلیه حتی 
یقوم دلیل علی استحالة السماعء واللہ تعالی قادر علی ذلكء وسببیة الحواس ادإحساس 
والإادراك عادیة کما تقرر في المذھب؛ وأخری بأن فلك من ضرب المثلء ولیس المراد 
حقیقة الکلامء وھذا أبعد من الأولء ومبنی الأیمان علی العرف لا الحقیقةء فافھم 


۔.)۱۰١۵١( (سنن الترمذي)‎ (١) 


(۲) ّح القدیر؛ (۲/ .)٦۰١‏ 


(۱۹) کتاب الجھاد 


ب مک دک کہ مہ ہہ ہہ ہہ ہکرت رت ۰ .2020س َ0 ً٣ى‏ "۰۹۰۰ 


وأقوی وجوہ تأویلھم أن هذا مردود من عائشة حیث قالت : کیف یقول ذلك رسول اللہ گل 
والله تصالی یقسول : لاوما ات يِمُسیم من اليُر4[اطر: ٢٢]ء‏ کذا قال الشیخ ابن 
الھمام”٥.‏ 

وفي (المواہب اللدنیة)"': تأاولت عائشة وقالت: إنما أراد النبي گل أنھم الاّن 
لیعلمون أن الذي أقول لھم حق؛ ثم قرأت: ٭ کشخ المیقی 14امل: ۸۰ء فوما 
َتَيِمُسیع من ف شر 14فاطر: ٢٢]؛‏ ویعلم من (صحیح البخاري) اأنھا قالت : إنما قال 
رسول اللہ گي: (إِنھم الان لیعلمون أن ما کنت أقول لھم حق)ء وشرحہ القسطلاني 
بقوله: أي وھم ابن عمر فقال : (یسمعون) بدل (لیعلمون)ء وبالجملة عائشة منکرةۃ 
لسماع الموتی؛ ولروایة من روی ذلك مستدلاً بالایتین ء فإانھما تفیدان تحقیق عدم 
سماعھمء فإنە تعالی شبه الکفار بالموتی لإفادۃ بعد سماعھم وھو فرع عدم سماع 
الموتی؛ ولکن العلماء أجابوا عن قول عائشة تل واستدلالھا بالقرآنء ولم یتلقوا هذا 
القول منھا بالقبول . 

ونقل في (المواھب) عن الإسماعیلي أنه قال : کان عند عائشة من الفھم والذکاء 
وکثرۃ الروایة والغوص علی غوامض العلم ما لا مزید عليهء لکن لا سبیل إلی رد روایة 
الثقة إلا بنص مثله یدل علی نسخه أو تخصیصۂہ أو استحالتہ وکیف والجمع بین الذي 
أنکرتە وأثبته غیرھا ممکن لأن قولے تعالی : 'َِكَ لَاشْت یم المَوْقَ 4 لا ینافی فولہ وا : 
إنھم یسمعونء لان الإسماع هو إبلاغ الصوت من المسمع في أذن السامعء فاللہ تعالی 
هو الذي أبلغھم بأن أسمعھم صوت النبي قلُ بذلكء انتھی . 


.)۲٦٥١ /۲( لفتح القدیر؛‎ )١( 
۔)۳٦۸ ۔‎ ۳٦۷ /۱( ا( المواھب اللدنیة)‎ )٢( 


(ہ) باب حکم الآسراء 


ہوم مه مھ مم مه ھ ھ ھج مه ه٭ ١ء‏ ھه ھ مه مه مھ ه*ه مه مه مه ھ ھ* مج ھه مم مھ ٭* ٭* مج ْ٭* ×<+> ْ ھ٭ ھْ .ْ٭ ھ >ه٭ 8ۃ ٭ 


وقد أجیب أیضاً بأن المراد بالموتی ومن في القبور ھم الکفار مجازاً ومن غیر 
نظر إلی حقیقة الکلامء والمراد بالسماع عدم إجاہتھم للحق بدلیل أن الایتین نزلتا في 
دعاء الکفار إلی الإیمان وعدم إجابتھم لذلكء فافھمء وقد یقال: المراد بالموتی موتی 
القلوبء وبالقبور أجسادھم التي فیھا تلك القلوب المیتة . 

ھذا وقد ذکر فی (المواھب) أن من الغریب في (المغازي) لابن إسحاق روایة 
یونس بن بکر پإسناد جید عن عائشة تل حدیثاً مٹل حدیث أبي طلحةء وفیە: ما أنتم 
بأسمع لما أقول منھمء وآخرجء الإمام أحمد بإسناد حسنء؛ فإن کان محفوظاً فکانھا 
رجعت عن الإنکار لما ثبت عندھا من روایة ھؤلاء الصحابة لکونھا لم تشھد القضیةء 
وذکر فی شرح (صحیح البخاري) مثل ذلكء انتھی . 

وجاءت عن عائشة تل اُنھا قالت : کنت أضع ثیابي في بیتي بعد وضع 
رسول اللہ گا وأبي بکر فیىە لأئە ما کان ھناك إلا زوجي وأبي؛ فلما وضع عمر کنت 
آستر نفسي حیاءٗ منهء أو کما قالت؛ وھل ھذا إلا إثبات العلم والإدراك للمیت . 

وقد تمسك المثبتون للسماع ہما ذکر من روایة البخاري من قولە: قال قتادة: 
أحیاھم اللہ تعالی حتی أسمعھم قولە توبیخاً وتصغیراً ونقمة وحسرۃ وندما وحاصله 
یرجع إلی ما ثبت للموتی في القبور من الحیاۃء وذلك إما بإحیائھم وإعادة الروح إلی 
الجسد کلە أو لبعضه بحیث یحصل بە السماع والفھم کما تحصل اللذۃ والألم؛ ولا یذھمب 
عليك أنه لیس في ھذا القول تخصیصۂہ بالنبي قُ معجزۃ لە ولا الاختصاص بھژڑلاء: 
فالله تعالی قادر علی أن یخلق تلك الحالة في الأموات کلھم عند ندائھم من اي شخص 
کانء وفي أَيٗ زمان یکونء فتدبرء وبالل التوفیق . 

ثم اعلم أئە قد ثبت من ھذا سماع الموتی کلام الأحیاء ولئن نزلنا عن هذا 


(۱۹) کتاب الجھاد 


فلا یلزم من نفضي السماع نفضي العلم؛ لان السمع یکون بالحاسة التي في البدنء وقد 
خرب؛ أما العلم فیکون بالروح وو باقء فبقي علمه الذي لا یکون بالقوی الجسمانیةء 
فیکون علمه بالمسموعات والمبصرات لا علی وجه الإبصار والسمع بخروج الشعاع 
وقرع الصوت کما أول بعض المتکلمین سمع الله تعالی وبصرہ بالعلم بالمسموعات 
والمبصرات؛ وقد وردت الأخبار والآثار بعلم الموتی باأحوال الزائرین ومعرفتھم إیاھم 
حتی ورد إن الزیارۃ یوم الجمعة أحب؛ لانە یکون في هذا الیوم علم المیت أتم وأکمل ‏ 
وأحوال الزائرین لھم آکشف وأظھرء وأیضاً لا شك فيی حصول العلم للموتی بأحوال 
الأغرّة وحقیقة دین الإسلامء فیمکن أن یکون العلم بأحوال الدنیا وأھلھا أیضا ثابتا 
وبالدلیل علی زواله مع بقاء الروح . 

وقد جاء في الحدیث!'' أُن الشھداء لما رأوا ما عند الله لھم من النعمة والراحة 
قالوا له سبحانه: من یخبر إخواننا عن أحوالنا؟ فقال تعالی : نا أخبرھم بذلكء فأنزل 


2 
4 
ص۱ سم کہ ۴ سر نے مم 


اتا بل آنیا مت رَیْيم لَتَفْهَق رٌےک الایة 
[آل عمران: ٦٦۹‏ ۔ ۱۷۰]ء وقد جاء ان القراء الذین قتلوا ببئر معونة قالوا: اأخبروا إخواننا 
بنا لقینا ربنا فرضي عنا وأرضاناء وکان هذا قرآناً یقرأ ثم نسخ تلاوتہ . 

وجاء في الحدیث!'' أن المیت إذا فرغ من جواب الملکین بالخیر فینوّر لە في 
القبں ویقال لە: نم کنومة العروس؛ فیقول: آرجع إلی أھلي فأاخبرھم؛ فعلم أن الموتی 
یثبت لھم العلم بالأآھل والإخوان والاأحبابء وقد ثبت بالقرآن تمني الکفار العود 


در وص کے کے رو ےہر ری کے 
قولے : ٭ ولا عََس الَيينَ کاو نِم لِأَةَرا 


.)۲٥٢٢( انظر: (سنن أبی داود؛‎ )١( 


.)۱۰۷۱( انظر: (سنن الترمذي)‎ )٢( 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


ہے یم ای جم مم ه٭ ٭ *٭ ھ* ھ مه ےه مه مه ھ ھه مه م٭ ھ ٭* مھ ھ ه* ه* مم ھ* ھ* ھ * مھ مھ مھ" ےئ مه مه“ ٭ 


ہے 


إلی الدنیا والتحسر علی إضلال أخلائھم إیامم کما قال : تن لرَئزْفاتَاحَلِلا 4 
[الفرقان: ۸٢]ء‏ وإذا کان لھم علم بأأصحابھم وأقرانھم یوم القیامة ففي البرزخ أولی وأقرب؛ 
وبالجملة الکتاب والسنة مملوءان بأخبار تدل علی وجود العلم للموتی بالدنیا وأھلھاء 
فلا مجال لڑإنکارہ إلا لجاملِ بالأخبار و منکر للدین . 

وأما الاستمداد بأھل القبور فقد أنکرہ بعض الفقھاءء فإن کان الإنکار من جھة 
أنه لا سماع لھم ولا علم ولا شعور بالزائر وأحواله فقد ثبت بطلانەء وإن کان بسبب 
أنە لا قدرۃ لھم ولا تصرف في ذلك الموطن حتی یمدوا بل هم محبوسون عن ذلك؛ 
ومشتغلون بما عرض لأنفسھم من المحنة ما شغلھم عمن عداھم فلا یری ذلك کليّاء 
خصوصاً في شأن المتقین الذین هم أولیاء الله تعالیء فیمکن ان یحصل لأرواحھم عند 
الرب تعالی من القرب في البرزخ والمنزلة والقدرۃ علی الشفاعة والدعاء وطلب الحاجات 
لزائریھم المتوسلین بھم کما یحصل یوم القیامةء وما الدلیل علی نفي ذلك؟ وقد فسر 
البیضاويی”' قولہ تعالی : طوَالتَعَتِ عَ چ إلی قولے : م٭فَالميات ا2 14النازعات: ]٥-١‏ 
بصفات النفوس الفاضلة حال المفارقة فإتھا تنزع عن الابدان مر ای7 زع شید 
من إغراق النازع في القوس فتنشط إلی عالم الملکوت وتسبح فیەء فتسبق إلی حظایر 
القدس؛ فتصیر لشرفھا وقوتھا من المدبرات؛ وما أأدري ما المراد بالاستمداد والإمداد 
الذي ینفیه المنکر؛ والذي نفھمہ نحن أن الداعي المحتاج الفقیر إلی اللہ یدعو الله ویطلب 
حاجته من فضلے تعالی ویتوسل بروحانیة ھذا العبد المقرب المکرم عندہ تعالی؛ 
ویقول : اللھم ببرکة ھذا العبد الذي رحمته وآکرمته وبما لك بە من اللطف والکرم 


.)٤٥٥ /۲( (نفسیر البیضاوي)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


اقض حاجتي وأعط سؤلي إنك انت المعطي الکریم؛ أو ینادي ھذا العبد المکرم المقرب 
عند اللہ تعالی ویقول : یا عبداللہ ویا وليه اشفع لي وادع ربك وسله أن یعطیني سؤلي 
ویقضي حاجتي ؛ فالمعطي والمسؤول عنه والمأمول بە هو الرب تعالی وتقدس؛ 
وما العبد في البین إلا وسیلةء ولیس القادر والفاعل والمتصرف إلا ھوء وأولیاء اللہ هم 
الفانون الھالکون في فعله تعالی وقدرته وسطوتە؛ لا فعل لھم ولا قدرۃ ولا تصرف 
لا الان ولا حین کانوا أحیاء في دار الدنیاء فإن صفتھم الفناء والاستھلاك لیس إلاء 
ولو کان ھذا شركاً وتوجھا إلی غیر الله کما یزعمہ المنکر؛ فینبغي أن یمنع التوسل 
وطلب الدعاء من الصالحین من عباد اللہ وأولیائه في حالة الحیاةۃ أیضاًء ولیس ذلك 


مما یمنع فإنہ مستحب مستحسن شائع في الدین ولو زعم أنھم عزلوا وأآخرجوا من 
الحالة والکرامة التي کانت لھم في الحیاۃ فما الدلیل عليه؟ أو شغلوا عن ذلك مما عرض 
لھم من الافات بعد الممات فلیس کليّاء ولا دلیل علی دوامه واستمرارہ إلی یوم القیامة: 
غایته أله لم تکن هذہ المسألة کلیةء وفائدة الاستمداد عامةء بل یمکن أن یکون بعض 
منھم منجذبا إلی عالم القدس ومستھلکاً في حضرۃ الإله بحیث لا یکون لە شعور وتوجه 
إلی عالم الدنیا وتصرف وتدییر فیه کما یوجد من اختلاف أحوال المجذوبین والمتمکنین 
من المشایخ في الدنیا۔ 

وأما نفي ذلك مطلقاً وإنکارہ کلیّا فکلاء ولا دلیل علی ذلك أصلاًّء بل الدلائل 
قائمة علی خلافهء نعم إن کان الزائرون یعتقدون أھل القبور متصرفین مستبدین قادرین 
من غیر توجه إلی حضرۃ الحق والالتجاء إلیھا کما یعتقدہ العوام الجاھلون الغافلونء 
وکما یفعلون غیر ذلك من تقبیل القبر والسجود لەء والصلاة إليه مما وقع منە النھي 
والتحذیں وذلك مما یمنع ویحذر منە؛ وفعل العوام لا یعتبر قط وھو خارج عن 


رتا (ہ) باب حکم الآسراء 


المہبحث؛ وحاشا من العالم بالشریعة والعارف بأاحکام الدین أن یعتقد ذلك 
ویفعل . 

هذا وما ینقل عن المشایخ المکاشفین في الاستمداد من أرواح الکمل واستفادتھم 
منھم فخارج عن الحصر مذکور في کتبھم مشھور فیما بینھم لا حاجة إلی أُن نذکرھاء 
ولعل المنکر المتعصب لا تنفعه کلماتھم عافانا الله من ذلكء نعم المروي في السنة 
في الزیارۃ السلام علی الموتی والاستغفار لھم وقراءۃ القرآنء ولکن لیس فیھا الٹھي 
عن الاستمداد فتکون الزیارة للإمداد والاستمداد معاعلی تفاوت حال الزائر والمزور. 

ٹم اعلم أن الخلاف إنما هو في غیر الأنبیاء فانھم أحیاء حقیقة بالحیاۃ الدنیاویة 
بالاتفاق صلوات اللہ تعالی علی نبینا وعلیھم أجمعین: وإنما أطنبنا الکلام في هذا المقام 
رغماً لأئف المنکرینء فإله قد حدث في زماننا شرذمة ینکرون الاستمداد والاستعانة 
من الأولیاء الذین نقلوا من هذہ الدار الفانیة إلی دار البقاء الذین ھم أحیاء عند ربھمء 
ولکنھم لا یشعرونء ویسمون المتوجھین إلیھم مشرکین بالل کعبدة الأصنامء ویقولون 
ما یقولونء وما لھم علی ذلك من علم إن ھم إلا یخرصون؛ وقدیماً کان یختلج في 
صدري أن أنکلم في هذا الشأن فتیسر لي ذلك الان بفضل اللہ وتوفیقهء 0 پقؾ*پمسپ“پھ.ھ؟+“+ 
بأوقاتھا کما قال: وسحاب الخیر لە مطر فإذا جاء الإبّان یجيءء ونسال الل العافیة 
وھو أعلم وحکمہە أحکم؛ اللھم ُرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعهء وأرنا الباطل باطلاً وارزقنا 
اجتنابه واھدنا الصراط المستقیمء صراط الذین أُنعمت علیھمء غیر المغضوب علیھم 
زلا الضالت اس 

۸- [۹] (مروان والمسور) قوله: (والمسور) بکسر المیم (ابن مخرمة) 
بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة والراء. 


(۱۹) کتاب الجھاد 


۶9901 7 +21 7 ٥ 2 ۔ ا وق سے ہرےًٴسو۔؟ یں ہج‎ ٤۶ 

أَنْ رَسُول الله قَامَ حِينَ جَاءَ وَفدٌ مَوَازنَ مُسْلِمِينَّ فسَالوهُ ان رد إِليْهم 
وو 6 7 سہے0۔ و7 ا 221 ٠‏ حم( ى ہ۔ ے۔مپ> 
أمْوَالهَمْ؛ وَسَْهُمْ فقال: (فاخْتَارُوا إِخدی الطائِفتیْن : إَِا المَنْيٌ وَإِمَا 


6ا و ےہ کو 2 فو یں یہ یی ری بے ےر عیھے ‏ ہے ۱ 
المَال؛ قالوا: فإًا نَخْتَارْ سَبْتا. فَقامٌ رَسُول اللہ گلا فأثنی علی ار بمَا هُو 


7ئ 


٦ 


٦ 


وقوله: (قام) أي : خطب؛ وفي روایة: (قال)ء وعلی هذا یکون قوله فیما بعد : 

وقولە: (حین جاءہ) کذا فی آکثر الأصول؛ وفي بعضھا: (حین جاء) بدون 
الضمیر . 

وفولە: (وفد ھوازن) اسم قبیلة: وغزوة ھوازن تسمی غزوۃة حنین کانت بعد 
فتح مكکةء وکانت الغنائم فیھا من السبي والأموال أکثر من أن یحصی؛ وتفصیلھا في 
کتب السیر؛ والوفد : الرسول یجيء من قوم علی عظیم وھو اسم جنس. 

وقوله : (فاختاروا) الفاء فصیحة و(اختاروا) صیغة أمر . 

وقوله: (إحدی الطائفتین إما السبي وإما المال) قال في (القاموس'': الطائفة 
من الشيء: القطعة منە أو الواحد فصاعداً أو إلی الألف أو أقلھا رجلان أو رجل فیکون 
بمعنی النفس؛ انتھی . 

قال (الطيی)۲۲۸ الطائفة من الناس : جماعة منھم:؛ ومن الشیء : قطعة ملہء فجعل 
المال طائفة إما علی المجاز أو علی التغلیب؛ انتھی؛ ولا شك أن الطائفة علی ما ذکرہ 
اسم مشترك بین جماعة الناس وبین القطعة من الشيء من غیر الناس فیکون معنی قولە: 
(إما علی المجاز) الحمل علی عموم المجازء وأما التغلیب فغیر ظاھر لأنه إنما یکون 


رج القاموس المحیط) (ص : ۰۳ء 
(۲) ؛ شر الطیبي) .)۱١/۸(‏ 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


تُمَقَالَ: (مًا بعد! فان إِخْوَانكُمْ قَدٌ جاوُوا ایت وَإِنی قد تا أَرَد 
ان بَکونَ عَلی حَظو حَلَی نعطیه إِكا من أوّلِ مَا بی ءُ العَلَیَا فلفْعَاٴ؛ 2 
الا : قد طَیِبْتَا دَْكَ یا رَسُول ار فقال رَسُول اللر ول : 50 لا نڈري مَنْ 
2 


أَذنَ مِنْكُم مِگَن لم يَأَذْْء فَارْجمُوا حَلّی یَرْفَم إِلَيَا سے ےت 
بإطلاق اسم أحد الصاحبین علی الآخر الذي لیس هو اسماً لە؛ وهاھنا الطائفة اسم 
لکل من المعنیینء هذا ولو کان الطائفة - کما قیل - اسماً للقطعة من الشيء أعم من 
أن یکون من الناس أو من غیرھم کما یقال: طائفة من اللیل وطائفة من النھار وطائفة 
من النخل لم یحتج إلی ارتکاب المجاز والتغلیب؛ فافھمء وأصله من الطوف بمعنی 
الحرکة حول الشيء. 

وقولە: (وإني قد رأیت) آتی بکلمة إن لتحقق رأیه وقطعه بە حتی بختاروا 
ما اختارہ گل . 

وقولە: (آن یطیب) من التطییب؛ أي: یطیب علی نفسه ذلك؛ أي : رد السبي 
وتسلیمه إلیھم . 

وقوله: (فلیفعل) أي : من غیر أن یکون لە عوض من ذلك. 

وقوله: (علی حظہ) أي : نصیبه الذي أآصابه من ذلك بأن یأخذ منی عوض ذلك 
بعد وإنما استأذنھم گل ووعد عليه العوض: لأنه کان ملکاً للمجاھدین فلا بد من 
إذنھم . 

وقوله: (حتی یرفع) صحح بالنصب کقولە: حتی نعطيهء فتکون (حتی) بمعنی 
کي أو بمعنی إلیء وقول الطیبی٥:‏ الظاهر أن (حتی) ھذہ غیر (حتی) السابقة لآأن 


.)٦٦ /۸( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


۲ ہے۔ھهھ‎ ٠ 1 

عَرَفَاؤْكُم 1 . فرجع الناسُ فَكَلَمَ عَرَفاؤْْمْ نم رَجعوا إلی 
رَسُولِ اللہ پل ا ره َُمْ قد طییُوا وََذِنُوا. رَوَاهُ البْخَارِيٌ. خ: ۲۳۰۷]. 

۶۹-۔-[١٣]‏ وَعَنْ عِمْرَان بن حُصَينٍ َال : کانٹ تَقیفٌ حَلیفا لی 


2 


٥ 


ُقِيِء فَسَرَث نی یف رَجُليْنٍ من أَصخاب رَسُولِ | لر کل جس 
شول ال کی مل رن قوۂ فَطرَحُوہ ذ في الْحَرَوِ 
سُولّ اشر ا َا٥َہُ:‏ لَكَكَدا تا تد تعتتاف ت01 : لِکریرٰۃ 
خْلفا؟ ُا قب کرک تھی ا16 7ا نکد ا يَا دح 
رَسُولَ اللر قلل فََجَم فَقَال: دما شَأَنكَ؟؛ مھا اھ ساسا 


الأولی ما بعدھا للمستقبل وھي بمعنی کي؛ وهذہ ما بعدھا في معنی الحال فیکون 
مرفوعل لا یخلو عن شيء؛ لأن الظاھر کون کلیھما بمعنیء ومعنی الحال لیس بجید 
کما لا یخفی؛ فافھم . 

وقوله: (عرفاؤکم) فاعل یرفع و(أمرکم) مفعولە. 

]٣١[ -۹‏ (عمران بن حصین) قولە : (ثقیف) کأمیر قبیلة من ھوازنء و(بنو 
عقیل) بضم العین أیضا قبیلة . 

وقولے: (فطرحوہ في الحرة) وهمي أرض خارج المدینة فیه حجارۃ سود 
والمدینة ہین الحرتینء ومنه وقعة الحرۃة وقعت في زمن یزید بن معاویة وذکرھا 
کثیر في الأحادیث . 

وقولە: (فیم أخذت؟) بلفظ المجھول؛ و(الجریرةۃ) الجریمةء وأآخذھم ہجریمة 
بني ثقیف لکونھم مشارکین لھم في العھد ونقضهء وقیل: فعل رسول اللہ قُ ھذا الصنع 
علی عادتھم وکان فیە مصلحةء وقیل : المعنی اأخذت لیدفع بك جریرۃ حلفائك من 
ثقیف؛ء ویدل عليه أنه فدی بعد بالرجلین اللذین أسرتھما ثقیف من المسلمین . 


رین )٥(‏ باب حکم الآسراء 


قَال: إِني مُسْلِمٌ. فَقَال : ×لڑ فَلَتَھا وَآَنتَ تَمْلكَ أَمْرَكَ َفلخُتَ کل القلاح). 
َال : فَسدَاه رَسُول اللر گل بالَجُليْن اللينِ أسرنھُمَا لیف . رَوَاه مُسْلْمٌ. 
[م: ۱. 
٭ الفصْل النِی : 

۰-۔ ]۱١[‏ عَنْ عَايِشَة قَالَثْ : لگا بَمَٹَ اَهْلُْ مَكة فی فداءِ أَسَرئهھم 


رگج سس“ ِ ۳ کے کس ار ا ان ا 2 
سک بي؟ ہی 8ج ۰ 72 ے و لو - -- ۳ : 
بعٹٹ زَیْنبَّ في فداء أِي العاصِ بِمَالٍ: وَبَعثت فیے بقلادقِ لھا کانت عند 


وقولە: (إِني مسلم) أي: إني أسلمت؛ فھو إخبار عن إِسلامہ قبل ذلكء ففيه ان 
الکافر إذا وقع في الأسر فادعی أنه کان قد أسلم قبله لم یقبل منە إلا ببینةء ویمکن ان 
یکون إِن شاء لم یقبله قلةٍ لأنه قد علم أنە لا یقولے إلا نفاقاً واضطرار١ء‏ وکان و قد 
یعمل بالحقیقة کأمرہ بقتل بعض من کان مآل أمرہ إلی الکفر کما ذکروہ في خصائصہ 8ل 
ویدل علی ذلك قوله: (لو قلتھا وأنت تملك أمرك) أي : حال اختیارك ورغبتك: 
واللہ أعلم . 

وقول: (ففداہ بالرجلین) المشھور في مثل ھذہ العبارة أن یکون مدخول الباء 
فداءً وبدلاًء ولا یستقیم ھذا المعنی ھناء فالمراد أنقذہ وأخذ عوضه الرجلین؛ فتدبر . 

الفصل الثاني 

۰ ۔-۔ )۱١[‏ (عائشة) قولە: (في فداء آسرائھم) یعني الذین آسروا ببدر 
و(زینب) هي أکبر بناتە َك. 

وقول: (في فداء أبي العاص) بن الربیع بن عبد العزی بن عبد شمس بن 


عبد مناف؛ زوج زینب أمه هالة بنت خویلد اأُخت خدیجة من الاب ء فھسو ابن خالة 


(۱۹) کتاب انجھاد 


َذَخَلنْهَا بها عَلی بی الْعَاص٠‏ فَلمًَا رَآَمَا رَسُولْ اللر گل رق لھا رقَةٌ شِیدۃً 
ب۷ ٍ سی کے ھ7 کے 2 2 ےَ 7 ۲ کک 
وَقَال: (إِن رَأيُم ان تطلِقوا لها أَسِيرَمَاء وَترڈُوا عَليْهَا الِي لھا) فقالوا: نعَمْ؛ 


گ۶ 


ار ى نک کے ہے 7 07 ے یکی۔ہ۔ 2 میٹ 0 ا ا 20 
وکان النبِيٗ لل أخذ عَلیِْ أُن يُحَلي سبییل زَیْنب إلیْ وَبعث رَسُول ال لا 
سو ھی یں می نی ۲ ۹۷ ۔ کے و2 و 3 سےے لک 2 2 

َيدَ بن حَارِثة وَرَجْلاً مِنَ الأْصَارِ فقال : (کونا بِيَطن بَأَجج حَتّی تَمُر بِکَمَا 


زینبء فلما کانت وقعة بدر وأسر أبو العاص؛ وکانت زینب تحتہ إذ ذاك فبعثت بقلادةۃ 
لھا کانت خدیجۃة أعطتھا إیاھا حین زفت إلی أبي العاص؛ وھذا معنی قوله: (أدخلتھا 
بھا علی أبي العاص). 

وقوله: (رقٌ لھا) أي : لأجل القلادة أو لزینب لتذکرہ عھد خدیجة وصجبتھاء 
(وقال) أي: لأصحاب: (إن رأیتم) جزاء الشرط محذوف؛ أي: لکان حسناء وفیرے 
جواز المنٌ علی الآسیر بلا فداءء و(أسیرھا) هو العاص؛: و(الذي لھا) هو ما أرسلت 
فی فدائه من القلادة . 

وقوله: (آخذ عليیه) أي : أُخذ العھد علی أبي العاص (آن یخلي سبیل زینب إليہ) 
أي : یرسلھا إلی النبي هُ ویأذن لھا بالھجرۃ إلی المدینةء ولم یرد تخلیة سبیلھا بالطلاق ء 
وکان حکم المناکحة بین المسلمات والکفار بعد باقیاء کذا قال التُوربِّتٍي'". 

وقوله: (وبعث زید بن حارشة ورجلاً من الأنصار) وہذا مخصوص ہما ورد 
فیه لمقام الأمن لمکان بنت النبي وإرساله قٗيُ من یثق بھماء وقال اتقاء من شر کفار 
مکة: (کونا ببطن یأجج) أي: قفا ولا تدخلا مكةء وبطن یأجج هو اسم موضع؛ 


)١(‏ قال شیخنا في (التقریر؟: إن قیل : بل في بدل زینب؛ فأيٌٗ حرج فيەء انتھی ۔ 
)٢(‏ اکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۱۰). 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


2 2 ے‫ عرھ ٤٠۔‏ 7 ے200 
حَتّی تازیا بھا) . رواہ اد وابو داود. [حم: ٦‏ ذ: .۱۲٤۹۲‏ 
والبطن : ما غمض من الأرض؛ رت وضبطت هذہ اللفظة بوجو ولم 
یقید بضبطه الطیبىي ولا امرس 7 والذي في (القاموس''': نے بالیاء التحتانیےة 
والجیمین ذکرہ فی مادۃ جج 0 سم 
وقال في (مجمع البحار)!" فيی حرف الیاء: بطن یأجج بالھمز وکسر الجیم : 
کا لی کاڈ اببال نو تھ ری (الیيی )۷ بالعءمء الصلای الاکضشر رنتل 
في (الحاشیة) عن ابن الملك في (شرح المصابیح)“: أنه بالنون والجیم والحاء المھملة 
بعد الجیمء وفي بعض النسخ بالیاء حرف العلة والجیمین : موضع بمکة وھو من بطون 
الأودیة التيی حول الحرم وقیل : موضع أمام مسجد عائشةء انتھی . 
وقوله: (حتی تأتیا بھا) فأتیا بھا فھاجرت إلی المدینةء وأبو العاص علی دینه 
ٹم آمن وھو بمکة وھاجر إلی المدینة وله قصة'“ء فسلم النبي قيُ إليه زینب بالنکاح 


.)۱۷۷ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٦ا‎ )١( 

.)۲٠٢ /٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢( 

.)۲۹۳ ا المغني) (ص:‎ )٣( 

.)٦٦٤ /٤( اشرح مصابیح السنة)‎ )٤( 

)٥(‏ ومي اُنھا لما ماجرت زینب وآبو العاص علی دین الکفرہ فاتفق أن حرج إلی الشام في تجارۃ 
فلما کان بقرب المدینة أراد بعض المسلمین أن یخرجوا إلیيه فیأخذوا ما معه ویقتلوہء فبلغ 
ذلك زینبء فقالت: یا رسول اللء ألیس عقد المسلمین وعھدھم واحدا؟ قال: نعم. قالت: 
فاشھد أني أجرت آبا العاص . فلما رأی ذلك أصحاب رسول الله خرجوا إليە عزلاً بغیر 
سلاحء فقالوا لە: یا أبا العاص ٠ہ‏ إنك فيی شرف من قریش؛ وآنت ابن عم رسول اللہ قُ - 


(۱۹) کتاب الجھاد 

١۱۔ ]]٣٤[‏ وَعَنْها : أ٥‏ رَسُول الله لَكا أَسَرََمْل بَذر قتل عَقَة 
ْنَ اي مُعَیٔط وَالتضْرَبْنَ الْحَارثِء وَمَنٌّ عَلی اي عََة الْحُمَجِیٌ. رَوَاهُ فی 
(شرح الْسنة٢.‏ [شرح السنة: ۷۸/۱۱]. 

'ک"0"0"+“" ان مَسْمُود: أ٤‏ رَسُولَ الل لی لَمَا أَرَاءَ تل 
عَقَة بِنَ اي مُعَیط قَالَ: مَنْ لِلصّية؟ یی 
الأولء وقیل: بنکاح جدید؛ فولدت لے علًّا مات صغیراًء وأمامة وتزوجھا علي بن 
أبي طالبِ بعد موت فاطمة 8 . 

۱ -۔-[۲٢٣]‏ (وعنھا) قوله : (وعن) کتب في بعض النسخ : (عن)ء وترك بیاض 
لاسم الراويیء وفی بعضھا: (عنٹھا): وفی بعض النسخ: (وعن ابن مسعود)؛ وکذاترك 
بعد لفظ (رواہ) بیاض لاسم المخرجء فألحق في بعضھا: (رواہ فی شرح السنة)ء وفي 
بعضھا: (رواہ الشافعي وابن إسحاق في السیرة)ء واللہ أعلم . 

و(عقبة) بالقاف (ابن أبی يٴ معیط) بضم المیم وفتح العین وسکون التحتانیة ء 
الملعون الذي ألقی الکرش علی رأأس رسول ال آَلُ وو في الصلاۃء و(أبو عزة) 
بفتح العین المھملة وتشدید الزايء (الجمحی) بضم الجیم وفتح المیم؛ کان شاعراً. 

۲ػ7-۔-۔ [۱۳] (ابن مسعود) قولے : (من للصبیة) بکسر الصاد وسکون الباء: 
جمع الصبيء أي: من یکفل لأطفالي ویربیھم . 


ہ٘-۔ 


< وصھرہہ؛ فھل لك أن تسلم فتختنم ما معك من أموال أھل مکة؛ قال: بسما أمرتموني بە أن 
أنسخ دیني بغدرةء فمضی حتی قدم مکة؛ فدفع إلی کل ذي حقٗ حقهء ثم قال فقال: یا أھل 
مکة؛ أوفت ذّتی؟ قالوا: اللّهھمٌنعےم. فقال: فإتي أشھد أن لا إله إِلا الہ وأن محمداً 
رسول اللہ؛ ثم قدم المدینة مھاجراء فدفع إلیە رسول الل قَيهُ زوجتہ بالنکاح الأول . انظر: 
(الإصابة) (۷/ ۲۰۷). 


از فا 


قَالَ: دالًا/. روا او داود. [د: .]۲٦۸٢‏ 

۳٣-۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عَلِيٍ عَنْ رَسُولِ اللہ گلا: ۷ ان جبْریل هَبط علیْۃِ 
کے 02-7 :- ى٥‏ یہ ُ ٥‏ کو سے 700 
فقال لە: خیرم یَعُنی أَصْحَابَكَ فی آسَاری بَذر: القَنْل أو الِيْدَاءَ علی 


اک ہے ہے یر م2 کب بوچ ہا ِ2 ى ۓ 7 
بِقتَلَ مِنهُم قَابلاً مِنْلهُم . قَالوا: الْيدَاءَ وَبقَلَ مِنَّا. رَوَاهُ القْرْمِذِي وَفَالَ: 


وت ]۲ ا ھی 
ھٰذا حدِیث غریبّ. [ت: .]۱٥٥۷‏ 


وقوله: (النار) استھزاء منە ُء وأشار إلی ضیاع أولادہء وقیل: المراد ما تھتم 
بھم واھتم بشأن نفسك وما میتی لك من النارء فافھم . 

٣۔ ]٣٤[‏ (علي) قولە: (خیرھم یعني أصحابك) الحدیثء اعلم أنه قد 
ذکر في التفاسیر فيی شأن نزول قولہ تعالی : ہل ماکات لت ان مَکودَلمہ اشریٰ حقی بنضے 
نی لگ 4 الّیتین (الافال: ]٦۷‏ ان رسول اللہ گل آتي یسوم بدر بسبعین أسیراً فاستشار 
فیھمء فقال ابو بکر ظلل : قومك وأهلك استبقھم لعل الله یتوب علیھمء وخذ منھم 
فدیة یقوی بھا أصحابك؛ وقال عمر: اضرب أعناقھم فإنھم أئمة الکفرہ وإن اللہ أغناك 
عن الفداء فخیر أصحابه في القتل أو الفداء علی أُن یقتل منھم في العام القابل مثل 
ھؤلاء الأساری في العدد وھو السبعون ویکوت الظفر للکفارء قالوا: اخترنا الفداء 
وأن یقتل منا سبعونء فوقع کذلك في غزوۃ أحد استشھد سبعون رجلا من المسلمینء 
فیھم حمزۃ بن عبد المطلب؛ ومصعب بن عمیر وأمثالھماء فنزلتاء فدخل عمر طظلہ 
علی رسول اللہ قِيٍ فإذا مو وأبو بکر یبکیانء فقال: یا رسول اللہ! أخبرني فإن أجد بکاء 
بکیت وإلا تباکیتء فقال: (أبکي علی أصحابك في أخذھم الفداءء ولقد عرض علي 
عذابھم أدنی من ھذہ الشجرة) لشجرۃ قریبةء وروي أنە قلهُ قال: (لو نزل العذاب لما 
نجا منه غیر عمر وسعد بن معاذ)ء وذلك أنه أیضاً أشار بالإائخانء قالوا: وإنما اختاروا 


(۱۹) کتاب الجھاد 
ےس رئھیخواجھھھ کچھ کیچھئٹھوڈیوڈچک سس چوسجھوسسوچھسواجسسےے سا 


ہھم ٌَٔ۔ 


]٤١١[- ۳۷‏ عَنْ عَطِيَة القريٌ قَالَ: کَنْت فِي سَيي قَرَیْظَء عَرضّن 
َلی اي وہ فکانوا رون فَمنْ بت الشعرفلَ؛ من لم بُنیت لم 
تل فَکَشَفُوا عَانِي فَوَجَدُومَا لم تَنِْثٗ َجَعلَوني فِي المیي کاڈ و 


و ہے اسر ہیں 


داوٴد وَابْنْ مَاجَهُ وَالذَاریِی . [د: ٤٤٤٥ء‏ جە: ٢٤٥۲ء‏ دي: /٢‏ ۲۲۳]. 
ذلك رغبة منھم في إسلام آساری بدرء وفي نیلھم درجة الشھادۃ في السنة القابلةء 
ورقة منھم علی أھل القرابة منھم 

ہذا ولکن استشکل ما ذکر بأنھم لما خٔیروا واختاروا أحد الأمرین لم تتوجہ المعاتبة 
علیھمء فإن التخییر ینافي ذلك؟ وأجیب بأن التخییر وارد علی سبیل الامتحان کما في 
تخییر أزواجہ قلُ في قوله تعالی و یا انی قل لا وك ان کت شردب الحیٰة الد اد 
7ک الایة [الأحزاب: ۸٢]ء‏ والامتحان في أنھم ھل یختارون ما هو مرضي عند الله 
سے نی سس ھت ارد رھش 

ھذا وقد استبعد القُورب ش بِشتی” صحة حدیث التخییر؛ لکونە مخالفاً لظامر ما یدل 
عليه التنزیلء 7 غریبء قال الطیبي': هذا لا یشعر 
بالطعن فیە؛ لأن الغریب قد یکون صحیحاء وأقول: الغریب قد یجيء بمعنی الشاذء 
وأکثر ما یقول الترمذي: إنە غریب یکون بھذا المعنی؛ وقد صرح بە صاحب (جامع 
الأاصول). 

۹4 -۔ ]٣٥١[‏ (عطیة القرظي) قوله : (فمن أنبت الشعر) أي : العا 

وقولە : (فکشفوا عانتي) وذلك للضرورۃ للاشتباہ في السن وعدم الاعتماد 


() (کتاب المیسر؛ (۳/ ۹۱۰). 
)۲( (شرح الطیبي) (۸/ ۰٢۲).۔‏ 


)٥(‏ باب حکم الآسراء 


]٤١[ -۱٥‏ وَعَ عَلي قَل: خَرَح شا لی رشولِ الشر اَی 
َومَ الخْدَیية قبْل قْلَ الصّلح فكتَب إَِيْه مَوَالِيهِم قَالُوا : یا مُحَمَّد وَالل مَا خَرَجُوا 
إليكَ رَغَبَة في دِينِكَء وَإنمَا خَرَجُوا مَرَبا مِنَ الرّق. فَقَالَ نان : صَدَنوا 
ا رَسُولَ ال رُّمُمْإِليْهُمْء فَقضب رَسُول اللر قله وَفَالَ: دمَا أراکم تَنَھُونَ 

ا تر رٹ خی بت الحَليِكُمْتَىْبَضْرِب ِقاِكُم َلَی مَلَ٠.‏ وآئی 
ان يَرَ٥ُمُمْ‏ وَقَال: :لم عتَقَاءُ الله کا ہہ [د: ۲۷۰۰]. 
٭ الفصْلِ القَاكث : 

ہے یتو وت 
لی ي جَذِيمَةء فَدَعَاهُمإِلَى الإسْلام لم يُحسنوا ان َقولُوا: ا 
را هو ٢۳"*"تتم'“*٣َيی‏ 


سر تج 

]٣١[ - ۵۹٥‏ (علي) قوله : (خرج عبدان) بکسر العین وضمھا وسکون الباء: 
جمع عبد بمعنی المملوأك . 

وقوله: (علی ھذا) أي : علی مثل ھذا الحکمء أعني الرد. 

وقوله: (أہی أن یردھم) من کلام الراوي . 

الفصل الثالث 

٦۵۔‏ [۱۷] (ابن عمر) قول : (إلی بني جذیمة) بالجیم والذال المعجمة 
علی وزن کریمة . 

وقولە: (حتی إذا کان یوم أمر خالد) أي : رفع إلینا الأسراء إلی کل واحد منا 


(۱۹) کتاب الجھاد 


فقلےُ : ول لا اَشَ لا سیري؛ َلأ یَقْشلُ رَجْلْ مِنْ أَصٰخابي ا ضیر سیرَہةٌ حَتّی 
ہوک یت : داللَهمّ اي برا إلَيكَ ما 


صنع نم خَالٰد) مَ 


[-._۷ 


تٰن. رَوَاه البْحَارِیٔ. [خ: .]٣٤۳۳۹‏ 
و وہ 
٦۔‏ اپ الأان 
أسیراء وأمرنا بحفظھم إلی یوم یأمرنا ہقتلھمء و(کان) تامة؛ و(أمر) صفة (یوم) 
و(خالد) فاعل (أمر). 
وقوله: (اللھم إني أبرأً إليك) أي : أنھي إليیك براءتي وعدم رضائيیء ضگن أبرأً 
معنی اُٹھی؛ وإنما برأً لاله عجّل وترك التثبت في أمرھم حتی یظھر مرادھم من قولھم: 
صبأنا؛ لأن الصباً یجيء بمعنی الخروج من دین إلی دین؛ فإن آرادوا الخروج إلی 
غیر دین الإسلام کالیھودیة والنصرانیة وقالوا ذلك أنفة من دین الإسلام وجب قتلھم؛ 
وإن أرادوا الخروج إلی دین الإسلام نظراً إلی معنی اللغة فلاء فوجب التثبت والاحتیاط 
إلی ظھور المرادء ولما عدلواعن صریح قول: أسلمناء ظن خالد أنھم أنفوا وتأولوا. 
٦‏ باب الأمان(' 
الأمن والأمان ضد الخوف؛ أمن کفرح أمناً وأماناً بفتحھماء وأمناً محرکة وإمناً 
بالکسر فھو أَمِنٌء وأگنہ: جعلە آمنأء ویشمل أمان المستامن من أھل الحربء وأصله 
قوله: "لوان آمد حم ا مق رک ا22 فا ره 14التوبة: ]٦‏ وآمان من عھد إليه بعدم 


)١(‏ في (التقریر؟: إِن کان مؤبداً فھو الذمیةء وإن کان مؤقتاً فیجوز للاٍمام الحرب بعد المدةء ولو 
رأی قبل المدة فله ان ینبذ إلیھمء وآمان العبد یصح إن لم یکن محجورا. 


ةٌّ 


)٦(‏ باب الأمان 


٭ الفصْلٌ الأَوَل : 

۷ ۔ ]١[‏ عَن أَمٌ مَائیۂ بنْتِ ور و مھ 
ول الشر کا عَامٌ الج کر ہک سْتْرَة بثوْب ء 
فسلئے فَمَال : مَنْ هَذْہ ؟ فَقَلت : : أَن أغْ مَانیۂ بنْت اي طالبء فقال: 


2 


دحا با مَانیر٤ء‏ فلا فطل فا صلی کان تاب متا 


: ۴7 ہے ھ1 زی مھ سی پے سے الع پر و 6ے وہ 
في وب جس مت رَّعَم ابْن أمّي عَلِيٌ نے قات 
٣‏ چ٭"؟" 7 7 

راہ ا فان ينَ هي فقالَ رَسُو لہ کا : ار کہ مَنْ أَجَرْتِ 
يا ا مَانىٍ) فَالَثْ أَؤ انی : عو میک و وم ا ا ا و کر مو و ا سک سو ا کی کو و ر2 


الحرب والحلف؛ وأمان من جاء بالرسالة من قوم . 
الفصل الأول 

۷-۔-۔ [1] (أم ھانی ) قول : (ملتحفاً بثوب) أي : ٹوب واحدء وقد سبق 
معنی الالتحاف والاشتمال في (کتاب الصلاةۃ). 

وقوله: (ابن أمي) ذکرته استعطافاً بشکایة عن علي ظل . 

وقوله: (أجرته) بفتح الھمزۃ وقصرماء أي: أمنته من اللإجارۃ بمعنی الإعاذٰةء 
وأصله أجورتہ نقلت حرکة الواو إلی الجیم فانقلبت ألفاء حذفت لالتقاء الساکنین نحو 
أُقمت؛ فی (القاموس)': أجارہ: أنقذہ وأعاذہء وجارہ: خفرہ؛ ویعلم منە ان هھمزته 
للسلب والوزالة نحو خفر وآخفر. 

وقولە: (فلان) بدل من (رجلا) أو بیانء و(ھبیرة) بضم الھاء وفتح الباء؛ کذا وقع 
في (البخاري) و(مسلم) و(الموطا) ولم یسمه أحد منھمء وھو الحارث بن هشام بن 


.)۳٤٣٤ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


وَذَْكَ ضٌحی. مَُقَیْ عَلیْ. فی رِوَائَة لِاترْمِدِ : قَالت : أَجَرٔت رَجْليْنِ مِن 
آخمَائی ٍ فقَالَ رَ سُول اللہ گلا : قد أَمَنَا مَنْ أمَنتِ) . ۰ خ: ۳۱۷۱ء م: ۳٣٣‏ ت: 
۹.ء 
المغیرۃ المخزومي یکنی با المغیرةء وقیل : أبا عبد الرحمن وهو أخو أبي جھل بن 
هشام عدادہ في أھل الحجازء کان شریفاً مذکوراً أسلم یوم الفتحء واستأمنت لە أم 
ہمان فأمنہ النبي يهُء کذا فی (جامع الأصول)'ء وقیل: هو بعض بني زوجھا منھا 
أو من غیرھاء وھبیرۃ کان زوجھاء زوجھا منە أبو طالب وأسلمت؛ ففرق الإسلام بینھا 
وہین ھبیرةء والحمل عليه أشبه بل یتعین أن یکون هو الصواب ؛ لأنھا قالت : (فلان 
ابن ھبیرة) فتدبرء کما لا یخفی . 

وقوله: (وذلك ضحی) أي: الوقت الذي کانت ھذہ الوقعة فیه کان ضحی؛ أو 
ما ذکر کان فيی وقت الضحی؛ فتکون تلك الصلاةۃ صلاة الضحی؛ وقد وقع في بعض 
روایات (مسلم): (وذلك سبحة الضحی)ء وھذا صریح في کونھا صلاة هذا الوقت ء 
وقد مر الکلام فیه في (باب صلاة الضحی). 

وقول: (قالت: أجرت رجلین) قال في (جامع الأصول)"': الرجلان اللذان 
أجارتھما أم ھانی ھما: الحارث بن هشام بن المغیرۃ وزھیر بن أبي أمیة بن المغیرة؛ 
وعلی ما نقلنا من ول البعض یکونان من بني زوجھا ھبیرة. 

وقوله: (من أحمائي) یژؤید ذلك إلا ان یکون الحارث وزھیر أیضاً من أحمائه 
لکونھما مخزومیین . 

وقوله: (قد آمنا من آمنت) کلاھما بالمد . 


)١(‏ (جامع الأصول) (۱۲/ ۲۸۷)۔ 
(٢(‏ (بجامع الأصول؛ (۱۲/ .)۱١٢۲۹‏ 


)٦(‏ باب الأمان 
٭ الفَصْلِ التّانی : 

]٢[ -۸‏ عَنْ أبہي هرشرۃ أنْ انی ئا 
یا ے٥‏ 7 ی٠‏ و ۳ یئ :7 ۰ ھ2 
لِلقوْم؛ یَعني : تجیر علی المَسْلِمِینَ. رَوَاهً الْثَرْمِذِیٔ. [ت: ۱۱۷۹]. 

۹-۔- ]٣[‏ وَعَنْ عَسْرو بن الكمق قال: سَمِعُت رَسُول ال گلا 
ط22 7 ۰ ۰-0- وھ س1 سرسے ء جج ہ۔ 
قول: دمَنْ اَمُنَ رَجُلاً عَلی نف فَقتَلَءُء أَعْطِي لِواءَ الْفذر يَوْمَ الْيَامَةٌا . 


اھ 


رَوَاهُ فی (شرْح المٌّنْةا . [شرح السنة: ۹۱/۱۱]. 


]١٤[ -۰‏ وَعَنْ سُلیٔم بن عَامِر قال : کان بَیْنَ مُعَاوِيَة وَبَْنَ الرٌوم 
عَهُدٌ وکان یسر تَخُوَ بلآدمم ہصح جمصم ص رت 


الفصل الثاني 

۸-۔ ]٣۲[‏ (أبو ھریرة) قولە : (المرأۃ لتأخذ) أي : الأمانء أي : جاز للمرأة 
المؤمنة أن تأخذ الآمان للکافرین؛ فمفعول (تأمخذ) محذوف بقرینة المقامء ولذا فسّرہ 
الراوي بقوله: (یعني تجیر علی المسلمین)ء ومعنی (علی) باعتبار منعھم منەء یقال: 
أجار فلاناً علی فلان : إذا أعانه عليهء ومنعه منه۔ 

۹۔ [۳] (عمرو بن الحمق) قول: (وعن عمرو بن الحمق) بفتح الحاء 
وکسر المیم . 

وقوله: (لواء الغدر) ضد الوفاء وھو کنایة عن الفضیحة علی رژؤوس الأشھاد . 

۰-۔ ]٤[‏ (سلیم بن عامر) قولە : (وعن سلیم) بلفظ التصغیر. 

وقوله: (عھد) أي : إلی وقت معلوم. 

وقوله: (وکان یسیر نحو بلادھم) أي : کان یذھب معاویة قبل انقضاء العھد 
لیقرب من بلادھم حین انقضاء المدة ویغیر علیھم . 


(۱۹) کتاب الجھاد 


حَتٌی إِذَا انقضی الْعَهدُء أَغَارَ عَليْهِمْء فَجَاءَ رَجُلٌ عَلی رس أَوبِرفو 
وَمُوَنَولَ: الٴاََير ا“ ابر وَفَاءٌ لا عَذرٌء فَتَرََإَِا هو مَنر رت 


۲ 


نَا متا مُعَاوبَةُ عَنْ دَلِكَ فقال : سَمِعٔثٗ رَسُول الل گل بَقول کے 


وین 5 


َْنَ قوْم عَهّد فَلاَ بَخُلمَ عَهْداً وَلا بناگ کک و اع و و موہ کرو ری سو و و 
ہے و رہ 
وآخرہ نون في (المشارق)''': البرافین هي الخیل غیر العراب والعتاقء وسمیت بذلك 
لثقلھاء وأصل البرذونة الثقلء وفي (مجمع البحار!': فيی حدیث : (لا ترکبوا برذونا) 
هو بکسر موحدة وفتح معجمة: الدابة لغةء وخصه العرف بنوع من الخیلء والبراذین 
جمعہ؛ وقیل : هو الترکي من الخیل خلاف العرابء وإذا جعل علة النھي الخیلاء 
کان النھي عن العراب أولی؛ وفي (الصراح): برذون: ستور ونوعي از اسپان؛ 
برذونه مؤنثء ففي الحدیث یجب حمل الفرس علی العربي؛ والبرذون علی 
ماعداہ. 
وقوله: (وفاء لا غدر) أي : لیکن منکم وفاء لا غدرہ کرہ ابن عبسة ذھابہ في مدة 
العھد إلی قریب من بلادھم ثم الإغارۃ؛ لأنھم یتوقعونە بعد هذہ المدۃ ویحسبونه في 
مدة مسیرة في وطنه فیغفلون عن مسیرہ فیکون في حکم الغدر۔ 
77072+ 99 " "۰ 
(ولا یشدنه) من الشد ضد الحلء قال الطیبي': ومجموع الجملتین عبارۃ عن التخییر 


١ )١(‏ مشارق الأنوار؛ (۱/ ۱۳۱)۔ 
)٢(‏ امجمع بحار الأنوار) (۱/ ۱۷۰)۔ 
(۳) االصراح) (ص: .)٥٤٥٥‏ 

.)۲٢ /۸( شرح الطیبي)‎ )٤( 


)٦(‏ باب الأمان 


حَتّی يَمٔضِي أَمَدهُاَوبََ َذ إِليهِمْ عَلی سوا . قَال: فرجَع مُعَاوِيَة بالناس . 


رَوَاهُ الثرْمِذِی وَبُو 7- [ٴت: ۸۰٥۱ء‏ د: ۲۷۰۸۹]. 


رسپ صیھ قال ٌ کی ٦‏ 2 سس ۸ 
2197-0 ای زا فا : بعثّي قرَبٔشْ إِلی رَسُولِ اللر لا 

کر رس 2ھ ٌَ 7 یا 4 2 7 
فُلمًا رآ رت ولآ نر قَلبی الإسُلامُ فقلت : یَا رَسٌَول الا 
إِني وَالل لا أَرْ جع إِليْهمْ ابَداً. فَالَ: د٢إتّي‏ لا اَجَیسُ بِالْعَھُد وَلاً أَحَِِسنُ 


من غیر نظر إلی معاني مفرداتھما کقولھم : تقدم رجلاً وتؤخر أخری؛ کنایة عن 
التردد . 

وقوله: (أو ینبذ) من باب ضربء والضمیر لمن؛ وفي (إلیھم) للقومء والئبذ: 
طرحك الشيء أمامك أو وراءكء ویجيء بمعنی الإخبار والإعلام من أحد الفریقین 
للآخر برفع العھدء والتعدیة بإلی لتضمین معنی الإنھاء. 

وقوله: (علی سواء) حال؛ لآنە إذا علم بأن الصلح الذي کان بینھم قد ارتفضع 
کان الفریقان في العلم بذلك علی سواء. 

۵۱-۔ ]٥[‏ (أبو رافع) قوله : (لا أرجع إلیھم آبدا) تاکید لتمکن الإسلام من 
قلبه ودوامه عليهء والعرب تطلق (آبداً) بمعنی التأکید والجد واللزوم من غیر إرادة معنی 
الخلود والتاًبید . 

وقول: (إني لا أآخیس بالعھد)”' خاس بالعھد یخیس خیسآً وخیساناً: غضدر 


ونکٹث. و(البرد) بضمتین وقد یسکن : جمع برید بمعنی الرسولء بردہ وأبردہ: اُرسل 


)١(‏ في االتقریر: لیس المراد العھد الشرعي لأنہ لم یکن منە َُ عھد خاص هناكء بل المراد العادة 
لسانت 


)۱١(‏ کتاب الجھاد 


وٌلُکن انج إِنْ کان فی ِكَ الَّذِي في نفِْكَ ان فَازٔ٘جم). قَالَ: 
فَذَبْت تم ٦د‏ عق وت ىک ×7 [د: .]۲٦٤٢٢‏ 
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جَاء مِنْ عِنْد مُسَيْلِمَة: ٥‏ ما وھ لا أك الد ... ھت 02007) 


رَدَأهَاَحَتَد 000 . [حم : /٣۳‏ ۸۸۷٣ء‏ د: ۲۷۰۱]. 


۶۳۔ [۷] وَعَنْ عَمْرو بن شُعیْبِ عَنْ ایی عَنْ جَده ان رَسُول اللر 8ل 
و ٠‏ سی ۸ کے 
َال فی حُطييِهِ: ۷ اوفوا پجلفِ الْجَامِلكةء فَإتَّهُ لا َربده ۔ َعْني الإإسْلامَ ۔ 


(ولکن ارجع) استدراك من مقدر یفھم من الکلامء أي: لا تقم ولا تظھر الإسلام 
ولکن ارجع . 

وقوله: (فارجع) أي : من عند الکفار . 

]٦[ -۲‏ (نعیم بن مسعود) قوله: (وعن نعیم) بضم النون . 

وقوله: (لضربت أعناقکما) لأنھما قالا بحضرتە: نشھد أن مسیلمة رسول اللہ 
کما یجيء في الفصل الثالٹ . 

۰۳-۔ [۷] (عمرو بن شعیب) قولە: (أوفوا بحلف) في (القاموس)!': الحلف 
بکسر الحاء: العھد بین الوم وقد ضبط في بعض النسخ بفتح الحاء وکسر اللام: 
والصداقةء والمراد ما لا یضر بالدین ولا یکون مخالفاً لأحکامه . 

وقوله: (یعني الإسلام) بیان لضمیر (یزید) المستکن فاعلاً لە المفھوم من 
الکلام وکذا ضمیر (إنه)ء وقد یجعل للشأنء والحاصل أن ما کان منه فی الجاھلیة 


.)۷۳۹ : دەٰالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٦(‏ باب الأمان 


وَلاً تخیثوا حِلفاً فِي الإسُلام. رَوَا'. وَدَكَرَحَدِیثَ علیٌ: دالْمْسْلِنُونَ 
تَكَافَا' فِي تاب القصّاصِ). اف وو ا 
٭ الَفصْل الا : 

۵۹4- [۸] عَن ابْنِ مَسْمُودِ قَال : جَاءَ ابْنْ النوَحَةِ اج جس 
علی الفتن والقتال ونحو ذلك؛ والتناصر والتعاضد علی الظلم فھو منھي عنهء وھو 
المراد بقوله َك: (لا حلف في الإسلام)ء وما کان علی نصرةۃ المظلوم وصلة الأرحام 
وأمثالھما فھو الذي قال فیه: (لا یزیدہ الإسلام إلا شدة). 

وقوله: (ولا تحدثوا) من الإحداث (حلفاً في الإسلام)ء الظاھر أن المراد بە 
القسم الأول المنھي عنەء أو المراد لا حاجة أن تحالفوا في الإسلامء فان الإسلام أقوی 
من الحلف في التعاھد والتناصر علی الحق والخیراتء فاستمسکوا بأحکامه ولا تحدثوا 
حلفاً من عند أنفسکم . 

ونقل الطیبي في (شرحہ): أي إن کنتم حلفتم في الجاھلیة بأن یعین بعضکم 
بعضاً ویرث بعضکم بعضاء فإذا أسلمتم فأوفوا بەء فان الإسلام یحرضکم علی الوفاء 
بەء ولکن لا تحدثوا مخالفة في الإسلام بأن پرث بعضکم بعضاء ویفھم منە أنھم إذا 
حلفوا في الجاھلیة بما لیس في الإسلام کإرث بعضھم من بعض یجب الوفاء بە بعد 
الإسلامء ولکن لا یجوز إحداث مثل ھذا الحلف؛ء وفيیه ترددء فتدبر ۔ 

الفصل الثالٹ 


۹- [۸] (ابن مسعود) قول: (ابن النواحة) بفتح النون وتشدید الواو 


)١(‏ هنا بیاض في الأصلء وألحق الجزري في تصحیحہ حیث قال: رواہ الترمذي من طریق حسین 
ابن ذکوان عن عمرو؛ وقال: حسن . (مرقاة المفاتیح) (۷/ .)٦۹۳٤‏ 
)٢(‏ اشرح الطیبي) (۲۸/۸). 


)٠١(‏ کتاب الجھاد 


کریں 
9 مز اپ ای 


7 
لہ شُولاً مَُيْلِمَة إلی اليّیٗ گل فقال لَهْمَا: ۷٣أنَشْھَدانِ‏ آتي 
سُول اللہ؟) فقالاً: نشَھَدُ أَكْ مُسَیلِمَة رَسُولُ اش فقال ال گل : ٭آ 
5ھ)] وَلَوْ کُنْتُ قَاتلاً ر سُولا لَقَتَلَیْكَمَا). قَال عَبْداللر: فَمَضّتِ 

اشن ا شون لن کا حون ٠‏ [حم: ٤٤٤٥ء .]٦٠٤‏ 
۷ اب ماش رو ول یس 


وبالحاء المھملةء و(ابن أثال) بضم الھمزۃ وبالمٹلشة . 

وفوله: (آمنت باللہ ورسوله) فیے غایة التواضع وطلب الحق؛ والحلمء وعدم 
التعجیل بتعذیبھماء وفيه رمز إلی الإنکار بنبوۃ ذلك اللعین وتکذیبه في دعواہ: فافھم؛ 
وذلك کقولە قلهُ مثل هذا الکلام في مقابلة قول ابن صیاد: إني رسول اللہ . 

۷ باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 

القسمة في اللغة: التجزئةء قسمه یقسمہ وقسّمه: جزأہ: والغنائم جمع غنیمة؛ 
والمغنم بمعناھاء ویجمع علی مغانمء وھي مال یحصل من حرب الکفار والغنم 
بالضم: أخذ الغنیمةء والغلول: الخیانةء أو خاص بالفيء؛ کذا في (القاموس)؛ 
والثاني و المشھور الأکٹر في الاستعمال؛ وظاھر إطلاق قول: فوَمَاکاك لی ان 
بل شُل 1ال عمران: ]١٦:‏ یدل علی ذلك؛ وت و : ما صح أن یکون 


)١(‏ فی نسخة: (ورسلہ. 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۹۰۱۷ء ١٥۱۰ء .)۱۰٥۹‏ 


(۳) انفسیر البیضاوي) (۱/ ۱۸۷). 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


٭ الفصل الأوَل: 

۸۵۶۔[]] عَنْ اي هُرَيرَة عَنْ رَسُولِ اشر قل قَال : دفَلم تل الْعََیْمٌ 
[خ: ۹ء ءء: ۷ء 

٦‏ ۔[٢]‏ وَعَنْ أبٍي فَحَادة فَالَ: خَرجنا مَم ال وا عَامَ حَنيْن 
فلا الَقََْا کاٹ لِلْمْلِمينَ جَوْلَڈء قَرَآيثُ رَجُلاً مِنَالْمُشِیِينَ قَذ عَلا رَجُاكً 
ِنّ الْمسْلِمِينَء فَضَرله ِنْ وَرائہ عَلَی حَبْلِ عَاِقهِ بالمیبِء کٹ 
یخون في الغنائمء ففي لفظ الکتاب تجریدء وعلی الأول لا حاجة إليه . 

الفصل الأول 

٥۵-۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قوله : (فلم تحل الغنائم) هذا جزء حدیث طویل يأتي 
في (الفصل الثالث) عن أبي ھریرۃء أوردہ في أول الباب بیاناً لأن حل الغنائم من خواص 
ھذہ الأمةء والفاء في (فلم تحل) عطف علی کلام سابق؛ وکان الأمم السالفة یجمعون 
الغنائم فتنزل نار من السماء تحرقھاء وکان ھذا علامة القبول. 

]٢[ -۹‏ (أبو قتادة) قول : (عام حنین) أي : غزوتھا وکانت بعد فتح 
[مكة]. 

وقولە: (جولة) أي : تقدم وتأخرء فی (النھایة۷": جال واجتال: إذا ذھب وجاء 
ومنە الجولان في الحرب؛ والجائل : الزائل عن مکانەء انتھیء وفي الحدیث : (إذا 
جالت الفرس) أي : تحرکت ونفرت من رؤیة الملائکة النازلین في السکینة وفي 


)١(‏ فی نسخة: (رسول الله). 


)٢(‏ تالٹھایة؛ (۱/ ۳۱۷)۔ 


(۱۹) کتاب الجھاد 


فقَطْمْت الدَرْع وَََبَل عَلیٗ فضَکّني ضَمَة وَجَدْتُ مِنْھَا ریخ الْمَوْتِ تم 
نْرکة الَْث تَأرسَليي ء فَلَفُْ مُمَربن الْخطَابِ فَقَلتُ: : ما بَالُ الٌّاس؟ 
َال : اَمْز اش ثُمَ رَجَمُوا وَجَلْس الب قلِ نال : مسسسصمیحملہی 
(القاموس)”: جال في الحرب جولة وجولانامحرکة: طاف؛ وفي (الصراح)": 
جول: جولان کرد بر آمدنء والمراد مزیمة وقعت في بعض الجیش؛ کرہ الراوي أن 
یعبر بالھزیمة 7۳ہ !ہہ" واضطراب وزوال عن المکان وإن کان فما 
کان إلا فيی بعض الجیش؛ وأما رسول اللہ قلهُ فلم یزل عن مکانه وکان علی بغلة بیضاءء 
ابو عفیاؤ بن الحارث آَغذ زماتھا مر یٹرل: 
اہستا ایی 0اسدیت اقيى ا ةۃ+٭ىی می العطان تی 

وفي روایة : کان العباس وأبو سفیان آخذین بغلته یکفانھا عن الإسراع والتقدم 
إلی العدوء و(حبل العاتق) ما بین العنق ورأس الکتف؛ أو عصبة بین العنق 
والسكت 

وقوله: (فضمني ضمة) أي : ضخطني وعصرني؛ و(ریح الموت) استعارة لأثرہ 
وشدته. 

وقوله: (ما بال الناس) أي : کیف ینھزمون؟ (قال: أمر اللہ) أي : قضاؤہ وقدرہ 
أو ما حال المسلمین بعد الانھزام . 

وقوله: (أمر الل) أي : النصرۃ في الآخرۃ للمسلمینء فإن أمر الله غالب . 

وقول: (ثم رجعوا) أي: إلی النبي؛ أو حملوا بعد الانھزام علی المشرکین 


)١(‏ ە(القاموس المحیط) (ص: ۹۰۲)۔ 
)٢(‏ الصراح) (ص: .)٦٦٤‏ 


(۷) باب تسمة الغنائم والفلول فیھا 


ےے ےہ رڑ بے کے و ۔ کو وھ کہا ھ ُ2 ہے ہبہ و 
دمَنْ قَتَلَ فلا لَ عَليْه بَيتنڈ فََۂ سَلبْه فَقَلت : مَن مَشْهَدُ ِی؟ ثُمجَلمْتُ 
ےٌ۔ ےٌ 1 727 7 ۶ ا و نے 2 
فقال ال“ کل مثله فۃ ث 8ہب ص4 و وپ ےد 8ث ےے ںا ے بن 
فقال النےی ہے ِثلهء فقلت : مَن یَشھد لی؟ ثمٌ جلسُت؛ ٹم ل انی وا 

سے و وہ ہے۔ 0 


لے فو سے وا دو 0م ا و 
مثله فقمّت فقال : )ما لك پا ابا قتاد5؟) فاخبرته 


فھزموھمء ویؤید الأول والثاني معاً ما روي : أنھم لما رجعوا إلی النبي پل رأوا عندہ 
رجالاً بیض الوجوہ حسان فقالوا لھم : (شامت الوجوہ ارجعوا)ء وفي قولہ پل : 
(لا کذب) إشارة إلی لست بکاذب حتی أنھزمء بل أنا متیقن بما وعدني الله بە من 
النصرء فلا یجوز علي الفرارء فکان النصر للمؤمنین . 

وقول: (من قتل قتیلاً) فی مجاز بالمشارفةء وھو أخص من المجاز باعتبار 
ما یؤول نحو: أعصر خمراّء وقد حققناہ فی (حاشیة الضیائیة)ء والسلب بفتح اللام : 
ما علی المقتول من ثیابہ وسلاحہ ومرکبەء وکذا ما علی مركبە من السرج والألةء وکذا 
ما معه علی الدابة من مالە فی حقیبه أو علی وسطےه وما عدا ذلك فلیس بسلب؛ 
وما کان مع غلامه أو علی دابة أآخری فلیس بسلب؛ ثم استحقاق السلب عندنا لیس 
بمجرد القتلء بل إذا نفل الإمام وحرض بە علی القتالء ولیس شریعة مطلقاً وھکذا 
مذھب الشافعي فیما نقل (الطیبي)”ء وقال في (الھدایة)': قال الشافعي : السلب 
للقاتل إذا کان من أھل أن یسھم لەء وقد قتله مقبلّاًء والل أعلم”. 


وقوله: (فقال رجل: صدق) (رجل) فاعل قالء وفي (صدق) ضمیر لأبي قتادة 


.)۳۲ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )١( 

)٢(‏ ۔الھدایة؛ (۲/ ۳۹۲)۔ 

(۳) في االتقریر): السلب حکم شرعي عند الشافعیة لقصة حنینء وموقوف علی رأي الإمام وتنفیله 
عند الإمام أبي حنیفة لقصة ابني عفراء في قتل أبيی جھل. 


)٠۹(‏ کتاب الجھاد 


اض بی فَقَال ابو بکُر: لا هَا اللر إِذا لا يَنْْے إِلَی أَسَد مِنْ أَسْد اللہ 
قاِلَ عَن اللر وَرَسُولِہ فَبعْطِيكَ سَلبة. فَقَال ال کل : دصَدَق فَأَعطِو. ... 
وھو مقول القولء والخطاب في (فاأرضہ) لرسول اللہ ُء والمنصوب لابي قتادة. 

وقوله: (مني) لیس بصلة (أرض)ء فإنه یتعدی ب (عن)ء بل (من) ابتدائیة او 
تعلیلیةق أيی: من جھتي أو لأجلي بأن یھبە لي أو یأخذ من شیئا. 

وقولە : (لا ھا الل) (لا) نفي لما قال الرجل؛ و(ھا) حرف تنبيه بدل من حرف 
القسمء قال في (القاموس)”': (ھا) للتنبيه تدخل علی أُربعةء أحدھا: الإشارۃء کھذا 
وھاذاكء الثاني : ضمیر الرفع المخبر عنه باسم الإشارۃ نحسو: ا مَتأَنم کل ۹ء 
الثالث: نعت أي في النداء نحو: یا أیھا الرجلء الرابع : اسم اللہ في القسم عند حذف 
الحرف یقال: ھا أللہ بقطع الھمزۃ مع إثبات ألفھا وحذفھا. 

وقوله: (لا یعمد) أي : النبي قيُِ إلی (أسد من أسد الل) بالضم والسکون یرید 
به أبا قتادةء أي : إلی إبطال حقه وإعطاء سلبے إیاكء وھذا القول في الحقیقة طلب 
والتماس الصدیق من النبي گلا ما بینھما من انبساط وقبول له ظلہ فی حضرتہ َء 
وقالوا: هو إخبار مؤکد بالقسم بعد وقوعه من قبیل قولہ قي: (إن من عباد اللہ من لو 
اأقسم علی الله لأَبرّہ)ء کما في قول نس بن النضر: (واللہ لا تکسر ثنیتھا یا رسول اش)؛ 
کما مر فی آخر (الفصل الأول) من (کتاب القصاص) من حدیث آأنس ظل4 . 

وقولە: (یقاتل عن ال) أي : صادراً قتاله عن رضا ال کقوله تعالی : ٭٭وما مَعئدہ 
عَنْأمریٌ 14الکھف: ۸۲]ء أو التقدیر ذابّا عن دین الله أعداء ال . 


وقولہ : (صدق) أي : أبو قتادۃ ظ4 . 


.)٦٢۱٢٤٤١١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۷) باب قسمة الغنائم والفلول فیھا 


مُتَفَق عَليْه. ٠‏ ‌خ: ۱ء : ۱ء 


- 


۹۷۱۷ ما من أنْ ول اللہ وا أَسْهَم لِلرَجُلِ وَلِفرسِۂ 
لعل تا 1وی قد 

وقوله : (فابت بتعت) أي اہ جچ۔ ح ت1 ویجيء بالتاء 
کمرحلة : البستان وسکة بین صفین من النخلء یخترف المخترف من أیھما شاءء من 
خرف الثمار: جنا ومنه : (عائد المریض علی مخارف الجنة). و(ہنی سلمة) بفتح 
اللام . 

۷-۔ ]٣[‏ (ابن عمسر) قولے : (ثلائة أسھم) ھذا قول أکثر الأئمة والعلماء 


متَفو مَفَق عَليْه. لخ: ۲۸۲۳ء م: .]٦۷٦۲‏ 


وقال أبو حنیفة رحمے اللہ: إِن للفارس سھمینء أخذ بحدیث مجمع بن حارثة الأتي 
في (الفصل الثاني)ء وروي ذلك عن علي وأبي موسی . وقال في (الھدایة!'': لأبي 
حنیفة رحمہ الله ما روي عن ابن عباس: أن النبي قلِْ أعطی للفارس سھمین وللراجل 
سھمأء فتعارض فعلاہء فیرجع إلی قولەء وقد قال قل: (للفارس سھمان)ء کیف 
وقد روي عن ابن عمسر: ان النبي قلهُ قسم للفارس سھمینء وإذا تعارضت روایتاہ 
ترجحت روایة غیرہ. 

وفي الحاشیة : وھذا لأن من تعارضت روایتاہ کان احتمال النسخ بروایة نفسهہ 
وروایة غیرہء ومن تعارضت روایته وروایة غیرہ کان احتمال النسخ فیھا بروایة غیسرہ 
فقط ء فکان أولی . 


.)۳۸۹ االھدایة؛ (۲/ ۳۸۸ ۔‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


و۶ 


]٤[ - ۸۰۸‏ وَعَنْ يَزید بنِ هَرَمَر قال: کنب نجْدَة ة الْحَرُورِيٍ إِلی ابْن 
ا س یَسألهعَنِ الب وَالْمَرأَةَْ خشّران الع عَل ملعا َال رد 
رس" سَھُمٌإِلاً ا بُخْدیا. وَني روَافة: کب إِليْ ابْنْ 

الک سای : هَل کان رَسُول اللہ َْزُوبالنمَاء؟ وََلْ کان 
و0 .ْ۰ دَاوِينَ الْمَرضّی وَبْحْیْنَ مِنّ الِْْيعةِ 
وکا الكهْمفَمْصرِبْ لو َِهُم ٠‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: ۱۸۱۲]. 

۹۔ ])٤[‏ وَعَنْ سَلمَة: بن الأکوع قَالَ مَعَثَ رَُول الله لا بظھُرہ۔ 

]٤[ -۸‏ (یزید بن ھرمز) قولە : (نجدة) بفتح النون وسکون الجیم : رئیس 
الخوارجء والحروریة بالمد وقد یقصرہء قریة بالکوفةء کان أول اجتماع الخوارج فیھاء 
والنسبة إلیه حروري؛ وکأنه من تغیرات النسبة . 

وقوله: (إلا أن یحذیا) أي : یعطیان شیئاً قلیلاً من الغنیمة . 

وقوله: (یغزوا بالنساء) ولیس في ھذہ الروایة ذکر العبییدء والعمل علی ھذا 
عند أکثر أُھل العلم أن العبید والصبیان والنسوان یرضخ لھم ولا سھم وھو المذھب 
عندنا. 

وقال في (الھدایة)''۷: والعبد إنما یرضخ لە إذا قاتل؛ لأه دخل لخدمة المولی 
فصار کالتاجرہ والمرأة یرضخ لھا إذا کانت تداوي الجرحی؛ وتقوم علی المرضی؛ 
لأنھا عاجزۃ عن القتالء فیقام هذا النوع من الإعانة مقام القتالء بخلاف العبد؛ لأئە 
قادر علی حقیقة القتال . 

امس اض ارت وف مسر 


)١(‏ ا الھدایة؛ (۲/ ۳۹۰)۔ 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


سم" 


تع رباج غلاَم رسُولِ الفر کل وا مََ مَکَہُء فَلگًا اَصَبَحْتا إِذَا عَبْد الرَحْمَن 
لمرَارِي قد أَغَارَ عَلٰی ظَھُر رَ سُولِ ال گا تق ہت َاستَقیے 
الْمَدِبنة فنَادَيِتٗ تُلاتاً: یا صَبَاحَاۂُ ُمَخَرَجْتُ ِي آنَاِ القوْم َرْمِيهم بالَبْلِء 
رر وَفَول: 
اس ائسۓ الاگُسوع ‏ والتَسومبِسوْم اض ع 
علی ظھرہ: والباء للتعدیةء أي : أرسلھا للرعي إلی موضع؛ و(رباح) بفتح الراء. 
و(عبد الرحمن الفزاري) ہفتح الفاء وبالزاي . و(الأکئۓة) بالفتحات : التل من القف 
من حجارۃ واحدةء أو هي دون الجبالء أو الموضع یکون أشد ارتفاعاً مما حولەء وھو 
غلیظ لا یبلغ أن یکون حجرا وفی (الصراح)”': أكمة: نسبةء والجمع أکمات وأکم 
بفتحتینء وجمع أکم إکام بالکسر مثٹل جبل وجبال؛ وجمع !کام أَكمٌ بضمتین مثل 
کتاب وکتب؛ وجمع أکم آکام مثل عنق وأعناق . 

و(یا صباحاہ) کلمة استغاثة عند الغارة لکئرة وجودھا في الصباح . و(النبل) 
بالفتح السھام . 

وقوله: (الیوم یوم الرضع) بضم الراء وفتح الضاد المعجمة المشددۃ جمع راضع 
کرکع وراکع؛ والراضع : اللئیمء أي: ھذا یىوم هلاك اللثام. قال في (القاموس!!'': 
الراضع : اللئیم الذي رضع اللؤم من ثدي أمە؛ وقیل : الراعي لا یمسك معه محلباء 
فإذا سٹل اللبن اعتل بذلكء وقیل: الراضع من یأکل الخُلالة من بین أسنانه ویرضعھا 
ویمصھا لثلا یفوته شيءء ومن یرضع الناس؛ أي: یسألھمء وقولھم: لثیم راضع؛ أُصله 
)١(‏ (الصراح) (ص : .)٦۸‏ 
7 اوس لتعط +01 


(۱۹) کتاب الجھاد 


ک2 3 7 7 5 00 : َْ۔ 7 ھ7 ٤ھ‏ ۰-- 7 ٥>‏ 
فما زلت أرَمِیھم وَأَعَقِر بِھمْ حَنَی مَا خلق الٴمِنْ بَعیر مِنْ ظھُر 
27 ظط کاڑ ٥٢٢‏ ہرک وو صرسہے> .ہہ ےر گرمھ 2 ےی ھھ کھے 
رَسُولِ اللہ گل الا خلفتةُ وَرَاءَ ظھُريء ئم اتبَعَتَهُمْ أَرْمِيهمء حَتّی القوْا اکٹر 
4-2 ضو سے ےھ کے ص رم "گ4 8 کے اھ و 2 ےےر؟ و سس 
مِن ثلائین بُردة وٹلاٹین رَمُحاء ستخفون ولا یَطرَحون شیا إلا جعلت علیه 


یر و لی روسی ے٥‏ 2 7 کید ہںں ے٥‏ ۔ 7-17 ری 7 یی 
اراما من الححِارَةِ َعرفھا رسُول اللہ ٹل وأصحابے حتی رأبُت فوارس 


أن رجلاً کان یرضع إبله لئلا یسمع صوت حلبه فیطلب منەء انتھی . 

وقیل: لئلا یصیب في الإناء شيء هذا وقیل: معنی قوله: (الیوم یوم الرضع) 
الیوم یعرف من أرضعتہ کریمة فأنجبتە: أو لئیمة فھجنتەء وقیل: معناہ الیوم یظھر من 
اُرضعته الحرب من صغر کذا فی (المشارق)(”۶. 

وقوله: (أعقر بھم) أي: أقتل مراکبھ وفی (الٹھایة)(١۷:‏ عقرت یہ4 1 قتلت 
مرکوبە وجعلتہ راجلاًء والعقر: ضرب قوائم البعیر أو الشاة بالسیف وھو قائم . 

وقوله: (ما خلق الل) (ما) نافیة و(خلق) بالقاف . 

وقوله: (من ظھر) بدل أو بیان لقوله: (من بعیر)ء و(خلفته) بتشدید الا 
و(اتبعتھم) بتشدید التاء . 

وقوله: (یستخفون) أي : یطلبون الخفة بإلقاٹھا في الفرار. و(الآرام) بالمد : 
الأعلام جمع أرم کعنب وکتف؛ کذا فی (القاموس)۷ء وفيی (الٹھایة)٥٤٢:‏ والآرام : 


۔)٦٦٤‎ /۱( مشارق الأنوار)‎  )١( 
االٹھایة؛ (۳/ ۲۷۱)۔‎ )٢( 

(۳) ا(القاموس المحیط) (ص : ۹۹۳). 
)٤(‏ دٹالٹھایةا (۱/ .)٥٤‏ 


(۷) باب قسمة الغنائم والفلول فیھا 


2 


ت7 ہ6 و نی ا ۲ بل اث ےہ ہے٥٠۔‏ و نج سان 
ولحق أبُو قتَادَة فارس رَسُولِ اللہ لا بعَبْدِ الحمن فقتله قال رسُول اللہ ا : 


۔ مت 


سچ 


٥ ۶‏ ے ٠‏ ۔۔ 2 و ےو ا ژژ ے<ے 
٦ھ‏ 00یپ رےم"ٴ۔ے گ٘ھ سے مم -ص<> مھ ےل ث ره ےہ ی8 مھ ہے ؟٥‏ . 


3 


رَسُول اللہ ولا سَهْمَيْنِ: سَھُم الْفّاِس وَسَھُم الرَاجلِء فَجَمَعَهمَا إِليَ جَمیعا 
تم أَردقَیي رَسُول الر للا وََاءَُ عَلی الَْضبَاءِ رَاجعَيْن إِلی الْمَدِينَة. رَوَاهُ 
مُسلِم. (م: ۱۸۰۷]. 

]٦[ -۰‏ وَعَنِ ابْن ُمَرَ: أَنّ رَسُول اش قللُ کان بُنَقُلْ بَمْض مَنْ 
خ: ۴۱۳۵ء م: ۱۷۰۰]. 
الأعلام ومي حجارة یجمع وینصب بالمفازة یھتدی بھا علی دفین أو غیرہء جمع إرم 
کعنب؛ کان من عادتھم إذا وجدوا في طریقھم شیتاً ولا یمکنھم استصحابہ ترکوا عليه 
حجارۃ یعرفون إذا عادوا إليه. 

وقوله: (بعبد الرحمن) الفزاري الذي آغار علی ظھر رسول الله ول . 

وقوله: (خیر رجالتنا) بفتح الراء وتشدید جیم: جمع راجل؛ خلاف الفارس؛ 
کذا فی (مجمع البحار'. 

وقولہ: (سھم الفارس وسھم الراجل) وللامام ان یعطي من کثر سعیه في الجھاد 
شیتاً زائداً علی نصیبه لیرغب الناس في الجھاد . 

]٦[ --7۰‏ (ابن عمر) قوله : (کان ینفل) بالتشدیدء أي : یعطیھم من الغنیمة 
شیئاً زائداٌء والنفل الزیادةء والتنفیل مستحب للترغیب . 


.)۳۰٣ /۲( مجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


۱۔ [۷] وَعنة قال : نَفَلتا ر یہو یی 
الْْمُسٍِء ٠‏ فَاَصَايِي شَارف وَالشَارِفُ: الْمنٌ الْكَبيیر. مُتَفَقٌ عَليْه. 1 


۵۶۰ء,.ء 


۴۲- [۸] وَعَنْهُ قَال: دَحَيَتْ فَرَسْ لَهُ فَلَعَذھًا الْعَدُوٌء فَظھَر عَليْهم 


لْسْلِمُونَ فو عَليْه في رَمَنِ رَسُولِ الد وَفي روا : أَبىَ عَبْد له فَلحجقَ 
پالژوم فَظهَرَعَليهمْالمسْلِمُودَء فَرَد عَلَيِْ خَالِد بن الوَلید بَمْد الَْيیٌ و2. 
رَوَاه البْخَارِيٍ. (خ: .]۳۰٣۷‏ 

۱۔ [۷] (وعنە) قوله: (شارف) في (القاموس)': الشارف من النوق : 
المسنة الْوَرمة کالشارفةء وقد شرٴفت شروفاء ککرم ونصر؛ والجمع شرف وشرٗف 
ککتب ورکع . 

۲۔ [۸] (وعنه) قولە : (ذھبت فرس لہ) أي: لابن عمرء والفرس للذ 
والانٹی أو هي فرسة؛ والجمع أفراس وفروس؛ وراکبە فارس؛ أي : صاحب فرس؛ 
کلابن؛ وجمعه علی فوارس شاذٌ کذا فی (القاموس)٢"ء‏ وقال الجوهري'“: الفرس 
مؤنث وقد یذکر لکن عدھا ابن الحاجب في رسالتہ مما لا بد تأنیلہ . 

وقولە : (فظھر) أي : غلب. 

وقولە: (فرد عليه) أي : علی ابن عمرہ فيه أن الکفار لا یملکون أموال المسلمین 


(١)‏ لم نجدہ في (صحیح البخاري) وعزو الحدیث إلی البخاري غیر صحیح کما بینە المزي فی 
(تَحنة الأشراف؛ .)٥٤ /٥(‏ 


۲( (القاموس المحیط) (ص: ۰ 
(۳( (القاموس المحیط) (ص: .٠‏ 
)٤٤‏ (الصحاح) (۳/ ۹۱۷). 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیها 


۳-[۹] وَعَنْ بن میم قال: مَشَیْث أنا وَعثمَان بْنْ عفان 


لی الِّی قلیئء کَقَلسَا: أَعْطَیْتَ بَِي الْمُطْلِبِ مِنْ ثٹی حون و شا 
وَنَخْنْ بِمَنْزْلَة وَاحِدۃ مِنكَ؟ فَقَالَ: : نا بکُو مَائِم وَبَنّو الْمُطَلِبٍ شيئْء 


وَاحدٌا 2-2 رید : وَلُمْ بَقسم ال گل لی عَبّْ شَمٗس وَيِي نوفل شَیْتا. 
-0 [خ: .]٢٤٢٤٤‏ 


عند الاستیلاءء وھذا قبل القسمة متفق عليهء وأما بعدھا ففیه خلاف!'. 

۳۔ [۹] (جبیر بن مطعم) قولە: (ونحن بمنزلة واحدة) لأن ھاشماً والمطلب 
ونوفلاً وعبد شمس کلھم من عبد مناف؛ وعبد مناف الجد الرابع لرسول اللہ ُء وجبیر 
ابن مطعم بن عدي بن نوفل وعثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمیة بن عبد الشمسء 
والنبي قلِ من بنيی هاشمء وبنو ھاشم وبنو المطلب کانوا متوافقین متحابین متعاونین 
ولا یبایعوهم حتی یسلموا إلیھم النبي ہل. 

وقوله: (شیء واحد) وقد یروی بالسین المھملة مشدد الیاء بمعنی مثشل 


وسواء. 


() قال ابن الھمام : إن أبق عبد لمسلمء أو ذمي وھو مسلم ودخل علیھم دار الحرب؛ فأخذوہ لم 
یملکوہ عند أبي حنیفةء وقالا: یملکونە وبە قال مالك وأحمدء وآما لو ارتد فأّبق إلیھم فأخذوہ 
ملکوہ اتفاقآء وکذا إذا نذّ بعیر إلیھمء فأخذوہ ملکوہ فیتفرع علی ملکھم إیاہ أنە لو اشتراہ رجل 
وأدخلە دار الإسلامء فإنما یأخذہ مالکه من بالٹمن إن شاءء وإذا غلبوا علی أموالنا وأحرزوھا 
بدارمم ملکوہاء وھو قول مالك وأحمدء إِلا أأن عند مالك بمجرد الاستیلاء یملکونھاء ولآحمد 
فیه روایتان کشولنا وقول مالكء وقال الشافعي : لا یملکونھا . انظر: (مرقاة المفاتیح) 
.)۲٥۷ ٣ /٦(‏ 


(۱۹) کتاب الجھاد 


۹٤‏ -۔-۔ ]٠١[‏ وعنْ اق مَرَبْرة قَال: 


ہے - 7 


و 7 .ھ9800۳ 2۴۔۱ص مھ سے سے لے ت۰ 
ما وََقِمْتم فِيھّاء مك َهَاء وََِمَا فِرْيَةِ عصتِ اللہ وَرَسُولهُ فان 
.ےت وّمِي لَكم). زواۂ لیم م: .]۱۷۵٦‏ 


ے٥‎ 


اج ]١١[-‏ وعن خَوْلَة الأنصَارِیِة فَالَتْ : سمعُت رَسُول اللہ گل 


انیو ۴ 


ھ 


رَوَاه البْحَارِي . [خ: ۳۱۱۸]. 


سے 
ےر سے ۶م ۶۶ و 
٭٭۔ 


٦۔-۔ ]٢[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة قَال: تا بت ترک او جات 


ت0 اس 2 


ہے یڈےے پر سم ٥‏ کن کے > ہہ ہاج 
زم فَذكَرَالْفْلَولء فَعَظْمَة وَعَظمَأَئي تُوَفَال: ١لا‏ اي أَحََہ بَجيءٗ یَوْمَ 


6٤4‏ -۔ ]٠١[‏ (ابو ھریرۃ) قوله: (وأقمتم فیھا) أي : دخلتموها بلا قتالء بل 
بالمصالحةء (فسھمکم فیھا) أي : حقکم من العطاء کما یصرف الفيء إلی مصارفہ 
ولا خمس فيهەء ولا خلاف فیے إلا للشافعي؛ (وأیما قریة عصت اللہ ورسولہ) أي : 
اأُخذتموھا عنوۃ ففیھا الخمس والباقي لکمء وقیل: المراد بالأولی ما فتحے العسکر 
من غیر أن یکون فیھم النبي يك فھي للعسکرء وبالثانیة ما یکون فیه النبي لہ معھم 
فیأخذ الخمس: والباقي لھمء ھکذا فسروہ. 

٥۵-۔-۔ ]٢١١[‏ (خولۂة الأنصارية) قول: (وعن خولة) بفتح الخاء المعجمة 
وسکون الواو . 

وقوله: (یتخوضون في مال ال۵) أي: یتصرضون في الغنیمة والفيء والزکاۃ 
وأمثالھا. 

: (أبو ھریرة) قوله: : (لا أَلفين) بضم الھمزۃ آ لا اجدن أُلففاہ‎ ]٣۲[-۹٦ 


(۷) باب قسمة الغنائم والخلول فیھا 


سم کے کے 2 
تا سا بقول: یا رَسُول الٰر! أغِْي؛ فأقول : لا أَمْلء 
لَكَ شَاء قَذ إَبلعنكَ . لا َلَفيٌ أَحَد حَدَكم مَجيٌَُوْمٌا لام علی رَفيِهِ فرَسٌ 


کاکمت نت با رَسُونَ افرا اَفلٍْيء فََفَولَ: : لأَ أَمْلْكَ لَكَ شا 
قد الد . لأَالييی اَحَدکُم َء وم ادا عَلی رَفََيِه شاڈ لھا ثُعَاءٌ 
۶ 72 سس ےےے۔ 


تُونُ: یا رسود الا اَغفٍٔي؛ فَأَفُولُ: لا ألِكُ لَكَ شَجا قَذ إبلعْمَكَ. 


یه ےج ۶ 

لا الْفْيْنٌ احد ا بجیء يَوْمَ الْييَامَةٍ عَلی رَقَيِه نفْسْ لها صِيَاحٌء َیول: 
٠‏ ص0 00 0ت ذَ اك 
احدکم یہ يَوْمَالّقِيَامَة لی رَقَتیِ قاع تَحْلْنْ 2 ,"7 


- کے و 2 ۲ ان ۶ 


َِِي قونُ: لا أَمْلِكَ لكَ شیا قد أَبْلغَتكَ . لا أَْيْيَمٌ َحَدَكُم بَچيءٗ َوْمَ 
: 


م۔ 2 72 0-0 ض6 ے2 ےه ٹہ لا ا 
لك شیا قد أبٔلغتك). متفق عليه. وٗھٰذا لفظ مَسلم وھو اتم . [خ: ۳۰۷۳ء 


٠ٔ‏ 7 سے 


>> 

ک۔ 

سے 
جم 


وجدہ و(الرغاء) بضم الراء مخففاً: صوت البعیرء و(الحمحمة) بالمھملتین المفتوحتین 
بعد الأولی میم ساکنة وبعد الثانیة مفتوحة : صوت الفرس دون الصھیل؛ وڈالٹغاء) 
بالمثلثة المضمومة والغین المعجمة: صوت الشاةء والمراد بالنفس بسکون الفاء: الرقیق 
الذي غله من السبي أو قتل نفس بغیر حق؛ والاول أنسب بالمقام. و(رقاع) بکسر الراء 
جمع رقعة و(تخفق) أي : تتحرك وتضطرب اضطراب الرایة والمراد قطع الثیاب 
التيی غل فیھاء وفیل : المراد ما علیه من الحقوق المکتوبة في الرقاعء والأول أظھر 
وأنسب؛ و(الصامت) من المال الذھب والفضة. 
وقوله: (وھو أتم) أي : تفصیلاً من لفظ البخاري . 


(۱۹) کتاب الجھاد 
٢۳[ ۳۹۷‏ وََنة َال : أآهدی رَجْل لِرَسُولِا سمست 
ین لا مر یی ا پر اس ی2 
فقتلَهَ فَقَالَ النَمرر : حَنیشاً لَ الَْنَةُ فَقَالَ رَسُولُ اللہ قلا: کل وَالَِی 
کر ره اشن ینعی لی متا 
لَشْتلُ عَلَيْه ارہ . فَلَا سَیع فَِكَ النّاسْ جَاءَ رَجل بشِراك أوْ شِرَاکیْنِ 


2 ج2 


ٗی اَی ا قَقَال: ضرا من تر از شِراکَان ِن تر. مق عَلبْو. ع: 


۲ 


0 م‌ ۵۰۵.. 


۸-۔[٤٤]‏ وَعَنْ عَبِاللر بن عَمُرو فَالَ: کَانَ عَلی ثقَلِ الم گل 


ٌ 


رَجَلْ بُقَال لَهُ آٌیمحمدم سیت وس کو مامت 
۷۔ [۱۳] (وعنه) قوله: (مدعم) بکسر المیم وسکون الدال وفتح العین 
المھملتین . 


وقوله: (یحط) أي : یضع (رحلاً) أی یىی : أَثاثاً ومتاعاً کان علی راحلتہ َء و(السھم 
العائر) بالعین المھملة والتحتانیة : ما لا یدری راميه . 

وقوله: (ھنیئاً له الجنة) لأنه مات شھیداً فی خدمة النبي ُء و(الشملة) بالفتح : 
قغا یكمل 6ا 

وقوله: (لم تصبھا المقاسم) أي: أُخذھا قبل القسمة غلولاًء و(الشراك) بالکسر : 
ا و ا ای 

۸۔ ]٣٤[‏ (عبدالل بن عمرو) قول: (علی ثقل) بفتحتین : متاع المسافر 


)١(‏ فی نسخة: ل(إذا. 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


کہ س‫ یکم ۶ یں یہ 1 کے۔ ے2 ۔گھ 
کركکرة؛ فمّات فقال رسول اللہ ہا : (هو فی النار) فذھبُوا نظرُون فوجدوا 
عبَاءَة قد لھا . رَوَاه البْخَارئٍ. [خ: .]۳۰۷٣‏ 
جج 7 مر ہے ٭ 2 س 2 ۰ کے 23 و 
۹۔ ]٣١[‏ وَعن ابٔن عَمَرَ قال : کنا نصیبُ فی مَغازینًا الْعَسَل 
ےر ؤاثنھو ر_ں سر بھو ےس رھ 2ھ : 
وَالعنبَ فناکله وَلانرزفعه. رَواہ البُخاريٗ . ل[خ: ۹ 


]٣٦[ -۰۰‏ وَعَنْ عَبْلال بْنِ مُغَفُلٍ قَالَ: أصَبٔتٗ جرابا بِنْ شخم 


روہ > ہےر ک کے سر ھی 
یوم حیبر فالتزمتة او وا و وا او تی و وا عو تو تا مرو وا یوک ڑا ما اتی و و ظا ہج ہے 


وحشمہ؛ کذا في (القاموس)”ء و(الکرکرۃ) بفتح الکاف الاأولی وکسرھا والثانیےة 
مکسورة فیھماء کذا نقل الطیبي”ء وفی (مجمع البحار'" نقلا عن الکرمانی: (کرکرة) 
بکسر کافین وسکون راء أولیء وقیل: بفتح کافینء وفي الحواشي: بفتح کافین 
وکسرھماء قال ابن الأئیر في (جامع الأصول)'“: بکسر الکافین؛ اسم ذلك الرجل 
الذي کان یحفظ أمتعة رسول الله ولا . 

وقوله: (فذھبوا ینظرون) أي: في متاعه کأنھم علموا بقرینة المقام أن ذلك من 
جھة غلولهء و(العباءة) بالفتح بھمزۃ بعد الألف وجاء بترکھا: الکساء المعروف . 

۹-۔-[١٥٣]‏ (ابن عمر) قول: (ولا نرفعمه) أي : إلی رسول الل لَلٍ لأآجل 
القسمةء أو لا ندخرہء واتفقوا علی جواز آکل الغزاۃ طعام الغنیمة قبل القسمة علی قدر 
الحاجة ما داموا في دار الحرب . 

]٣١[ -۹۰‏ (عبداللہ بن مغفل) قولە: (فالتزمتہ) أي : عانقتہ وضممته. 


.)۸۹۵ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٦٤ /۸( (شرح الطیبي)‎ )۲( 

(۳) ؛١مجمع‏ بحار الأنوار؛ .)٦٤٤ /٤(‏ 
(٤٤‏ (جامع الأصول؛ (۲۲/ ۷۱۹). 


)۱١(‏ کتاب الجھاد 


فقلےُ لو تی ٤َأَحَداَمِنْ‏ مٰذا شا فَالْتَفےُ فَإذَا رَہُ سُول اللہ لا 
کَ کم إِلَيٗ. ٠‏ مُتَفَق عَليْه. ٹ ل‌خ : ۳ء ءء: ۳۲ ,. وَذَكَرَ حَدِیثَ اي مرو : 
ر تا أَمْطيکُمٔ في 9باب رِزٔقِ الَوْلاة. 

٭ الَفصلٌ الَِي : 


7-- 7 0 1 دے۔ے ہہ نے کے َ‫ 
١۱-۔‏ [۱۷] عنْ أہي أَمَامَة عنِ النبئ للا قال : ١إِنْ‏ الله فضلني علی 

گ ےو کے گے یی ا 7 ک 
الانبہیاء ت زقَال: َضلتيي عَلی الام ۔ وََحَلَ لا الْعتایْمَٴ . رَوَاهَ الَرْمِذِيٌ. 


.]۲٥٥٢ [ت:‎ 

-٣۲‏ [۱۸)] وَعَنْ انس قَال: َال رَسُولُ اللہ گل َوٴمِز ۔ یَعْنِي يَوْمَ 
نین ۔: (مَن تل کافرأ فَلهُ سَلبہ فقَتَلٌ ابو طَلحَة َو مَيْل مٍَكٍ عِشرِينَ رَجُلاً 
ركذ اَسْلاَھُم راہ هٌالذاریِی. [دي: ۲/ ۲۲۹]. 

وقوله: (الیوم) قال الطیبي”): فیے إشعار بأنه کان مضطراً إليه في ذلك الیوم 
بحیث لم یؤثر أصحابه کما هو شأن الألصار: وْژنوب عَل أشْہم وَلَؤَکانَ ےت 
[الحشر: ۹]ء ولھذا تبسم رسول اللہ کل . 

الفصل الثاني 

١٦۔‏ [۱۷] (أبو أمامة) قول : (أو قال: فضل أمتي) شك من الراوي فيی 
لفظ الحدیثء وفي المعنی ہو بمعنی الواو؛ إذ فیه فضیلتہ گا وفضیلة أمته . 

-٣‏ [۱۸] (أنس) قولے : (وأخذ أسلابھم) فیه أن السلب للقاتل وإن کثر 
المقتولء ولیس للغانمین النزاع فيە . 


.)٦٣ /۸( اشرم الطیبي)‎ )١( 


(۷) باب تسم الغنائم والفلول فیھا 


رَسُول اثر للا قََی فی السَلب ایل . و کت الع 0 
[د: .]۲۷۰۲٢‏ 

٤٠۔-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ عَباللر بن مَسْمُودٍ قَال : نقَلنيي رَسُول اللہ گل یَوْمَ 
در سَْفَ أبِي جَھُل . وکان فَتَلَهُء رَوَاهُ ابو دَاوٌهَ. (د: د: ۲۷۲۲]. 


۵ہ 7ھ ۂًمہ۰۔ 


]١٢[- **٠‏ وَعَْ مر مَزلّی آیي لحم فَالَ: شھذڈٹ خَییر تع 
سَادِيء فَکَلمُوا فِيٌ رَسُولَ اللہ وک لٹوہ آتي مَمْلوكء َأمَرَِي فَقلَذتُ 
سَیْفا فَإذا آنا ره فَأَترلی بشَیو بِنْ خُر الْعَکام ووی رم شک 

۰۳ - [۱۹] (عوف بن مالك) قول: (ولم یخمس السلب) ذکرہ تأکیداً أو 
تقریراً لکون السلب للقاتل خاصة . 

٤‏ ۔[١۲٦]‏ (عبدالل بن مسعود) قولە : (وکان قتله) من کلام الراويء ذکرہ 
لبیان أن المعتبر القتل وإن کان جرحه غیرہ وقد یجيء في الفصل الثالث من حدیث 
آنس ما تتبین بە حقیقة الحال. 

-۵٥‏ [۲۱] (عمیر) قول: (عمیر) بلفظ التصغیر و(آبي) بلفظ اسم الفاعل 
من الإباء. وقولە: (فکلموا فیٌ) أي : في حقي بأن یأخذہ للغزو أو للخدمة أو مل 
یعطی له من الغنیمة شيء أم لا؟ أو کلموا فيی مدحي شیئا وعلی ذا المعنی فسرہ 
الطیبي” بقولە : أي کلموا في حقي وشأني أولاّ ہما هو مدح لي؛ ثم اتبعوہ بقولھم : 
إني مملوك. 

وقوله: (فأمر لي بشيء من خرثي المتاع) بضم الخاء المعجمة وسکون الراء علی 


.)٥٤ /۸( اشر الطیبي)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


وَعَرَضتْ عَلي رُفية نت ازقي ھا الْمَجَاِينَ؛ فَأَمَرَي بطرْح بَعَضِا وَحَبْس 
بَعضےا. رواه الَرْمِذِیٌ وو ٥ود‏ ِا اَ٥‏ رِرَاَ انوَٹْ عِنْد فولو: الام 
[ت: ۷٥٥۱ء‏ د: ۱۲۷۳۰]. 

٦۹-۔ ]۲٢[‏ پت ےہ قال: قَسمَٹ خر عَلی أَهْلِ 
الخْدَیيةء فَقَسَمَھا رَسول ال 8 کی ثَُاییَة عَشَرَسَھُما وَکان الْجَیْش أَلَفاً 
وش ہی بیز تڈ یر َأَعْطی الْفَارِس سَهْمَیْنِ وَالراجل 
سھَيْا رَوَاهُ ابو ٥‏ وَقال؛: حَلَتگ این عَمَرَأَصَخٌ مج سرت 
._۔.۔۔ےےے ے ‏ کت 
والمقصود أنە اأعطاني شیئاً قلیلاً حقیراً. 

وقوله: (بطرح بعضھا وحبس بعضھا) أي : کان بعضھا حسناً وبعضھا کلمات 
قبیحةء فأمرني أن اترك القبیح وأقراً ما عداہ: وھذا هو الضابط في الرقی؛ وبأتي الکلام 
فیه فی (باب الرقی). 

٦‏ ۔ ]٢۴[‏ (مجمّع بن جاریة) قوله: (وعن مجمع) بضم المیم وفتح الجیم 
وکسر المیم المشددة آخرہ عین مھملة؛ وفي (المغني)'': وفتحھاء (ابن جاریة) بالجیم 
والیاء التحتائیة . 

وقوله: (فاأعطی الفارس سھمین) بھذا الحدیث تمسك من جعل للفارس سھمین 
کابي حنیفة رحمه اللہ؛ لأنه أعطی لکل مئة من الفوارس سھمینء فبقي اثنا عشر سھما 
فیکون لکل مئة من الرجالة سھم؛ وأما علی قول من قال: للفارس ثلائة أسھم فغیر 
مستقیم؟؛ لان سھام الفرسان تسعة وسھام الرجالة اثنا عشر فالمجموع أحد وعشرون: 


.)۲٤٢ ا المغني) (ص:‎ )١( 


() باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


َالْمَمَلَ عَليْه وتی الَوَهْمْ فِي حَدِیثِ مُجَمٌع أَنه قَالَ: ثَلاَٹٗ مك فَارس؛ وَإنمَا 
کانوا می فارس: [د: .]۲۷۴۳٢‏ 

۷٦۔‏ [۲۳] وَعَنْ حَبیب بن مَسْلمَة الفْھري قَالَ: شَھذٹ البَيٌ ولا 
الیم فی ادا وَالْلَ یی الرجْمَة. رَوَاهُ او دَاوّهَ 1ہ: .]٢۷۰۰‏ 
وحدیث ابن عمر الذي ذکر في (الفصل الاأول) یدل علی أنه جعل للفارس ثلاثة أسھمء 
وقد روي عن ابن عمر مثل حدیث مجمعء لکنھم یقولون: إِن حدیثه المذکور أقوی 
وأثبتء والل أعلم . 

وقوله: (فالعمل علیه) أي : عند الجمھور حتی أُصحاب أبي حنیفة رحمہ اللہ 
اأیضاً. 

وقولە: (وإنما کانوا مثتي فارس) قد اختلفت الروایات في أھل الحدیبیة 
وفوارسھاء فقد جاء أنھم کانوا ألفاً وأربعمئةء منھم مثتا فارس؛ وعلی هذا یصح الحساب 
علی أن أعطی للفارس ثلائة أسھم؛ لنه یکون نصیب الفرسان ستةء وبقي اثنا عشر 
فأعطی للرجالةء ولا یصح علی تقدیر کونھم ألفاً وخمس مثة لأه یصیر المجموع تسعة 
عشر لا ثمانیة عشرہ وقیل في تأویله: إنه کان هناك مئة عبد ولم یقسم لھم سھم إذ لا سھم 
للعبد بل یعطی رضخأء وقد مر تقریر مذھب أبي حنیفة رحمہ اللہ أنە یعطی للفارس 
سھمان في الفصل الآول من حدیث ابن عمرہ فتدبر ۔ 

۷- [۲۳] (حبیب بن مسلمة) قوله: (وعن حبیب) بلفظ فعیل من المحبة؛ 
(ابن مسلمة) بفتح المیم واللامء (الفھري) بکسر الفاء وسکون الھاء. وقوله : (نفل 
الربع)"” قد عرفت أن التنفیل تخصیص الإمام بعض الجیش بزیادة في الغنیمة علی 


)١(‏ فی (التقریر): لما فیه من النشاط دون الرجعةء قلت : الأولی أن یجعل البداءةۃ علی مقدمةہے 


(۱۹) کتاب الجھاد 

]۲٤[ -۸‏ وَعَنْه اَ٥‏ رَسُول ال گلا كَانَ بقل الرْبُعْ بَمْدَ الْحْمُسٍ 
7 022 إِذا فَفَل. رَوَاء ابو دَاوَهَ (د: ۲۷۶۸۹]. 

۹ ۔ ]٤٥٦[‏ وَعَنْ ابی الجُوَب رِكَةِ الَرْمِیٌ قَالَ : َصبْت بأرْض 
لوم جَرََ حَمْرَاۃَ فِيهَا تنیز ِي إِئرۃ مُعَاربَةَء وَعَليَْا رَجلُ هِنْ أَصْحَاب 
رَسُولِ اللہ اکا گل مِن بِي سُلیْم ہے گر ا ےت رت اٹ لنٹ سس امہ سر 
مزید مشقتھم وسعیھم في القتالء فکان قلُ ینفل الربع في البدأة والثلث في الرجعة؛ 
وفسروا البدأة بابتداء الغزوء أي : إذا نھضت طائفة من العسکر في ابتداء الغزو فوقعت 
بطائفة من العدو کان لھم الربع مما غنمواء وشرکھم بسائر العسکر في ثلاثة آرباعهء 
والرجعة بأنه إذا قفلوا ورجعوا ثم رجعت طائفة منھم فوقعوا علی العدو مرة ثانیةق 
کان لھم الثلث في الرجعة مما غنموا لزیادۃ مشقتھم وخطرھم . 

۸۔ ]٢٢[‏ (وعنه) قولە: (کان ینفل الربع) أي : في البدأةۃ کما صرح في 
الحدیث؛ ودل عليه قولە: (إذا قفل) أي : رجع؛ وھذا الحدیث کالذي قبله غیر أنە 
لم یبین في الذي قبله أن إعطاءہ ذلك کان قبل إخراج الخمس آو بعدہء وبین ھنا أُنه 
کان یخرج أولاً الخمس من الغنم؛ ویصرفہ إلی أھل؛ ثم یعطي الربع أو الثلث مما 
بقي لأھل البدأۃ والرجعة ٹم یقسم . 

۹۔ ]۲٥[‏ (أبو الجویریة) قوله : (وعن أبي الجویریة) بہضم الجیم وفتح 
الواوء و(الجرمي) بفتح الجیم وسکون الراء. 

وقوله: (جرۃ) بفتح الجیم وتشدید الراء: معروف: الإناء من الخزفء وقد مر 
ذکرھا في (کتاب الطھارة) فی حدیث : (إذا بلغ الماء قلتین). و(الإمرة): بکسر الھمزةۃ 


> الجیش فالربع لما آنھم یطمئنون بأن جیش الإمام سیلحقھمء فتأمل . 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


ُقَال لَهُ: مَمْنْ بِنْ رید فَأَْقَه بِهَاء فَقَسَمَھا بَْنَ المْلِمِينَ وَأَعطانِي مِٹھّا 
: : ہے کی کے رط .و 7 لے کمائ 
نل مَا أَعطی رَجُلا مِنَهُم می شوہ 


لا نَقَلَ إِاَيَمْدَ وت لأَعْطَيَْكَ . ہص 20 زد: ۲۷۰۴]. 


کو ات ر6 اَؤْفقَال جو جم 


کا تسم لأَحَ عَابَ مَْ آنج خَيرَينهَا شیا إِأَِئْ شَہدَمَکہء إ 
سَفِييتا جَغفرا وَأَصْحابه س وت 
وسکون المیم بمعنی الإمارۃ. و(معن) بفتح المیم . 

وقوله: (لا نفل إلا بعد الخمس) وهنا لیس الخمس؛ لن ھذا المال لم یکن غنیمة 
أخذت عنوۃ بل فیئاء ولیس فیە الخمس فلا نفل والنفل أیضاً إنما یکون في القتالء 
فافھم . 

٠۰۔-۔ ]٢٦[‏ (أبو موسی) قولە: (قدمنا) أي : من الیمنء فوصلنا فيی غزوۃ 
خیبرء وحقیقة الحال أنه کان ذ ظللہ قدم مکة فأسلمء وھاجر إلی أرض الحبشةء ثم قدم 
رسول اللہ قٹٍ بخیبرء وتفصیله فی کتب السیر. 

وقوله: (إلا لمن شھد معه) استثناء منقطع یؤکد ما قبله. 

وقوله: (إلا أصحاب سفینتنا) استثناء متصل؛ وإنما سماھم أصحاب السفینة؛ 
لأنھم ھاجروا إلی حبشة حین کان النبي گل بمکةء وبین مكة والمدینة وبین الحبشة 
بحر فیرکب علی السفیة؛ قیل: إنما أسھم لھم لأنھم وردوا قبل حیازة الغنیمة وإن 
کان بعد القتالء وھذا تأویل من ذھب إلی أن من حضر قبل حیازۃ الغنیمة شارك الغانمین 
ومن لم یقل بذلك قال: إنما أسھم لھم برضاء الغانمین؛ وقیل : إنما أعطاهم من الخمس 


(۱۹) کتاب الجھاد 
رم ما0 ۳1 000270/0000010030۵209۱:1222 0ل ای ےج 


-۰ 


۱ [۲۷] وَعن یَزید بن خَالد رج مِنْ أَصْحَاب رَسُول اللہ لہ ا 


ت27 


یز یر زوا ول اشر وٹ ققال: دصَوا عَلی سَاح يک 

3 کے 2 ٌُ خر وج 7 7 02 
فتَغيِرٹٗ وُجُوه الّاس لِذَلِكَ فَقَال: (إِنَ صَاحِکم غل فِي سیل الَوا ففتشنا 
سکس س ھر ہے “۹۰۳ 0وی و ہیہو۔ وھ سم یی کی 1ے 2 
مََاعَه فوَجَدْناً خَرَزَا مِنْ خَرز یَهُودَ لا يُسَاوِي دِرْحَمَیْنٍ. رَوَاه مَالِك وَابُو داد 
وَالْنسَائی. [ط: ۲/ ۸٦٥٥ء‏ د: ۱۷۱۰ء ن: ۱۹۰۹]. 


ےھ ور کا أےً ےَ“0 ھن ات سے 2 ط کان 5 
 +٦۹٢+٦+٦+4 +4 4)۶ ۲‏ َ0“ 


اننٹٹ' افش اه و ما بن َِكَ بزقام بِنْ شَتَ كَقَال ا سا 
مٰذا فِيمَا كتّا أَصَبْتَاءُ مِنَ الْغِِيمَةء فَالَ: ٥‏ اَسَمِعْت بِلاَلاً نادی تَلاَتا؟؛ فَال: 


نعَمٌ قَال: (فمَا مَتَعَكَ أَنْ تجيءَ بك؟؛ فَاعَتَذرَ 00007 
الذي هو حقهء لکن ظاھر الحدیث یدل علی أنە أعطاھم من نفس الغنیمة لأن السھم 
إنما یستعمل في ذلك . 

۱ [۲۷] (یزید بن خالد) قولے : (وعن یزید بن خالد) قیل : صوابه زید 
اہن خالد لأنه لیس في الصحابة یزید بن خالدء وقد ذکر في (جامع الأصول!'' زید بن 
خالد وأحواله. 


وقول: (خرزا من خرز یھود) في (القاموس)؟: الخرزۃ محرکة: الجواھر 
وما ینتظم وخرزات الملك : جواھر تاجه . 


۲٣۔‏ [۲۸] (عبداللہ بن عمرو) قولے: (فاعتذر) أي : في التأآخیر. 


.)٦٦٤ /۱۲( انظر: ١جامع الأصول؛‎ )١( 
.)٦۷٤ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول ذیھا 


کی و و و 7- ا ا ا یا یر ہے8 ےصح 7 گ ۔ 
قال: اکن انت تجيءّ ہو يَوْمَ القِيَامَةِ فلنْ أَقبَلهُ عَنكَ+. رَوَاهُأبُو دَاوٌد. [ہ: 


۳۲ 

۳َء -[۲۹] وَعَیْ عَمرو بن تعَيْبٍ مٍ شعتب ضن ابو صن جو : أَكَّ 
رَسُول اللر پل وَآبا کر وَعْمَرََحَوَنوا مَقَاعالٰعَالَ وَضربُوه. رَوَاهُ َبو دَاوّه. 
[د: ۲۷۱۶]. 


٤۔[۳۰]‏ مع می .ہد قَال: کَانَ رَسُولُ اللہ ئل بَِقولُ 
سَىْ كت عَالأً فان نل 7 2 داود. [د: .]۲۷۸۱٦‏ 

٥۵۔‏ [۳۱]وعن أٍَي سَییدٍ قَالَ: تھی رَسُول الل قل عَن شرّی 

7 
لمَغایٔم حَتّی تقسَمَ 90ص تبھ*"ھ" 
وقوله: (کن انت تجيء بے یوم القیامة فلن أقبله عنك) فیےە تغلیظ وتشدید في 
تآخیرہ ومجیئە بعد تفرق الغانمین وتعسر إیصاله إلیھم کلھم؛ وإن تاب ورد المظلمة 
أُو استحل منھم سقط إئمه. 

٣۳‏ -۔[۲۹] (عمرو بن شعیب) قول : (حرقوا متاع الغال وضربوہ) ذھب 
بعض أھل العلم - ومنھم أحمد ۔ إلی تحریق متاع الغال تمسکاً بظاھر الحدیث إلا أن 
یکون حیواناً أو مصحفاً ولا ما غلْء لأنه حق الغانمینء وقال الآخرون: ھذا ورد علی 
سبیل التغلیظ ء وإليه ذھب الأئمة الثلائة . 

]٣۰[ -٤‏ (سمرۃ بن جندب) قوله: (من یکتم غالاً) أي: یسترہ ولا یظھرہ 
عند الأمیرء والمقصد کتمان غلوله. 

]۳۱[-۵٥‏ (آبو سعید) قولە: (نھی عن شری المغائم) إما لعدم الملك أو 


(١)‏ فی نسخة: (فقال) ۔ 


(۱۹) کتاب الجھاد 


رَوَاه التْرْمِذِيٌ. [ت: .]۱٥٢٢‏ 

٦-۔‏ [۳۴] وَعَنْ ای أََامَة عَن انی گل: ان نهَی ان تَاعَ السَّامُ 
حَتّی تَقْسَم. رَوَاُ الَاریِیُ. دي: .]۲٢٢/٢‏ 

۷۔ [۳۳] وَعَنْ خَوْلَة بنتِ فَیْسٍ قَالَت: سَمِعت رَسُول ال یه 


نول ہے سوہ یت 2907ص رك 4 فی وَرَبٌَ 


انار . رَوَاءُ القْْمِذِیٌ. ت: ۲۴۷۰]. 
لجھالة حق من یبیع من الغانمین . 

٦۔‏ [۳۲] (أبو أمامة) قوله : (نھی أن تباع السھم) ورد النھي في الحدیث 
السابق عن الشری؛ وفي ھذا الحدیث عن البیعء والمآل واحد . 

۷۔ [۳۳] (خولة بنت قیس) قول: (وعن خولة) بفتح الخاء المعجمة 
وسکون الواو. 

وقوله: (إن ھذہ المال) أي: الغنیمةء ولذا أنٹ؛ لأن الحدیث ورد فیھاء أو أنٹ 
لأن المراد الجنس وھو في معنی الأموال. 

وقوله: (خضرۃ) العرب تسمي الناعم حضراً أو لشبھه بالخضراوات في سرعة 
الزوال والآول أنسب بالمقام . 

وقولە: (حلوۃ) أي : مشتھاۃ. 

وقوله: (ورب متخوض) أي : مکلف آو مبالغ في الخوض؛ وھو المشي في 
الماء والدخول فیەء استعمل في التصرف والتلبس . 


(۷) باب قسمة الغٹائم والغلول فیھا 


۸ ۔[٣۳)‏ وَعَي ان عَبّاس: اي گل تق سَْفةُ فا الفقارِ 


َ بذر۔ رَوَاهُ ابْنُ مَاجۂء وَرَادَ الْمذِیُ : وَهُو الّذِي رای فی الروْیا يَوْمَ 
آ2 [جە: ۲۸۰۸ء ت: .]۱٥٤٦٢‏ 

۹ ۔ ]۳٣(‏ وَعَنْ رُدتفع بن بت ان الْييٌ ول2 فَالَ: هَنْ کان 
ُِنْ پاللر وَالَم الآخِر فَلايَرْكَبْ ٥اِا‏ مِنْ فَیْءِ الْمْْلِمينَ حَتّی إِذَ اَمْجَفَها 
رَقُمَا فیے؛ وَمَنْ کان يُؤْمِنْ پاللر وَالیَوْم الآَخرِ فلا يَلبَنْ وبا مِنْ فَيْء 
المُسلمین حَتّی إِذَا اَخْلقَۃُ رد فیة) ٠‏ رَوَاهُ ابو دَاوٌهَ. (ہ: .]۲١۰۹‏ 

۸۔ ]٣٣[‏ (ابن عباس) قولە: (تنفل سیفه) أي : اصطفاہ لنفسه وکان لمنبہ 
ابن الحجاجء وإنما سمي ذا الفقار لأنه کان فيی ظھرہ خرزات تشبہ خرزات الظھر بالفتحء 
والعامة یکسرون؛ کذا نقل الطیبی* وفي (القاموس)”: ذو الفقار بالفتح : سیف 
العاص بن مُت قتل یوم بدر کافراء فصار إلی النبي قهُ ٹم صار إلی علي ظلہء وسیف 
مفقرکمعظٔم : فیه حُزُورٌ مطمئنة عن متنه . 

وقولهە: (وھو الذي رأی فیے الرؤیا یوم أحد) رأی أنە هز ذا الفقار فانقطع من 
وسطه وانکسر؛ ثم ھزہ مرۃ أخری فعاد أحسن مما کان وقیل : رأی أن في أذنارے 
ثلما فأوّله بالھزیمة . 

۹۔ ]۳٥[‏ (رویفع بن ثابت) قول : (أعجفھا) أي : اأضعفھاء وفيه إشارةۃ 
إلی أن الرکوب إذا لم یؤد إلی العجف لا ہس بەہ؛ أو قال ذلك باعتبار العادةء واللہ 


أعلم. 


.)٤٥ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)٦٢٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


۰٤‏ تقر ود بن اي المُجَالِد عَنْ عَباللر بن ٍَي أَوفَی 
َال : قَلٌُ: : هَل کشم تَةَ كمُود اَم فی عَه رشولِ افرقاڑ! قَالَ: اص 


طابا وع فان" الج بَجيء فََأحْد مه مِقْدَار ما کے تُهَ 
تصرف. رَوَاَه َ٥ه‏ (:,0۷۷۵۷۶۸: 

۱- [۳۷] وَعَن ابْنِ غُمَرَ: أَّ جَيْشاً غَيِمُوا في رَمَنِ رَسُولِ اللہ کله 
طَعَاماً وَعَسَلاًء فَلَمْ يُخذٌ مِنهُم الْحَمُس. رَوَادُ ابو دَاوٌ. [ہ: ۲۷۰۱]. 

7 0 2 
اَی گی قَال : کنا ناك الْجَرُور فِي العَزو وَلأَ نَسْمْهُ حتّی إِذَا تَا زجع 
لی رحَا َالِنَا وأخْرِجَتا مِنْه مَمْلوَۃٌ 00 0 ٠‏ د: .]۲۷۰۸٢‏ 

۰-۔ ]٣٣[‏ (محمد بن أَبي المجالد) قولے : (فیأاخذ منە مقدار ما یکفیه) 
راد عدم التخمیسء ولکن ینبغي أن لا یأخذ الزیادة علی ما یکفيه . 

۱۔- [۳۷] (ابن عمر) قوله: (فلم یؤخذ منھم الخمس) اکتفی بذکر عدم 
التخمیس؛ وأما عدم الأخذ زیادة علی مقدار الکفایة فظاھر . 

٦۲‏ ۔ [۳۸] (القاسم) قولە: (وأخرجتنا) بفتح الھمزۃ وسکون الخاء المعجمة 
وکسر الراء وفتح الجیم : جمع الخرج بضم الخاء وسکون الراء من الاأوعیةء وقیاسه 
خرجة بکسر الخاء وفتح الراءء في (الصراح)''": خرج بالضم: باردانء ومنە بالفارسیة 


خرجینەء وخرجة بالکسر وفتحتین : جماعة مثل حجز وحجزة. 


(١)‏ فی نسخة: (وکان). 


.)۸۲ ا الصراح) (ص:‎ )٢( 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


ےم ھر ےے 7 ہر رف 5 تر مس ود 22 
۳٣‏ - [۴۹] وَعَنْ عَبَادَة بن الصّامتِ أَنَ اللبيٌ قل کَانَ یَقول : ١َدُوا‏ 


:72-00 کے 7چ > ھوے۔ ے7 ٭ُ ے7 ا ا ہ۔ے۔ 
الخیاط والمخیط و والغلول: فإنه عار أهلهِ یوم القیٰامة٥.‏ روا 


الدَارمی. [دي: ۲/ .]۲۳٢‏ 


۶ ےط 
و .ہو ہم ٥‏ ےہ ع٢٥ە٥٤ٴ‏ و صرےو ہے ٌْ 


]٣٤[- ٤‏ وَرَوَاه ناف عَنْ عَمْرو بْنِ شعَیْبِ عَنْ آبیه عَنْ جَدو. 


[آن: ۳۰۸۸]. 


رو ےو 7 را 212.7 سم ے لپ8 کے 2 
]١١[ +٥‏ وعن عمٰرو بْنِ شعَیْبٍِ عن آبیه عن جدو قال : ا 


اي له مِنْ ببر دَلَحَذ وَبَۃ مِنْ سَنَاِء تم قَال: ۱ا لها الَاسْ! إِنَه لَیْسَ 
ي مِنْ ہذا الْفیْءِ شَیْء مد رصع تی 

٣-۔-۔‏ [۳۹] (عبادة بن الصامت) قولە : (الخیاط والمخیط) (الخیاط) بالکسر 
و(المخیط) بکسر المیم وسکون الخاء: ما خیط بە الثوب؛ وفي (الصراح)": مخیط : 
سوزن خیاط مثله؛ مثل قوله تعالی: 'افی سَياِيَاطٰ 14الأعراف: ]٠۰‏ ویجیئان بمعنی 
الإبرۃء وھي مسلة الحدیدء فیحمل أحدھما علی ھذا المعنیء فلا تکرارء وما کتب 
في (الحواشي) من أن الخیاط جمع خیط بمعی رشته فخطأء وإنما جمع الخیط الخیوط 
والأخیاط والخیوطةء کما ذکر في (الصحاح''" و(القاموس)'۳. والعار والعوار بالضم : 
العیب . 

٤ء ٣٤٤٤‏ ۔([٤٣١ء‏ ٤١٥](عمرو‏ ہن شعیب) قولە: (وبرۃة) واحد الوبر 


وھو صوف الابل والسنام بفتح السین . 


.)۲۹۰ (الصراح) (ص:‎ )١( 
.)٦٦۱۲١ /۳( ا( الصحامح)‎ )٢( 
.)٦١٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


َلاً مٰذا۔ وَرَكَم إِصُبَعَهُ ۔ لا لْحُسُیء وَالْخُسُیْ مَرذوۃ'' عَليكم فَادُوا 
الْیاط وَالِحْط؛ فَقَامَ رَجُْلْ فی تہ کب مِنْ شعَر ة َال : أَحَذتٌ مَذہ و لأسْلِمَ 
ھا َردَعَةَ فقال ال ول : ٥م‏ مَا کان لی وَلَِيِي عَبلِ المُطَلِبٍ فَهُوَ لَكَ). 
تتاھرات ‏ وک ھن ارات مات 
۹ .۔ 

]٣٤١[-٦‏ وَعَنْ عَمْرو بن عَيَمَةقَالَ: صَلّی با رَسُول الله لی 
یر مِنٗ الْمَعْتمء فَلمًا سَلَمَأَحَد وَبَرَة مِنْ جَنبٍ الَْمبرِ تم فَالَ: ٥وَلاً‏ يَجِلُ 
لی مِنْ عَتَائْمکُم مثْلُ ما ِا الحْشُسْء وَالْحُمُسُ مَرْدود فِيکُم) ات 

وقولے: (ولا ھذا) یشیر إلی ما أخذ وھو الوبرةء زادہ تأکیداء والکبة بالضم 
والتشدید: الغزلء أي : قطعة من غزل شعرہ و(البردعة) بفتح الموحدۃ وسکون الراء 
والدال المھملة: الحلس پُلقی تحت الرحلء وقد تْقَطٌ دالهء کذا فی (القاموس)9؛ 
وفي (الصراح)”: بردعة: کلیم که زیر پالان نھندء ولم یذکر إعجام الدال. 

وقول: (فھو لك) أي: حل لك أو أحللناہ لكء یعني : وأما ما کان للغانمین 
فاستحلال منھم لأمتي . 

وقوله: (أما إذا بلغت) أي : هذہ الکبة أو القضیة ما ری من التبعة والمضایقة 
(فلا أرب) بفتحتین ء أي : لا حاجة. 


-٦‏ [٤٢٣٢](عمرو‏ بن عبسة) قوله: (إالی بعیر) أي : جعلھا سترة فی صلاته. 


)١(‏ في (التقریر: أي : بعد ضرورتي؛ والرد باعتبار تھیئة اأسباب الجھاد من الأسلحة وغیرھا. 
)٢(‏ ا القاموس المحیط) (ص: .)١٦١۷‏ 


(۳) (الصراح) (ص : .)۳۰٣‏ 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


رَوَاهُ أَبُو داوٌدھ. [د: .]۲۷۰۰٢‏ 


ہہ 7 او و2 لَّ اہ تلاا ھ7 
]٤٤[- ٤۷٤‏ لح ےر ین مطیم َال : لگا قسَم رَسُولَ جج 


ذ۔وي الْقَرتّی بَْنَ بی ہن اس ہر وَعَثمَان بْنْ عفان فَقَلتا: 

یا رَسُول ار! موا إِخُوَالًا ِنْ يِي مّاِم لا تر فضْلهُم لِمکايْكَ الَّذيِ 
وَعك اَم ارت إِوات بن کي العطَیب أَطَيممْ و وَإنّا 
راتا وَقَرالَكهُمْوَاحدَةّ فََاَ رَشُوْ الریاہ: دنا بُو مم وَبُو المقلِبٍ 


۱ 


۳ 2 


شیٰء وَاحَد مکذا: وَشَك ت َیْنَ آصابعو. روَا شاو دَفي رِوَابَة أِي 
داود وَالنسَائیٌ نخْوهُ وَفیهِ دن َبَنُو المْطَلِبٍ لا نْترقَ في جَامِلۃ وَلاً إِسْلام 


َإنَمَا نَخْنْ وَهُمْ شَیْءٌ وَاحِدّ)ء می یس س ردسھھاسد ےم 

۷۔ ]٣۳[‏ (جبیر بن مطعم) قولە : (لمکانك) مقحمء وقیل: کنایة عن ذاتہ 
الکریمة . 

وقوله: (الذي وضعك) صفة مکانء فالظاھر وصفه بضمیر الغائب ولکنە نظر 
إلی المعنی کما في: أنا الذي سمتني أمي حیدرة؛ و(من) ابتدائیة . 

وقوله : (إخواننا) منصوب علی شریطۃ التفسیرء ویجوز في مثل ھذا الرفع؛ 
بل هو الراجح للسلامة عن الحذف . 

وقولە : (من بني المطلب) بیان ل: (إخواننا). 

وقوله: (وإنما قرابتنا وقرابتھم واحدة) قد مر بیانە في (الفصل الأول). 

وقوله: (وفیه) أي: في روایتھماء وحد الضمیر لقوله: (نحوہ). 

وقوله: (وأنا وبنو المطلب) کذا في أکثر النسخ (أنا) بلفظ الواحد و(بنو) بالرفع ء 


)١(‏ في نسخة: (أما) ۔ 


(۹) کتاب الجھاد 


وَشبّكَ يَیْنَ أصابعة.. [مسند الشافعی: ۲/ ١٥۱۲ء‏ د: ۲۹۸ء ن۵: .]٦١٤۷‏ 
0 ۶ٗ 
٭ الفصل الثاٹ : 
ور شس ہے رھ سو 7 ٠‏ 114 2 پا کپ ویج ہ2 
رم ےر ٭ اڑا و سے ہپ ہج 07م - ےی 4 ک8 2 کے َ ٤‏ 
روم بد فنظرٴت عن یَمیني وَعن شماليء فٛإذا أنا بغلامَیْنِ مِن الانصار حدبثة 
ےج سے کی و 2 ا کی ٠ھ‏ ۔ مس ۶ے ھھے کے 7 
اسُنانھماء فتمَنیّت ان ا ن يَیْنَ اضلع مِنھمّاء فغمزنی احدھمّا فقال : اي 
و و کو رق و ا کر کپ کیا حا کی رق ا ا کی و ا ا٦ء‏ 
ج٤‏ 7 و ۶ و و ھ ےرھ ٢‏ ٗی کان کا کے ھ2 ہے ےھ و 2-0 ےی 
أخزث أَنَّهُ يَسُّبٌ رَسُول اشقللؤء وَالّذِي نفْسِي پہّدہ لین رََبْتَهُ لا یُفارِق 


ہو۔۷ کے کے ھ2 
اب 


سَوَادِي سَوَادہ حَتٌی بِثُوت الأَْجَلُ بنّاء فَتَعَجبْت لِذلِكَء قَال: وَغَمَرَنِي 
خر تََالَ ِي ينْهَاء فَمْ انب ان تلرزت ستت 
وفي بعض النسخ : (إنا وبني عبد المطلب) بلفظ الجمع و(بنی) بالنصب . 
الفصل الثالٹ 

]٤٤[-۸‏ (عبد الرحمن بن عوف) قولە: (ہین أضلع منھما) أي: بین رجلین 
أقوی منھماء والضلاعة: القوةء وشد الأضلاعء ضَلع ککرم فھو ضلیع : شدید غلیظء 
ورجل ضلیع وفرس ضلیع: تام الخلق کذا في (القاموس''' وإنما تمنی ذلك خوفاً 
من فرار الغلامینء وعدم ثباتھما في الحرب . 

وقوله: (سوادي سوادہ) أي : شخصي شخصه. 

وقوله : (حتی یموت الأعجل) أي : الأقرب أجلا۔ 

وقوله: (فلم أنشب) بفتح الشینء أی: فلم اُىکث: وھو في الاأصل بمعنی التعلیق 
من الٰشيء؛ یقال: نشب الصائد علق الصید بمخالبهء وبمعنی اللزومء ونشبے الأمر 


.)٦۸١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۷) باب قسمة الغنائم والفلول فیھا 


إلی أبٍي جَهُلِ يَجُولُ فِي الس فَقْلتُ : اَل تََان؟ مَدَا صَاحِبْكُمَا الِّي 


2903: 


تساَلاي عَنَْه قَال: فَابتَدَرَاهُبِسَينيْهھِمَاء نضَرباة حَلّی فلا تعاضر 7 7 
رَسُولِ الله دأَخْرَاهُ فقال : ٥‏ َِكَمَا فَتَله؟) فقّال کل واحدِ مِنھُمَا: آنَا کل 
فقال: اَل مَسَحخْتْمَا سَِفَیکما؟؛ فقالا: لاء فنظرَرَ رسول اللہ پل پا لی السیْمیْنِ 
قَالَ: لک کلَةاء ََصّی رو افر وا يِسليه ِعَاذ بن عَٹرِو بن 


7 ملق 


لے وَالرَجْلان : : معَابْنْ عَمْرو بن الْجَموح وَمُعاذ بن عفراء. 
عَليْه. [خ: ۳۹۸۸ء ۱٣۳۱ء‏ م: .]۲۷۰۸٢۲‏ 
وقوله: (یجول في الناس) وفي روایة : (یجول علی جمل لە). 
و لمحذوف أي: ھذا صاحبکما. 
وقوله: (کلاکما قتله) الضمیر إلی (کلا) یکون مفرداً لا غیرء اللھم إلا في کلام 
وقول: (لمعاذ بن عمرو بن الجموح) بفتح الجیمء ھذا أحد الرجلین اللذین 
عبر عنھما في أول الحدیث بغلامین من الأنصارء والآخر (معاذ بن عفراء) بالعین 
عفراء بکسر الواو المشددة فکأنہ اختلف فی اسمه؛ ویأتی فی الحدیث الاتی أَنه قد 
ضربه ابنا عفراء حتی برد وقد یفھم من لفظ الکتاب أُن أحدھما ابن عفراء فقیل : ھما 
من ام واحدۃ وھي عفراء لکن أبوھما مختلف؛ فأہو أحدھما عمرو بن الجموح؛ وأبو 
الآخر غیرہ؛ فنسب أحدھما إلی الأب؛ والآخر إلی الأمء ھکذا فی بعض (الحواشی). 


(۱۹) کتاب الجھاد 


و 


]٥٤٤ -۹‏ وَعَنْ نس قَال: َال رَسُولٌ اشر گل يَْمَ بَذر: ٣مَنْ‏ بَنظرْ 
تَا ما صنع ابو جَهُلٍ؟) فَانطلق ان مَسْمُود فَوَجْدَہ قد ضَربَه ابا را 

وقال الکرماني'': اسمھما معاذ ومعوذء وعفراء اسم أمھما واسم أبیھما حارث 
ابن رفاعة النجاريء وقال القسطلانی'': وفيی (صحیح مسلم): أن اللذین قتلاہ معاذ 
ابن عمرو بن الجموح ومعاذ بن عفراء وھو ابن الحارث٠‏ وعفراء امەء وھي ابنة عبید 
ابن ثعلبة النجاریةء انتھی . وظھر من ھذا أن المصنف تسامح في تسمیة الحدیث متفقاً 
عليهء والل أعلم . 

ثم اعلم أن هاھنا کلاماً من وجھین؛ أحدھما: أنه قد قال رسول الل َك: (کلاکما 
قتله)ء فلم خص أحدھما بسلبه وھو معاذ بن عمرو؟ فقیل في تأویل: إن الرجلین 
اشترکا لکن معاذ بن عمرو هو الذي أثخنہ أولاء ثم شارکه بعد ذلك الآخر؛ والمستحق 
للسلب من أٹخن العدوء وأآخرجه عن کونە ممتنعاً. 

وقولہ لا : (کلاکما قتلہ) باعتبار اشتراکھما فی تطییباً لقلب الآخرء وثانیھما: أنه 
قد سبق في (الفصل الثاني) من حدیث ابن مسعود أنہ قال: نفلني رسول الل یه سیف 
بی جھلء وقد ورد فیه أنە ۔أي ابن مسعود ۔ قتله: فکیف ذلك؟ وأجیب بأن ابن 
مسعود وجدہ وبە رمق فجڑ رأسەء فأعطاہ شیا من سلبه وھو السیف؛ ونقل عن بعض 
أصحاب مالك أن الإمام مخیر في السلب یفعل فیه ما یشاءء وفي ھذا القول نقض عن 
کلا الڑشکالین ۔ ۱ 

۹۔ ]٣٥٤[‏ (أنس) قولە : (من ینظر لنا) استفھام. 

وقوله: (ما صنع أبو جھل؟) أي : ما حاله؟ وقولە: (وقد ضربہ ابنا عفراء) فعلم 


.)۱٦١ /۱٥( اشرح الکرماني)‎ )١( 
آ0‎ /٦( (إرشاد الساريی)‎ (٢ 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


حتّی بَرَدَ قَالَ : فَعَدَ بلِخْییِو فقال د وت : وَهَلَ فَوْقَ رَجُلٍ 
فََلتَمُوۃُ ٠‏ وَفي رِوَابَة : قَال : فلوْءْ غَيْرْ کا قتَلني . مُ مُتَفْقٌ عَلية. . [خ: ۲٦۳۹ء‏ 
.]٥٤٢٤٤‏ 
أن البخاري ومسلماً اتفقا علی أنھما ابنا عفراءء فقول مسلم: إِن الذین قتلاہ معاذ بن عمرو 
ابن الجموح ومعاذ بن عفراء روایة أخری مخالفة لھذہ الروایةء کذا قیل . قال الشیخ : إِن 
الثلائة اشترکوا في قتلەء وکان الإثخان من معاذ بن عمرو بن الجموحء فیحتمل أن معاذ 
ابن عمرو رجل آخر غیر ابنيی عفراء شارکھما في قتلەء وو وقع في روایة من مسلم 
وھو الذي أٹخن وأعطي السلب؛ واللہ أعلم . 

وقولە : (حتی برد) أي : مات أي: أشرف علی الموت . 

وقوله: (فأخذ بلحیتہ) وفي روایة آخری : (فبرك) بالباء الموحدة من برك الإبل ء 
أي: قعد علی صدرہ. وقوله: (أنت أبو جھل؟) وفي روایة : (أنت أبا جھل) بالألف 
بدل الواو وقال القسطلاني''': ہو لغة من یثبت الألف في الأسماء الستة في کل حال؛ 
کقوله: إن آباھا وأبا أباھاء أو النصب علی النداء أي: أنت مصروع یا أبا جھلء وھذا 
هو المعتمد 

وقول: (وھل فوق رجل) أي : ھل أنتء وفي (صحیح البخاري): (أو رجل 
قتله قومهہ) بالشك . 

وقوله: (فلو غیر أکار قتلني) الأکار: الزراع أراد ابني عفراء اللذین قتلاہ: وھما 
من الأنصار وهم أصحاب زرع ونخیلء و(لو) للتمني أو للشرط؛ والجواب محذوف؛ 
أي: کان أحب إليٗ. 


۔)۲٤۹‎ /٦( (إرشاد الساري)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد 


یت ری کر جورت 


رَفطآ وَانا جَالسیٌء قََرَكَ رَسُول اللر گل ِنهُم رَجُلاً وَمُوَجَبهُمإِلَيَ 

کت ےی و و 

فقَمْثت فقلتُ: 0 منأء ل رسول اللہ ولا : 
7۶ 


8٭ 


٦ا‏ مُْلما ذکر سَعْدٌ تنا اجب بل هَلكَء تم لَ: داٹی لأغطی 


الج وَغَيْرْة اَحَيٍ إِلَيٌ مه حَدية ان بِكبٌ ِي الَرِ عَلی وَجُو؛ . مُتَفق 
عَليْه. وَفِي رِوَاَةٍ لَهُمَا: قَالَ الّمْرِيٌ: فتری: أَنَ الإِسْلام الْكلِمَةُ وَالإِيمَان 
الْعَمَلُ الصّالح . [خ: ۲۷ء م: .]٤٥٤‏ 

]٦٦٤[ -٠‏ (سعد بن أبي وقاص) قوله: (إني لأراہ) أي 

 - 00‏ - 0 00000*"٭""ھ* 
لیس الإضراب بمعنی إنکار کون الرجل مؤمناًء بل معناہ النھي عسن القطع بالإیمان ؛ 
لن الباطن لا یطلع عليه إلا الله ء فالاولی التعبیر بالاإسلام الظاھر . 

وقولە: (إني لأعطي الرجل وغیرہ أحب [لي) أشار رسول اللہ قيُ إلی ان العطاء 
لا یلزم أن یکون علی حسب الفضائل الدینیةء بل قد یعطی الضعیف الإیمان تألیفاً لقلبه 
لئلا یسخط ویقع في الکفر؛ وھنا کذلك فلا تبالغ في السؤال عن إعطائہ مستنداً بکونہ 
مؤمناً کامل الإیمان مع أنه مما لا یقطع بوجودہ فافھم . 

وقوله: (آأن یکب) بلفظ المجھول من کب؛ أي : یکبە اللہ تعالی . 

وفوله : (الإسلام الکلمة والإیمان العمل الصالح) الظاھر أن یقال: الإسلام 
العمل والانقیادء والإیمان التصدیق؛ لکن لما کان التلفظ بکلمة اللإسلام والاقرار کافیا 
فی الحکم بالإسلام الظاهرء والأعمال الصالحة تکون دلیلاً علی التصدیق القلبي 


نہ 


)١(‏ فی نسخة: ا فأجابە). 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


۱۔ ]٣۷[‏ وَعَن ابن عُمَرَ: اَ٤‏ رَسٌُول الل گل قَامَ می جو 


َذر ۔ فقال: 'ِإِنٌ عَْمَانَ اْطلقَ فی حَاجَة اللر وَحَاجَ رَسُولِهِ 7 باع لک 


ےر و و 


فضربَ لَهُ رسول الله يِسَھُم َلُمْ يَضْرِبْ شَيٰء َحَدٍ غَابّ غَيرَة. رَوَاه ابو 
داود. [د: .]۲۷۲٢‏ 

٢‏ -[۸٤]وَعَیْ‏ رافع بن عَدیجٍ َال جج شر گل بَجْعَل 
ولک امہ رن اوس رَوَاه النسَائیُ 18۴432 
٣‏ ۔ ]٣۹[‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرٰۃ قَالَ: وا اغرَ 


وکمالە اکتفی في معنی الإسلام بالکلمةء وفسر الإیمان بالعمل الصالح؛ فافھم . 

۱]۔ ]٣٦۷[‏ (ابن عمر) قولە: (في حاجة الل) أي : دینەء وھي توطكئة لذکر 
حاجة رسولەء وکان تخلف عثمان ظَللہ لتمریض رقیة بنت رسول اللہ گلا وکانت تحتہ . 

وقوله: (وإني أبایع لە) أي : لأجلەء فضرب قِ بیمینە علی شماله وقال: ھذہ 
ید عثمان (فضرب لە بسھم) أي: أٌُسهمه. 

وقوله: (غیرہ)'" بالرفع والنصب علی ما و إعراب المسٹثنی في الکلام الغیر 
الموجب المذکور فيه المستٹنی منە . 

٣٢۲‏ ۔ [۸] (رافع بن خدیج) قولە: (ابن خدیج) علی وزن کریمء (وقسم) 
بفتح القافء والباء في قوله: (ہبعیر) للمقابلة . 

]٣۹[ -٣۳‏ (ابو ھریرة) قولە : (غزا نبي) أي : آراد الغزوء ویکون الفاء فيی 
قوله : (فقال) لتفصیل المجملء والنبي هو یوشع بن نون . 


. فی نسخة: (النبی)‎ )١( 
.)۲٦٢٢ /٦( وفي نسخة بالجر علی البدلیة أو الوصفیة . (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


)۱١(‏ کتاب الجھاد 


خی رت مك بم ائر ا وَھُو يْریڈ اَن يَیِيَ بهّا وَلَكًَا يَیْن بِھاء وَلاأَحَدٌ 
کت 70 2 ۔ ھ الله نج کر دس وو سر ر ےر ےم 
بنی بُُوتا و قرع سُفَوتَهَاء وَلا رَجَْل اشتری غنماً أوْ خَلِفاتٍ وَھُو بَتتَظِرٌ 


اما فغفرًا فَدنَا مِنَ الْقَرَة ون ماما وو فط ھا فو سا سر وا سا ا ری 

وقولە: (لا یتبعني) بلفظ أمر الغائب من الاتباع . 

وقوله: (ملك بضع امرأة) بضم الباء أي: فرجھاء أي: نکح امرأۃء ولم یدخل 
علیھا ویرید أن یدخل ۔ 

وقوله: (آأن یبني بھا)''' قال في (الصحاح)'': یقال: بنی علی أھلهء والعامة 
تقول: بنی بأمله وھو خطأء وکان الأصل فیه أن الداخل بأمله کان یضرب علیھا قبة 
لیلة دخولە بھاء قیل لکل داخل بأله: بانِ علی أھلهء انتھی . وتخطكة بنی بأمله خطاأً 
لھذا الحدیث: فتدبر . 

وقولە : (ولَمّا) بالتشدید: الحرف الجازم للمضارع؛ و(الخلفات) جمع خلفة 
بفتح المعجمة وکسر اللام : الحامل من النوق؛ و(ولادھا) بکسر الواو والضمیر فی 
للغنم والخلفات؛ أو حذف من أحدھما اکتفاء وإنما نھی عن اتباع ھؤلاء لأن تعلق 
اللفس یوھن العزیمةء فینبغي أن لا تفوض الأمور المھمة إلا لمن فرغ باله خصوصاً 
الغزو الذي من شأنه أن یفرغ فيه البال بالتمام والکمال . 

وقوله: (فغزا) أي : ذهب للغزاء واستعد لە. 

وقوله: (فدنا) وفي (مسلم): (فأدنی)ء فقیل : هو من الإدناء متعد دنیء أي: 
ادنی جیوشه وقربھم؛ وقال في (الصحاح): أدنت الناقة : إذا حان نتاجھاء فالمراد 


)١(‏ وقوله: ان یبني - إلی ۔ فتدبر) سقطت مذہ العبارۃ من نسخة: )ع٢‏ و(ر)ء و(ب). 
(٢‏ (الصحاح) /٦(‏ ۲۲۸۸). 
)۳( (الصحاح) /٦(‏ ٢٣۲۳)۔‏ 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


سَااَۃَالْمر آو تباین ذَلكَ: فَقَال متس : إِی حَانورۃ وََاءََئْوز 
الم اخےپا عَلياء فَحَِث حتی فَتَح الٴعَليْهِ الْعنَیْمَ 00۲ 
حان فتحھاء کذا في (مشارق الأنوار)(. 

وقوله: (صلاة العصر) ظرف ل (دنا) أي : وقت صلاة العصر . 

وقوله: (إنك مأمورۃ وأنا مأمور) کأنە خاف اللیل فیفتر أمر الدین . 

وقوله: (فحبست) قال في (المواہب اللدنیة)'': ورد في الحدیث الصحیح : 
(لم تحبس الشمس علی آحد إلا لیوشع بن نون) یعني حین قاتل الجبارین یوم الجمعة؛ 
فلما أدبرت الشمس خاف أن تغیب قبل أُن یضرغ منھم ویدخل السبتء فلا یحل لە 
قتالھم فیەء وھذا یدل علی أنە من خصائص یوشع ولیس کذلك؛ لنه قد ردت الشمس 
له َء ویحتمل الجمع بأن المعنی لم تحبس علی أحد من الأنبیاء غیري إلا یوشع ء 


این 
ویحتمل أن یکون ھذا القول قبل أن ترد الشمس لے قهُ؛ لما ورد أنھا قد ردت 


اأُحدھا: ما روی یونس بن بکیر في زیادۃ (المغازي)ء في روایته عن ابن إسحاق 
کما ذکرہ القاضي في (الشفاء)!: لما أسریي النبي گل وأآخبر قومه بالرُفقَة والعلامة 
اتی في العیرہ قالوا: متی تجيء؟ قال: یوم الأربعاءء فلما کان ذلك الیوم شرف قریش 
ینظرونەهء وقد ولی النھار ولم یجی؟ء فدعا رسول اللہ يك فزید لە في النھار ساعةء 
وحبست عليه الشمس . 
)١(‏ ( مشارق الأنوار) (۱/ .)٦٦٤‏ 
)٢(‏ ا( المواهب اللدنیة) (۲/ ٦٢۸‏ - ٥٥٤٢)۔‏ 


(۳) ا الشفا بتعریف حقوق المصطفی) (۱/ .)٤٤٥۹‏ 


(۱۹) کتاب الجھاد 


َجَاءَثْ ۔ یَعْنٍي النَارَ۔ لها فَم تَمَمھَا فَقَالَ: إِنَ کم عُلُولاً ت 

وثانیھا: ما ذکرہ القاضي عیاض أیضاً في (الإکمال)!' وعزاہ ا (مشکل الآثار)ء 
ونقله النووي في (شرح مسلم) في (باب حل الغنائم) عن عیاضء وکذا الحافظ ابن 
حجرء ونقله النووي في (باب الأذان) من تخریج أحادیث الرافعي . 

وٹالٹھا: ما روت آسماء بنت عمیس : أن النبي گل کان یوحی إلیه ورأسه في 
حجر علي ظلہء فلم یصل العصر حتی غربت الشمس؛ فقال رسول اللہ قل: (أصلیت 
یا علي؟) قال: لاء فقال رسول الل گل : (اللھم إنه کان فيی طاعتك وطاعة رسولك 
فاردد عليه الشمس)ء قالت آسماء: فرأیتھا غربت ثم رأیتھا طلعت بعد ما غربت ؛ ووقعت 
علی الجبال والأرض؛ وذلك بالصھباء فی خیبرء رواہ الطحاوي في (مشکل الحدیث) 
کما حکاہ القاضي عیاض في (الشفاءء وقال: قال الطحاوي : إن أحمد بن صالح کان 
یضول: لا ینبغي لمن سبیله العلم التخلف عن حفظ ھذا الحدیث لن من علامات 
النبوةء انتھی . 

وقیل : إن هذا الحدیث لیس بصحیحء وذکرہ ابن الجوزي في (الموضوعات) 
وقال الشیخ ابن حجر: قال أحمد: لا أصل لے؛ وتبعہه ابن الجوزي فأاوردہ في 
(الموضوعات)ء ولکن قد صححہ الطحاوي والقاضي عیاض؛ وأآخرجہ ابن مندہ وابن 
شاھین من حدیث آسماء بنت عمیس واہن مردویه من حدیث أبي ھریرة؛ انتھی . 

رواہ الطبراني في (المعجم الکبیر) بإسناد حسن کما حکاہ شیخ الإسلام ابن 
العراقي في (شرح التقریب)ء کذا في (المواہب اللدنیة) وأطال فیه الکلامء واللہ أعلم . 

وقوله: (فلم تطعمھا فقال: إِن فیکم غلولاً) کان في الأمم السالفة ا تجمع الغنائم 
فتجيء نار من السماء فتحرقھاء وکان ذلك علامة لقبولھاء وعدم وجود الغلول فیھاء 


.)۵٥ /٦( انظر: ف(إکمال المعلم؛‎ )١( 


(۷) باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 


لَْابِعٰنٍي مِنْ کل قَيِلَة رَجْل فَلرِقَتْ يد رَجُلِ بیو فَقال : فِيكم العلُول 
فَاؤوا بِرا٘س مغ راس بقَرۃ مِنَ الّعَبٍ تھا فَجَاءَتِ الَارُ فَاکلٹھا). 
زَادَ في رِوَابَةِ زم تل الْعتاْمُ لأَحَد قَبلتَاء تُوَأَحَلَ الٴلتا الْعتایْمَ رای 
ضَنَفْنَ رَمَجْرَنا ذَأَعَلَهَا نَا می ما . [خ: ٣۳۱۲ء‏ م: .]۱۷٢۷‏ 

٤.۔ ]٤٥[‏ وَعَن اب عَبّاس فَالَ: حَدُتيي عَمَر قَالَ: لگا کان َوْمَ 
ہہ ضصہ ے۔َ و ۶ ۔َُ ہر۔ پھر ہے ہہ حر وہ _ے۔ موہ 
عیبر اقبل قَر من صحاب العِم پآ فقالوا: فلان شھید. وُفلان شھیدں 
حََی مَرُوا عَلَی رَجُلٍ َقَالُوا : فلانْ شَھیڈء فَقَالَ رَسُول ال کلة: کل إِني 
رَََْهُ في الََار ذ فی مز عَلَهَا او عَبَاءَء تُوَقَال ر مُول اش کا: با بن 
الْخَطاب! اذْمَبْ فا فی اللّاس : أَنَّه لأَيَذْخُلُ الْجَنَة إِلً المُؤْمنُونَ تلاَاء 


ا مت کاٹ : الا إِن لا يَدْخْلُ الْجَنَةَ إِلا الْمُؤْمِنونَء ثُلاتا. رَوَاهُ 


4 بی اب 


مَسْلِم. [م: .]٦٤٤‏ 
نج دیز 


فلما لم تحرقھا النار قال نبیھم : إِن فیکم غلولاً۔ 

وقول: (فجاؤوا براأس مثل راس بقرة من الذھب) وهو المال الذي کان فیھا 
الخلول . 

وقوله: (فوضعھا) أي : ذلك الرأسء والتانیث باعتبار الغنیمة . 

٤۔ ]٥٥‏ (ابن عباس) قولە: (کلا إني رأیته في النار) ردع لما فھم من 
قولھم: (فلان شھید) ان روحہ في الجنةء ونفي الإیمان منە مع ان الکلام في الشھادة 


دون الاإیمان زجرا وتشدیدا 2 


(۱۹) کتاب الجھاد 


٭ الفصل الال : 

٥‏ -[۱] عَنْ بَجالَةً قَال : کٹ کاتباً لجَزْہ بن مُعَاوبَةً >و_-- 

۸۔ باب الجزیة 

في (القاموس): الجزیة بالکسر: خراج الأرض وما یؤخذ من الذمي؛ ذکرہ 
في الناقص دون المھموز من الجزاء بمعنی المکافأۃ علی الشيءء والجزاء علی العمل 
دون الإجزاء بمعنی الکفایةء وکذا في (النھایة"ء قال: والجزیة: معروفة وهي فعلة 
من الجزاء کأنھا جزت عن قتلهء ومن أخذ أرضاً بجزیتھاء أي : بخراجه الذي یژدی 
عنھاء کأنه لازم لصاحب الأرض کما تلزم الجزیة الذميء انتھیء وقال الشیخ: سمي 
بە لأنه جزاء لترکھم المیل إلی الإسلامء وذکر (الطیبي)”": الجزیة ما یؤخذ من أھل 
الذمةء سمي بھا للاجتزاء في حقن دمائھمء فجعله مھموزا من الإجزاء بمعنی الاکتفاءء 
والمشھور المذکور في آکثر الکتب هو الأول . 

الفصل الأول 

٥‏ -۔ ]١[‏ (بجالٰة) قول: (عن بجالة) بفتح الموحدة والجیم و(جزء بن 
معاویة) بفتح الجیم وسکون الزاي آخرہ هھمزة وو الصحیح؛ کان والي عمر بن 
الخطاب بالأھواز معدوداًفي الصحابةء وصاحب (جامع الأصول)'' ذکرہ في التابعین ء 


.)۱۰٦۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)۲٦٢‎ /۱( تالنھایة؛ا‎ )٢( 


(۳) شرم الطیبي) (۸/ .)٦٦‏ 
)٤(‏ انظر: ۷جامع الأصول) (۱۲/ .)۲٦٦‏ 


٠‏ (۸) باب الجزیة 


مَمٌالأحتِ تب تا تاب مرن الْحَطا لہ قَِ مز بھ بِسَتة: أَنْ فَرْنُوا 
کل ذي مَخرم من المَجُوسء وَلَمْيِكنْ ءُ 00087 
حَتٌی شَهد عَبْد الرَحْمَن بْنْ عَوْفٍ ان رَسُول اللہ للر ا کو وھ را نے 
و(الأحئف) هو ابن قیس . 

وقوله: (فرقوا بین کل ذي محرم) المحرم مصدر میميء وقد یطلق علی الذي 
یحرم نکاحھاء وقد وقع في الحدیث”': (کل مسلم عن مسلم محرم)'"ء وأیضاً في 
الحدیث: (لا تسافر المرأۃ إلا مع ذي محرم منھا)'"ء أمرھم ظلہ بمنع المجوس الذمي 
بنکاح المحارم کالأمحت والأم والبنت؛ لأنه شعار مخالف للاٍسلام فلا یمکنوا من 
ذلك وإن کان دینھمء وھم یترکونھم علی دینھم؛ ولکن لم یجوز ترکھم علی مثل 
هذا الأمر الشنیع في الإسلام . 

وقوله: (ولم یکن عمر أخذ الجزیة) قبل : کان ذلك بزعم أنھم لیسوا من أھل 
الکتاب؛ وإنما الجزیة علیھم؛ لقوله تعالی : مم اأزیرے أَوثُواالَحتَبَ حَق بطُوا 
الَحریة ٭ الایة [التوبة : ٠]۲۹‏ 

قوله: (حتی شھد عبد الرحمن بن عوف ...إلخ)ء أخذھا عن المجوس 
عملاً بھذا الخبرء واتفق الجمھور علی أخذ الجزیة من المجوسء وعندنا یؤخذ من 
عبدة الأوثان من العجم أیضاً خلافاً للشافعي ذکرہ في (الھدایة)"“'. 


.)١٦٦ /٤( آخرجه الحاکم في (المستدرك؛‎ )١( 

)٢(‏ أي: یحرم عليه أذاہ. 

(۳) آخرجہ البخاري فی (صحیحہ) (٦٦۱۸)ء‏ ومسلم فی (اصحیحہ) (۱۳۳۸)ء ومالك في (موطئہ) 
(۲/ ۹۷۹). 

.)۳۹۷ /۲( دالھدایة)‎ )٤( 


(۱۹) کتاب الجھاد َّ٣‌‏ 


أَعَدمَا ِنْ مَجُوس مَجَر. رَوَاه البْخَارِئ. وَذيِرَ حَوِبث بُرَبْدَةَ: إِنَا ار ابیرا 
َلَی جَیْشِ في (بَاب الْكتَاب إِلَی لْکفَار؛. ٌخ: ٣٣۳۱ء .]۳۱٣۷‏ 
٭ الََصْلٌ النِي : 
]٢[ -٦‏ عنْ مُعاذ: 
نأ ِنْکُْ حَالإم ۔َمیي 
وقوله: (أخذھا من مجوس ھجر) في (القاموس)"”: (ھجر) محرکكة: بلدةۃ 
بالیمن یذکر مصروفء وقد یؤنٹ ویمنع؛ والنسبة: مَجري وهاجرِي؛ واسم لجمیع 
ارض البحرین؛ وکانت قرب المدینة ینسب إلیھا القلال أو ینسب إلی ھجر الیمن؛ 
وفي (المغني)''': (ھجر) بفتحتین : قاعدة أرض البحرینء وفي بعض الحواشي ٣‏ : 
(ھجر) بکسر الھاء وفتحھا وفتح الجیم : اسم بلد في الیمنء وقیل: اسم قریة فيی 
المدینة . 


الفصل الثاني 
٦‏ -۔ ]٢[‏ (معاذ) قوله: (من کل حالم یعني محتلم) الحلم بالضم والضمتین : 
النوم مطلقاً ونوم البالغء وفي (القاموس): الاحتلام : الجماع في النومء انتھی 
والغالب في اسم الفاعل منە محتلم دون حالمء ولذا فسر الحالم بالمحتلم . 
وقوله: (أو عدله) أي: ما یساویە في القیمةء والعدل بالکسر والفتح : المثل : 
وقیل : بالفتح ما عدله من جنسهەء وبالکسر ما لیس من جنسە؛ وقیل بالعکس؛ 


.)٦٦٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۸۸ : المغني) (ص‎ )٢( 

(۳) 'شرح مصابیح السنة؛ .)٥٥٤ /٤(‏ 
)٤(‏ ا القاموس المحیط٤‏ (ص: ١۱۰۱)۔‏ 


۰۲ (۸) باب الجزیة 


اس 


مِنَ الْمَعَافْرِي: ؿِيَاب تکون بِالیمَن. رَوَاهُ أَبُو داوٌد. [د: .]۳۰٣۸‏ 
و(المعافري) بمیم مفتوحة وعین مھملة وکسر فاء: نوع من الثیابء نسبة إلی معافر 
ابن عفر کذا في (المغني)'ء وفي (القاموس)'': المعافر بلد وأبو حي من ھمدان 
لا ینصرف؛ وإلی أحدھما تنسب الثیاب وقد وقع في نسخ (المصابیح): (أو عدله 
معافر) وو بحذف المضاف٠‏ أي: ثیاب معافرء أو غلب علی الثیاب ھذا الاسم 
والحدیث حجة للشافعي علی مذھبه في جعل الغني والفقیر سواء لإطلاق الحدیث: 
وعندنا یوضع علی الغني في کل سنة ثمانیة وأربعون درھماء یؤخذ في کل شھر أُربعة 
دراھم وعلی وسط الحال أاُربعة وعشرین درھماً فيی کل شھر درھمین؛ وعلی الفقیر 
المعتمل اثنا عشر درھماً في کل شھر درھم . 

قال فی (الھدایة)"': مذھبتا منقول عن عمر وعثمان وعلي ل٣ہ‏ ولم ینکر علیھم 
أحد من المھاجرین والأنصار . 

وقال الُورِشتی٥:‏ وجه الحدیث عند من لا یری ذلك حذٌّا محدوداً في الجزیة 
أن یقول: إن ذلك کان إما علی سبیل المواضعة والمصالحةء وإما لأن من أمر بما اأخذ 
منھم کانوا فقراء ولا بد من الذھاب إلی أحد الوجھین؛ لأن عمر بن الخطاب بعث 
حذیفة بن الیمان وعثمان بن الأحنف إلی أرض فارس لیضربا الجزبة علی من دخل 
فی الذمةء وفرّق بین الأغنیاء منھم والفقراءء وکان ذلك بمحضر من الصحابةء ونقل 


.)۲۷۰ (المغني) (ص:‎ )١( 

.)٦٦٤ ٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
۔)٦٥١‎ /۲( تالھدایة)‎ )٣( 

)٤(‏ لکتاب المیسرا (۳/ ۹۲۵)۔ 


(۱۹) کتاب الجھاد ۳ 


۷ -[] وَعَن ابْنِ عَّاس قَالَ : قال رَسشول اللہ لڑ: دلَ َسلحٌ 
قلَانِ في اض وَاحِدَۃٍ اس لی الشلیہ جڑگہ دی 
اوک [حم: ۱/ ۲۲۳ ۲۸۵۰ء ت: ٣٦٣٣ء‏ د: .]۳۰٣٣٣۳‏ 

۷ ۔ [۳] (ابن عباس) قول: (لا تصلح قبلتان في أرض واحدة) الظامر 
المتبادر من هذہ العبارة أن یحمل ھذا کما ذھب بعض أھل العلم علی إجلاء الیھود 
والنصاری من جزیرۃ العرب؛ لأنھم ھم الذین کانوا أھل القبلة ذھاباً إلی قولے گل : 
(أخرجوا المشرکین من جزیرۃ العرب)”' کذا قملء قال الٌورِِشتي''': لیس لفظ 
الحدیث بمنبی عما ادعاہ؛ لأن قولە: (بأرض واحدة) یقتضي معنی العموم ٹم قال: 
وأری الوجه فیه - والل أعلم - أن یقال: معنی قوله: (لا تصلح قبلتان) أي : لا یستقیم 
دینان برض علی سبیل المظاھرة والمعادلة أما المسلم فلیس لە ان یختار المقام بین 
ظھراني قوم کفارہ وأما الذي یخالف دینە دین الإسلامء فلا یُمگن عن الإقامة في 
دار الإسلام إلا ببدل الجزیةء ثم لا یؤذن لە في الإشادة بدینە ولا إشاعة شعائرہ؛ 
انتھی۔ 

وحاصلە أُنە نھی عن إقامة المسلم في دار الحرب؛ وحلوله فیھم محل الذي 
فینا واختیار الذلة والصغار فیھم ومن ترك الکفار في دار الإسلام من غیر جزیة مع 
جریانه علی إشادۃ أحکام الکفر وشعائرہء ففي الصورتین یکون دین الإسلام والکفر 
متعادلین متظاھرین متساویین في القوۃةء بل ینبغي أُن یکون المسلمون علی قوتھم 
وعزتھمء والکافرون علی الذلة والھوانء فافھم . 

وقوله: (ولیس علی المسلم جزیة) اختلفوا في معنی هذہ العبارۃ أ٘یضاًء فقیل : 


.)۱٦١۷( أخرجه البخاري فی صحیحہ (۳۰۳)ء ومسلم فی صحیحه‎ )١( 
.)۹۲٦ /۳( لکتاب المیسر؛)‎ )٢( 


نر (۸) باب الجرزیة 


إِن المراد بالجزیة ھاھنا الخراج الذي وضع علی الأراضي التي فتحت صلحاً وترکت 
في أیدي أھل الذمة؛ وضرب علیھم الخراجء فإذا أسلموا سقط عنه الخراج عن 
أراضیھمء وسقطت الجزیة عن رؤوسھم حتی یجوز لھم بیعھاء بخلاف ما لو صولحوا 
علی أن تکون الأراضي لآھل الإسلام وھم یسکنون بھا بخراج وضع علیھم؛ او فتح 
عنوۃ وضرب علیھم الخراج فإنه لا یسقط بإسلامھمء کذا ذکرواء والاکٹرون علی ان 
المراد من ان من أسلم من أھل الذمة قبل أداء ما وجب عليه من الجزیة؛ فإنە لا یطالب 
لأنه مسلمء ولیس علی المسلم الجزیة . 

قال الٌوربِشتِي”': وھذا قول سدید لو صح لنا وج التناسب ہین الفصلین یعني 
ہین الکلامین المذکورینء اأحدھما: قوله: (لا تصلح قبلتان في أرض واحدة)ء والآخر: 
قولە : (ولیس علی المسلم جزیة)ء انتھی . 

ولا یخفی أن حال القول الأول أیضاً کذلك؛ ثم قال: اللھم إلا أن یکون النبي للا 
لم یوصل بینھما علی أنھما حدیثان اثنانء فأدرج الصحابي آو الراوي عنه أحدھما في 
الآخرء ومما یدل علی ذلك أن أبا داود أخرجه عن ابن عباس ولم یزد قولە: (لیس 
:علی المسلم جزیة)ء انتھی . 

0ی یٰ۶ ور ٠‏ 
لأنه یمکن أن یکون قد جری الکلام فی حضرتہ هُ في المسألتین بأن سأل بعض الصحابة 
عن أحدھما وبعضھم عن آخرء فأجاب کلا الطائفتین بکلامینء ومشل ھذا کثیر فيی 


الأحادیثء فتدبر ۔ 


.)۹۲٦ /۳( کتاب المیسر)‎ (3 )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد ۰٥‏ 


-- 
7 2 6 ای 


خی 6 7 کر و رر 2 ا اٹہ >> یو صمے ٦‏ 7 
۸۔ ]٤[‏ وَعَنْ آنس قال : بَعَث رَسُول اش آَلُ خَالِد بْنَ الولیدِ لی 
ہے ہے > سے ےھ کے و ےر خی 72 ے : 3 
أَكبْدِر دومة فاخذوهٌ فتوْا یه فحَقنَ لە دَمَهٌ وَصَالحَهُ علی الجزَة . رَوَاهُ 


و دَاوّه. (ہ: ۳۰۳۷]. 

ٹم اعلم أنە إِن حمل ھذا الکلام ‏ أعني قولە: (ولیس علی المسلم جزیة)۔ 
علی ظاهرہ فوجە التناسب بین الفصلین علی المعنی الأول بقوله : لا تصلح قبلتان 
فی أرض واحدةء الذي نقلنا وادعینا أنە الظاھر المتبادر أ٘یضاً غیر ظاھرء فیحمل علی 
ما ذکر الورِِشتِي من جمع الراوي الحدیثین فی حدیث واحدء وأما علی المعنی الذي 
رآہ الَورٍِشتي وجھا فوجہ التناسب أن المسلم إذا اختار استیطان أرض یتولاھا الکفار 
فقد أحل نفسه فیھم منزلة الذمي وتوسم تسمیة من ضرب عليه الجزیةء فقال: لا ینبغيی 
لە ذلك؛ لأن المسلم لیس عليه جزیةء فتأمل . 

۸ -۔-[٤٣]‏ (أنس) قول: (إلی أکیدر دومة) (أکیدر) بضم الھمزة وفتح 
الکاف وسکون الیاء فدال مھملة مکسورۃ فراء: اسم ملكء (دومة) بضم الدال 
وقد یفتح : من بلاد الشام قریب تبوكء کان نصرانیاًء وله قصة ذکرت في آسماء 
الرجال. 

قوله : (فأخذوہ) الضمیر المرفوع للصحابة الذین کانوا مع خالدء والمنصوب 
لڈکیذر. 

وفولە: (فأتوا بە) أي : عند رسول اللہ ٌ وکان رسول الل ُ قد نھاھم ان 
یقتلوہء وقال: ابعثوہ إليٗ فبعثوا بە إلی رسول اللہ قيِهُ (فحقن لە دمه) أي: لم یقتله 
یقال: حَقَنَ دم فلان: أنقذہ من القتل”ء ثم إنە أسلم وحسن إسلامہ. 


.)۱۰۹۷ انظر: (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۵٦‏ (۸) باب الجزیة 


اون و ۱ ےہ رر سے ے۔ ے *٭ ےن سے 
۹-۔- [)] وَعن حرب بُنِ عیَيداق عن جدہ ہي امٌه عن آبیة؛ 


ےس ںہ و 3- ٠ھ‏ یا ٌَ ظ 020027 وٹ ۔ 

أنْ رَسٌول الل قَلهُ قال : (إنَمَا المُشور عَلی اليَھُودِ وَالتصاری؛ وَلِیْسَ علی 
٥‏ ۳ھ - ٥۶‏ و 7 

الشْسْلِمِينَ عشورا وه َحمَوَہُو داود. ع یی نت 


۰٠-۔ ]٦[‏ وَعَنْ عَقبة ب بن عَامِر قَالَ : قَلت: یا رَسُولَ الا نتر 


ص2 


5 


لوت تہ سو یھ بے 
انا . فقَال رَسُول اللہ گلا : دِإِنْ ار با إِلاً ان َأخُذُوا کُڑھا فَخُدُوا؛. . 


۹.-۔ ]٤[‏ (حرب بن عبیدالشل) قوله: (إنما العشور علی الیھود والنصاری؛ 
ولیس علی المسلمین عشور) جمع عشرہ بل علیھم ربع عشرء قالوا: المراد بالعشر 
هنا: عشر مال التجارۃ لا عشر الصدقات : إذ علی المسلمین عشور الصدقات في غلات 
أرضھمء قال الخطابي": الذي یلزم الیھود والنصاری من العشر هو ما صولحوا عليه 
وقت العقد وشرط علیھم فیەء فإن لم یصالحوا علی شيء لا یلزم إلا الجزیةء وبه 
قال الشافعيء انتھی . وعندنا إن أخذوا العشور منا إذا دخلنا بلادھم للتجارة أأخذنا منھم 
إذا دخلوا بلادنا وإلا فلا ۔ 

]٦[[ -۰‏ (عقبة بن عامر) قولە: (إنا نمر بقوم) أي : في الغزوات٠‏ أي: 
0ٹ یھ 

وقولە: (فلا هم یضیفونا) بتخفیف النون وتشدیدھاء وروي : (فلا یضیفوننا) 
بالنونین ء وقد کانت الضیافة شرطاً إذا اضطروا۔ 

وقوله: (ولا نحن نأخذ منھم) أي : بالإکراہ. 

وقوله: (إن أہوا) أي : عن الإعطاء فخذوہء أي: بالإکراہء وقد مر مٹل ھهذا 


۔)٥٤‎ /۳( معالم السنن)‎ (١) 


(۱۹) کتاب الجھاد 1. 


رَوَاهُ التَرْمِذِئٌ. ت: .]۱٥۰۸۹۸‏ 
٭ الَفصْلٌ العَاكٹ : 
8١‏ -[۷] عَنْ الم أَكّ عُمَرَبْنَ الْخَطابٍ ضَرَبّالْجزَةَ ةعَلی أَْلٍ 
الب أَبَعَةَ بَعَة دلئیسٗ وَعَلَی مل الوّرقِ ا دِرْهُما مع ذَلِكَ اق 
الْمُسْلِمِينَ وَضيَافَةقَلأنَّ لام. رَوَاءُ مَالِك . (ط: ۲۷۹۸/۱]. 


و جج 


جب اسیج 


فی أو ائل الکتاب في (الفصل الثاني) من (باب الاعتصام بالکتاب والسنة) من حدیث 
المقدام بن معدي کرب . 
الفصل الثالٹ 
۱ء [۷] (اسلم) قولە : (مع ذلك) حال؛ و(آرزاق) فاعل الظرف أو مبتدأً 
والظرف خبرہ. 
۹ باب الصلح 
من الصلاح؛ والصلوح ضد الفسادء وفي (القاموس)!': الصلح بالضم: السلم 
ویؤنثء وقال في (باب المیم): السّلم بالکسر : الصلح ویفتح ویؤنث؛ ولقد صالح 
رسول ال گل کفار مکة عام الحدیبیةء وکان في سنة ست علی وضع الحرب عشر 
سنین؛ فلما مضی ثلاث سنین نقضوا عھدھم بإعانتھم بنيی بکر علی حرب خزاعة حلفاء 
رسول اللہ قيُء ومحارب حلیف الشخص محارب ذلك الشخص: والقصة مذکورۃ 


.)۱۰۳۳ ء۲۲۳٢ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۸ (۹) باب الصلح 


4س 


٭ الَفَضل الأوَل: 

٣٢‏ ۔ [] عَن الْمسُوَر بن مَخَْمَة وَمَرُوَانَ بن الْحَکم قالا: خَرج 
انب پل عامَ الْحَدَ فی بضع عَشرَۃ مِتڈ مِنْ أَصْحابةء مات 
ای کت الف 

الفصل الأول 

۲ ۔ ]١[‏ (المسور بن مخرمة) قوله: (عام الحدیبیة) قریة قریب مکة علی 
نحو اثنی عشر میلاً أبعد مکان سن الحل من الحرمء ولا یعرف الانء وجھل مکانه 
بل قد نسیه الصحابة أیضاً کما فی (صحیح البخاري)"ء فحرم الناس عن التعرف بە؛ 
قیل : سمیت بیئر ھناك وھی مخففة وفد تشددء واشتقافه من الحدب محرکة بمعنی 
خروج الظھر ودخول الصدر والبطن : وشجرۃ حدباء کانت ھنالك . 

وقولہ: (في بضع عشرۃ مثة) وفي روایة: (أربع عشرۃ مئة)ء وفي أخری: (خمس 
عشرة مثة)ء واستغربت ھذہ العبارۃ إذ الظاھر أن یقال: ألفاً وأربع مئة أو ألفاًوخمس 
مئةء وقد جاءت الروایة كذلك أیضگ وفي روایة: (ألفاً وأربع مئة) و آکثر . 

وقال القسطلانی(: إنما قیل : أرہع عشرة مئة أو خمس عشرۃة مثة إشعاراً بأنھم 
کانوا منقسمین إلی المثات؛ وکان کل مئة ممتازۃ عن الآخحری؛ یعني في التوافق والورود 
والنزول ونحو ذلكء وبمثل ھذا یوفق الاختلاف الوارد في العدد فلعلہ 8لا حرج 
باربع عشرة مئةء ثم ازدادوا متناوبینء فمن رأی أول الأمر في النزول والورود وجدھم 
ألفاً وأربع مئةء ثم وردوا بعدھم ولم یرھم وھکذاء والل أعلم . 


.)٦٦٤٤( انظر: (صحیح البخاري)‎ (١) 
.)٥٣١ /٦( (إرشاد الساري)‎ (٢۲ 


(۱۹) کتاب الجھاد ۹ 


سی کم 5 : می سر ے٥٥‏ ۔ ہی"۔ ۔٥‏ ہر ٥‏ ےصح ہہ ےکا 

فلمًا أآتی ذا الخْلِیْمَة قلد الھَدي وَاَشْعَس وَاَحَرَمَ مِنھَا بعْمْرقٍ وَسَار حتی 
ا کی کے و >> پ2 می 7 و ا 22 
إِذا کان پالٹیتة التِي بُهَبٌّط عَلِيْهم مِٹھاء بجرکٹٗ یہ رَاجِلتهٌ فقال الناسُ : حَل 


020-0 


حَلْ خَلاّتِ القَصُواءً! خَلأتِ الْقصٰوَاءُ! فَقَالَ الإّےٗ لل: ٢مَا‏ خَلتِ الْقصُوَاءُ 
۶ 


وقوله: (فلما أتی ذا الحلیفة ....إلخ)ء موضع قریب من المدینة وھو میقات 
أملھاء وعرف في (کتاب الحج) في (باب حجة الوداع). 

وقولە: (حتی إذا کان بالثنیة التي یھبط علیھم منھا) أي : ینزل علی أ٘ھل مکة 
من تلك الژنیةء وھي الجبل الذي عليه الطریق . 

وقوله: (برکت) أي: قعدت: و(حل حل) بمھملة مفتوحة ولام خفیفة : کلمة 
زجر للبعیر وحثه علی السیرء والثانیة تأاکید في الزجر حلحل بالإبلء قال لھا: حل 
حلء وحلحلھم: أزالھم عن مواضعھم وحرکھم فتحلحلوا. 

وقوله: (خلات القصواء) اسم ناقتہ ُء وھي في الأصل الناقة المقطوع طرف 
أُذنھاء ولم تکن ناقته قلهُ مقطوعة الأذنء بل کان في أذنھا سمت في أصل الخلقة سمیت 
بھا لأجل ذلكء وأقول : قد قال في (القاموس)”': القصیة : الناقة الکریمة النجیبة 
الْمْعَدَةَ عن الاستعمالء فیمکن أن تکون القصواء مأخوذاً بھذا المعنی ولعله لم تج 
القصواء بھذا المعنی؛ وإنما جاء من القصا بمعنی حذف في طرف أُذن الناقة والشاۃ 
کما یفھم من عبارة (القاموس)ء وخلات الناقة کمنع بمعنی برکت أو خرنت فلم تبرحء 
وکذلك الجمل؛ أو خاص بالإناث؛ وقد یقال: خلا الرجل : لم یبرح مکانهء کذا في 
(القاموس). 


۔)۱۲١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٥٤٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )( 


گکھ (۹) باب الصلح 


و لكِنْ حَبَسَهَا حَابیسُ الْفبلِ نُمْ ٤‏ قَال: : وَالّي نَسي پیدہ لا َسالَوني حطَة تک 


َُ 


وت فْمَا مر خَرمَا مَاتِ ال إٍ ال َعْطَينْهُم إِنَامَاءء تم رَجَ,رَمَاء وت فعَدّل 
َنهمْ حَتٌی نَرَل بأَقصّی الْحْدَئْيَة عَلی تَمَدٍ قلیلِ المَاءِ َتبَرَضَهُ النَاسْ تََرْضاء 
لم َلبَنَه لاس حَلّی نَرَحُوهٌء 20 7 ُُِھ*۶ہ٭ھ"'یم"م" 

وقول: (ولکن حبسھا حابس الفیل) الذي جاء بە أبرهة لھدم الکعبةء وھو اللہ 
تعالیء و(الخطة) بضم الخاء المعجمة وتشدید الطاء المھملة : الأمر العظیم ُرید بہە 
المصالحة . 

وقوله: (یعظمون فیھا حرمات ا۵) أي : یحصل بە حرمة الحرم. 

وقوله: (فعدل عنھم) أي: مال وتوجه غیر جانبھمء والضمیر لآھل مکة . 

وقوله: (علی ثمد قلیل الماء) في (القاموس)': النَّمْدَ ویحرك وککتاب : الماء 
القلیلء لا مادة لەء والمراد هنا موضعه لیصح وصفه بقلیل الماء إلا أن یجعل الإضافة 
بیانیة . 

وقول: (یتبرضے الناس) أي : یأخذونە قلیلاً قلیلاًء والتنوین في (تبرضا) 
للتقلیلء وفي (القاموس)؟': البَرَض: القلیل کالبٔراض؛ وِيَرَضنَ الماءً: خرج ومو 

وَقوْله: (فلم یلبہ) صحح بضم الیاء وألبث ولبٍث بمعنی واللبث : المکٹ؛ 
والفعل کسمع وھو نادر؛ لان المصدر من فعل بالکسر قیاسە بالتحریك إِذا لم یتعدء 
کذا في (القاموس)"ء وِنرٌّح الیئر : استقی ماءھا حتی يَْقَدَ أو یَقلٌ کأنزحھاء والنزح 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : .)۲٥۹‏ 


۔)٦٥۸۷‎ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۲۳٢ : اٴالقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


(۱۹) کتاب الجھاد (۱١۱‏ 


۶ سس لے 
سی ھر۔ سرےے۔و" کے ك لے امھ 7 


کی إِلی رَسُولِ اللہ قله الْعَطشء فَانَرَع سَھُماً مِنْ کِنانیّهء 
ای و الل مَا رَالَ بَجیش لَهُمْ بالرٌيٌ حَتّی صدرُوا عَنهُ فبیْتا هُمْ 
اك إذ َء بل ور وَرفَاءَ الكرَاعِيٍ فِي نفرِ منْ خُرَعَةَء ُم تَا عَرُوَة بْنْ 
مَسُعود وَسَاق الْحَدِیث إِلی أَنْ قَال: کے مسا مس سر یناشن 
محرکة : الماء الکدِر والبشر تح آکثر ماٹھاء (وشکي) بلفظ المجھول؛ و(العطش) 
مرفوع . 

وقولە: (یجیش) بالجیم المعجمةء أي: یغور الماءء في (القاموس)'': جاش 
البحر والقَرُ وغیرھما يَجیش جیشآً وجْیُوشاً وجیشاناً: غلی؛ والعین : فاضت . 

وقولە: (بالري) أي : بکسر الراء وتشدید الیاء من روي بالماء واللبن کرضي؛ 
وروي وتروی وارتوی بمعنی . 

وقوله: (حتی صدروا عنہ) أي : رجعواء ولم یبق لھم حاجة إلی الماء والماء 
باتی بعد" و(بدیل) بلفظ التصغیرء (ابن ورقاء) بفتح الواو وسکون الراء و(خزاعة) 
بلا لام: حي من الأزد وسموا بھا لأنھم تَحُرّعوا عن قومھمء أي: تقطعوا وأقاموا 
بمکةء والخزاعة: القطعة تُتتطُع من الشيءء من الخزع بمعنی القطعء والتخلف عن 
الصحب؛ کذا في (القاموس)'۳. 

و(عروۃ بن مسعود) الثقفي؛ وکل ھؤلاء الرجال سلموا بعد ذلك في أوقات . 

وقولە: (وساق) أي : الراوي (الحدیث) أشار إلی أن الحدیث طویل؛ اختصرہ 


.)٤٤٥ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
. اوالماء باق بعد) ثبت في (ع) و(ك) فقط‎ (۲) 
.)٦٥٦۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )(۳( 


"٢‏ (۹) باب الصلح 


إذْ جَاءَ سُهَْلَ ب ِنْ عَمروء فقال لی ولاؤ: ۷اکتّبْ : ھذا مَا قَاضی عَلبْهِ مُحَمَدٌ 
رَسُول ایا فَقَالَ سُھَيْلُ : وَالل لو کَنّا نعْلمْاَنَكَ رَسُولَ الرمَا صَدَذْنََكَ عَنٍ 
لیت وَلاً فَانلتَاَكء وَلَکِنِ اکتُبْ : مُحَمَّد بْنَ عَباش قَال: فقال اللَيي گل: 
َال إِتي لرشنول الله وَاِنْ کَذْبُْمُونِي اکْتْبْ : مُعَكْد بن عَبِْاا فقال 
کون وعلی ان لايأْكَ ون رَجل وَإنْ کا عَلی یك إِلأرَدذٌَْ عَلبَْاء 


-۲ 


فَلمًا فَرَغٌ مِنْ قَضَةة الْکتَاب؛ قَال رَ سُولُ اللہ قله لِأصْحابءِ : ١قومُوا‏ فَانْکڑوا 


کے 3 5 +7 رھ سے ث ہے ھر کے 
لُمٌاحْلِقوا؟ء ثمٌ جَاءَ یِسُوٰۃ مُْمِناتٌ فَأَنْرَّل اش تعالی : ۶ قحان اما 
َِاحَتَصت لنٹ مُوز ت4 الامَة [الممتحنة: .٠٠‏ فَنهَاهُمْ الله تعَالی ان 
س ےک 

پردوھنْ ا کی ای تسس ا و ری ا وا ام کا کسی نک رٹ 


و(سھیل بن عمرو) کان أحد الأشراف من قریش وخطیبھم ولابنە أبي جندل قصة 

وقولە: (قاضی) أي : صالحء في (القاموس)!'': القضاء ویقصر: الحکم . 
قَضَی عليه یَقّضي قَضَیاً وقضَاءٗ وقَضيك٤ٌء‏ وھي الاسم أیضاًء وبھذا المعنی تسمی العمرة 
التي بعد ھذا العامء أي : عمرۃ أدیت بعد المقاضاۃ والمصالحة عند الشافعيء وعندنا 
بمعنی القضاء مقابل الأداءء فعندنا المحرم إذا أحصر یحلٌ ویقضي بعد ذلكء عرف 
ذلك في موضعه بالتفصیل . 

وقولە: (فانحروا ٹم احلقوا) وہذا حکم الإحصارء فعند الشافعيی رحمہ اللہ 
ینحر وإن لم یبلغ ھدیه الحرم؛ لأن الحدیبیة من الحل ونحن نقول: بعض الحدیبیة 
من الحرم . 

وقولە : (فنھاہم اللہ تعالی أن یردوھن) لقوله تعالی : ھ۶ بتاياالزن ءامن وا إِدا سکم 


۔)۱۲١١ ەالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد ۳" 


َََمُم ان روا الصَداق تم رَجَمإَِی اَی کت 
فَرَیْٹ وَهَوَمُْلِمٌ + فَاَسّلوا في طلیے رَجْلينٍء فَدَفَعَه إِلَی الَجْليٍْ فحَرَ 
ہوء علی ِا لم ٥ا‏ لخليَة نَا اون ِن تٹر لَهُمْ کے 


الرَجْليْنْ: وَالله إِني لأری سَْمَكَ مذا یا فَلاَنَ جَبتدا اي ظز إِلَیْه اک 
من فضربَه حتّی بَرّه الاحَرحٌََی تی الْمَیبنة فَدَخَل الْمَسُجد بَعُدُو 


نت 


0 


ستہے : الْقَد رای مذا دُغرا) فقال : مسا ”دجما 
27ےے رھ 11 حر اک سام شرع ہے ہوم ۔ سے و ےر ےک ےک کوک 
٦‏ ماب مونحرا ت فَامَتَ متجنوھیَ آ ل اطع بإبعتنہِں فان عمت و مو ومن ناب فلا رحعوہ ومن ای الکتارِ لاهنچل و 
ہی رگم کو مک 0 و 

هم عِلوںَهَنَ وا هك موا 14الممتحنة: .]٦٤‏ 


وقوله: (وأمرھم أن یردوا الصداق) یعني : إن جاؤوا في طلبھنء وقد سلموا 
الصداق إلیھن وإلا لا تعطوا شیئاء وذلك لأن صلح الحدیبیة جرت علی أن من جاء 
منکم رددناہء فلما تعذر عليه رد النساء لورود النٹھي عنه لزمه رد مھورھن؛ وروی أنە و 
قاواد الس را حاسماوت ارت الاحلسلة قائل کر ھا سا 
المخزومي طالباً لھا فنزلت؛ فاستحلفھا رسول الل گل فحلفت٠‏ فأعطی زوجھا ما أنفق 
وتزوجھا عمر لقوله تعالی: اڑول جناح علی کن نکی ٍ کھرھن |دا 6م وش نم [الممتحنة : ٤٦]ء‏ 
کذا في (تفسیر البیضاوي)”ء ومنە یعلم أن الصلح وقع علی رد الرجال والنساء جمیعاً 
علی روایة: (لا يأتيك منا أحد إلا رددته)ء وقیل : الصلح وقع علی رد الرجال خاصة؛ 
وروایة الکتاب یعضدہ لقولە : (لا یأتيك منا رجل)ء والل أعلم . 

وقوله: (لقد رأی ھذا ذعرا) أي : خوفاء والأّخْرُ بضم الذال المعجمة: الخوف: 
ذُِرَكَعْيَ فھو مذعورء وبالفتح: التخویف: کالإذعارء والفعل کجعلء وبالتحريك: 


.)٦۸۷ /۲( لتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


۹۱١٤‏ (۹) باب الصلح 


ا ات .مش7 7907 77+430 2 
قیل والل صاحبی وَإنی لمَقتّولَء فجَاء أبو بصیرء فقال اللسیُ لا : ١وَبْل()‏ 


ُ سے ے 231 > کو ۔ و پ2 مر مد ا ا کی ہ۔ 2 ۶ 

ام مِسُکر حَرْب لو کان لهَ أَحَداء فلمًا سٌیع ذلك عرف أنه سَیرذه إِلِيْهِمْ 

تح او ےکپ سس 7+ سیرں- 

فخ ح حتہ آتے سبف الخر قال:........... .ہے 
ج می یی مت لبَُخر لَ 


وقوله: (وإني لمقتول) أي : سأقتل بعدہ علی ما رأیت حال أبي بصیر. 

وقوله: (ویل أمه) کلمة تستعمل في موضع التعجب وعدم الرضاء. 

وقوله: (مسعر حرب) فی استعارۃ بالکنایةء والمسعر'' بکسر المیم وسکون 
السین وفتح العینء والسعار: ما سعر بە وموقدٌ نار الحرب؛ والسعیر: النارء والمُعْر 
والمَعَارٌ کغراب بالضم: الحرہ وَسَعر التَارَ والْحَرْبَ؛ کمنع: أوقدھاء کَسَكرَ وَأَسْکَرَ 

وقوله: (لو کان لە) أي : لأبي بصیر أحدء قال الطیبي'“: معناہ لو فرض لە معین 
وناصر لآثار الفتنة وأفسد الصلحء وقیل: معناہ لو کان لە أحد یعرفه أنه لا یرجع إِليٌ 
حتی لا ُردہ إلیھمء ویمکن أن یکون معناہ لو کان لە أحد یأخذہ ویردہ إلیھمء قاله 
تخویفاً وتھدیداء وإرضاء لھم وإیماء لە أن یفرء والل أعلم . 

و(سیف) بالکسر: ساحل البحرء وساحل الواديی آو یقال: لکل ساحل سیف 
أو إنما یقال ذلك لٍیف عمان؛ کذا في (القاموس)“. 


)١(‏ قال القاري :)۲٦٦۸ /٦(‏ بالنصب علی المصدرہء وفي نسخة بالرفع علی الابتداءء والخبر 
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)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۳۷۰)۔ 

(۳) انظر: (القاموس المحیط) (ص : ۳۸۰). 

.)۷۱/۸( اشرح الطیبي؛‎ )٤( 

.)۷٥۹ ۔‎ ۷٥۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


(۱۹) کتاب الجھاد ۱۹١"‏ 


7 کا ا ا و و مز 
۳٣[ھءئ0‏ بن سُهَيْلء ٭ لق يأبٍي بصیر فَجَعَل لا يَحْرْحُ مِنْ قریٹِ 


2 
ےو 


رَجل قَذ لم إِل لق ابی تصیر؛ لی اجْتمَمَت ینهُمْ ماب فوَالِ 
امن َسْمَمُونَ پمیر خَرَجٌَ لِتْرشٍ إِلّی الام إلاء غُتَرَضَوا لھا ٠‏ فقَلَومُمْ 
إِل 


وَََدُوا أَوالَهُمْ 017 الخ گی تناد ُٛالل وَالرَحم لک 


أَرْسَلإِليْھم مسمسستر سس نتلوص”م ح تہ 

وقوله: (انفلت أبو جندل) أي : عرب من الکفارء وجاء إلی أبي بصیر ومن معه 
من المسلمین ممن کانوا قیدوہ. 

وقول: (فواللہ ما یسمعون بعیر) العیر بالکسر یقال للوبل بإحمالھاء والمراد 
القافلةء وقال في (القاموس)": العیر بالکسر: القافلةء مؤنشة؛ أو الإبل تخل 
ميرك اوکل ما امیر" لیا إیلاً کات آ و عفرا او بقالاً: 

وقول : (تناشدہ الله والرحم) الضمیر المستکن لقریش٠ء‏ والبارز للنبي قَل 
و(اللہ) منصوب مفعول (تناشد)ء و(الرحم) عطف علی (الل)ء أي : تحلفه بالله وتسأله 
بہ وبالرحمء أي: بحق القرابة التي بینه وبینھمء وإذا حذفت حرف القسم ینصب المقسم 
بھ وقد یجر . 

وقولە: (لما آرسل إلیھم) أي : إلی أبي بصیرر وأصحابه أن یأتوا بالمدینة 
ولا یتعرضوا لغیرناء و(لما) بالتشدید بمعنی إلاء وھهي في القرآن کثیرة بعد (أن) النافیة 
علی بعض القراءات قال الُورِشتيی شتِی': وقد ذکر الجوھري في کتابہ: إِن قول من قال: 
قخاست احفد تک ات قلت: وقد ذکر أُھل التفسیر لا سیما 


.)٦١٤١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)۹۲۹ /۳( لکتاب المیسر؛ا‎ )٢( 


کہ (۹) باب الصلح 


کی ناحیر او فَأَرْسَل التب پیل ایم ٠‏ رَوَاهُ البّْخَارِیٔ. خ: ١۹٦۱ء‏ 


۹۱ء 


ا 


١٣٤۔‏ [۲] وَمَن اْرَاء بن عَاوِب َال : صَالح البْييُ گل المُشَرِِينَ 
َوْمَ الْخْدَیَْة یة عَلی تَلاَن ادا شگا سھ یس بت تب زار ا ات کر ا 


المشتھرون منھم في علم العربیة فی قوله سبحانہ : ٭ تق لأعَليِا اف 14الطارق : ]٤‏ 
علی قراءة من قرأً بالتشدید انھا بمعنی إلاء ویحمل قول الجوھري علی أنە لم یصادفه 
فیما بلغه من کلامھم؛ والعرب تستعمل ھذا الحرف في کلامھم علی الوجه الذي في 
الحدیث؛ إذا آرادوا المبالغة في المطالبة کأنھم یبتغون من المسؤول أن لا یھتم بشيء 
إلا بذلكء انتھی ۔ 

وقال صاحب (القاموس)'': وإنکار الجوهري کونە بمعنی إلا غیر جیدء یقال: 


ج‫ 


سألتك لما فعلتہ أي: إلا فعلتء ومنے : فان کی لہا اف 14الطارق: ]٤‏ * ون 
تلم یع تَا رون ۹لیس: ۴۲ء وقراءۃ عبداللہ: (إِنْ کُر لگا کَذّبّالوسْل مَحَنَ 
عقاب). 

وقولە: (فمن أتاہ فھو آمن) جواب شرط محذوف: أي: إذا آرسل إلیمم 
واستردھم إلی المدینةء فمن آتاہ منا مسلماً فھو آمنء ولا نستردہ منە. 

٣۔-۔ ]٢۲[‏ (البراء بن عازب) قولے : (علی ثلاشة أشیاء) واشتراطہ پل بھذہ 
الشروط کان لضعف حال المسلمین؛ وعجزھم عن مقاومة الکفار وکانت مصالح 
عظیمة في هذا الصلح مما ظھرت ثمراته الباھرۃ وفوائدہ المتظاعرۃ التی کانت عاقبتھا 
فتح مکكةء وإسلام أھلھا کلھمء ودخول الناس في دین اللہ أفواجاء وبالجملة کان فيی 


.)١۹ : (القاموس المحیبط) (ص‎ (١) 


(۱۹) کتاب الجھاد ۱۷ 


عَلی اَ٥‏ مَنْ اه مِنَ الْمُشِكِينَ رَكه إِليْهمْء وَمَنْ امم ین المسلمينَ لَمْ 
دو وَعَلَی اَنْ يَدْحُلَهَا مِنْ قَابیلِ و 7 یم ھا تک لیا وَلا يَدْحْلها إِلاً 
ِجُلبَانِ المّلاح وَالمَیيٍ وَلْقَوِسٍ وَنَخُوہِ فَجَاءَ ابو جَنْدٍ بَحَْجُلُ فِي قیُودہ 


و2 کیا و 


متفق علیْه. خ: ۹۸٦۲ء‏ ۲۷۰۰ء م: ۱۷۸۳]. 
7 کے 8 و یر 
٤ ٤‏ ۔ ]٣[‏ وَعَنْ اَنسٍ : ا فند صَالخوا اي و فَاشترطوا علی 
کے ر۶غ ےہ ہ۔ ٤و‏ 990ب مم 
ال گل أَنّ مَنْ جَاءا َرَه عَلْکُمٌ وَمَن جاء منا رددتموہ 
0 یئ ا مو گے 
علیٔناء فقالوا: یا رَ سُول الا كت مذا؟ قَال: اَم إِنهُ مَنْ ھب مِنا إَِْ . 


فدہ ال کو وو و کو و و و وہ ہوا وی ماوق نو اع جو ور اوھ ٹوو ےو او مر کور 6ہ ھا وا کہ روا 


اختیار الصلح حِکَمٌ وأسرار لا تع ولا تحصی؛ ولا یحیط بے إلا علام الغیوب ونبیه 
اه شرب 

وقوله: (علی أن من آتاہ) أي : مسلماً. 

وقوله : (من المشرکین) بیانیة أو ابتدائیة . 

وقولہ: (علی أن یدخلھا) أي : مکكةء (من قابل) أي: العام اي و(الجلبان) 
بہضم الجیم واللام وتشدید الباء: جراب من أدیم یوضع فیه السلاحء والمقصود ان 
لا یأتوا فی صورۃ القھر والغلبة . 

وقولە: (یحجل) بضم الجیم؛ أي : یمشي علی وثبة کما یمشي الغراب؛ 
والحجل: مشي الغراب؛ في (القاموس)"': حَجَلٌ المقید بُخُچل ویَخُجُل حَجْلاً 
وحَجَلاناً: رَفَع رِجُلاً وَتروِثٌ في مشیه علی رجلەء والغراب: نزا في مشیە. 

٤۔ ]٣[‏ (أنس) قول : (فأبعدہ الل) منا أو لیس لنا معه شأن فھو آأولی 


ظط 


فرَكَۂ یه 


.)۹۰۰١ القاموس المحیط) (ص:‎ ٦ا‎ )١( 


۱"۸( (۹) باب الصلح 


0 -ك 2 ٹر ےے۔۔ہ۔2 0.211117 لا سی 1 ہر راہ ۶ 
ومن جاءنا یٹم سَیجعل اش له فرجا ومخرجا). رواہ مَسُلم. [م: 


۰ءء 


٥-۔‏ []] وَعَنْ عَائِشة قالٹْ فی بَيْعَةِ النسَاء: إِن رَسُول اللہ گل 


رس رسےم کر فصم 


کانَ بَمَْجِنْهنُ بهّذہ الا : ایاج ا ی2ا َء القسَث بَيمَنَكَ 14الممتحنة: ٢٠ء‏ 
فَمَنْ أَقَوّٹْ بھَذا الشاط مِنهُنٌ قال لَهَا: ١‏ قد ابَْنْكٍ؛ کَلاَما بُکَلمْهَا بء 
وَالل مَا مَمَّتْ بَدَهُ بد ارآ قَط فِي المَايَعة. مََفَقٌ ماع [خ: ۲۷۱۳ء م: 
٦ءء‏ 


۔ 


وقوله: (ومن جاءنا منھم سیجعل اللہ له فرجاً ومخرجا) کما جعل لأَبي 

٥‏ ۔ ]٤[‏ (عائشة) قولہ : (لبنایجا اق نَا جآ الشوَث بابِمَكَ 4) آخر الایة 
لعل آن لاب رفک اہ یکا امرف وَلَاَرنَ 16الممتحة: .٦٢٢‏ 

وقولە: (فمن أقرت) أي : قبلت وقررت بھذا الشرط؛ أيی: المذکور في ھذہ 
الایة وحدہ لجعلھا فی حکم الواحدة في باب البیعة . 

وقولە: (کلاما) إما تمییز أو مفعول مطلق؛ یعني کانت بیعتہ قلُ للنساء بالکلام 
لا بأخذ الید کما في الرجال: وقد اختار بعض المشایخ جعل یدھا في الماء الذيی جعل 
یدہ فیەء أو اأُخذھا طرفأً من الثوب وطرفاً بید الشیخء ولائُدری لە سند واش أعلم 
وإیراد حدیث مبایعة النساء في (باب الصلح) لاشتراکھما في الاشتراط؛ ولأنه قد وقعت 
المبایعة في قضیة الصلح یوم الحدیبیةء وتسمی بیعة الرضوان کما یخبر عنە قولە تعالی : 


اذ رض الع المزیک اذ بیِ ولک تحت الكحجرو14الفتع : ۱۸]. 


(۱۹) کتاب الجھاد ۱'۹ 


٭ الََصْلٌ النانِي : 

]٥[-٦‏ عَنِ المِسٰور وَمَرْوَانَ: پر ود یف 
عَشْرَ سییںَ بَأَمَنْ فِيهِنٌ الَاسنٌ وَعلی ان تا عَيَة مَكفَوفة 00196 
الفصل الثاني 

٦۔ ]٥[‏ (المسور) قول: (علی أن بیننا عیبة مکفوفة) العیبة بفتح العین 
المھملة وسکون التحتانیة : وعاء یجعل فیه الثیابء وقیل: أفضل الثیاب وخیرھاء وفي 
(القاموس)': العيْةُ: زٌبیل من أَدَم ومن الرجل: موضع سِرء والجمع: عِيَبٌ وعِيَابٌ 
وعیَبَاتٌ والعیاب : الصدور والقلوب؛ کنایةء انتھی . 

وفي الحدیث : (الأنصار کرشي وعیبتي)'" أي : خاصتي وموضع سري؛ ثم إنھم 
فسروا هذا الکلام بوجوہ أظھرھا وأشھرھا ما نقل عن ابن الأعرابي قال: یرید أن 
بیننا صدراً نقیًا من الغل والخداع والدغل مطوئًا علی الوفاء بالصلح؛ والمکفوفة : 
المشدودةء والعرب تکني عن القلوب والصدور بالعیاب لأتھا مستودع السر کما ان 
العیاب مستودع خیر الثیاب . 

قال الشیخ: الذي ذکرہ ابن الأعرابي في بیان ألفاظه من طریق اللھجة العربیة 
فانە حسن مستقیمء وهو الإمام الذي سبق کثیراً ممن یعتني بھذا الفن غیر أني أرتاب 
في تقریر المعنی علی أن بیننا صدراً نقیًا من الغلء ولا أدري أیصح عنه أم لا؟ وذلك 
ان نقاء الصدر من الغل بین المسلم والکاضر أمر لا یکاد یستتب؛ کیف وقد فرض الله 
تعالی علی المسلم بغض الکافر والجواب أن المراد نقاوۃ الصدر عن الأمور المذکورةۃ 
فیما یتعلق بالصلح من الغدر وکتمان حکم العداوۃ مما یفضي إلی إراقة الدماء وانتھاب 


.۳ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 
۔)۳۹۰٣( أخرجہ الترمذي فی (سننهہ)‎ )٢( 


شف (۹) باب الصلح 


وه ثُ لا إِسْلاَل وَلاً إ إغلاَل. رَوَاه ابو َاوٌهَ. (ہ: ۱۲۷۷۷. 
331 ۔[٦]‏ وَعَنْ صَفْوَانَ بن سُلِیْم عَنْ دق بِن أَبسَاء أَصحَابِ 


جم 


رسولِ اللہ پا عَن آباِھم عَنْ رَسُولِ ال قَال : ری ا سو کت 
الأموال وانتھاك الحرم لا تضمر بشيء منھا إلی انقضاء الأجل . 

ونقل عن ابن الأنباري أن المراد بیننا موادعة ومصادقة تجریان مجری المودة 
التي بین المتصادقین الذین یفشي بعضھم إلی بعض آسرارھمء وقال الُورہ 7٭؟۳۲“( 
یحتمل أنھم أرادوا بالعیبة نفس الموادعةء أي: تکون الموادعة مطویة علی تلك 
الحال مشدودۃ علیھاء وحملھا في کلامھم علی السرائر آکثر وأشھر . 

وقیل : معناہ أُن یکون ما سلف منا فی عیبة مکفوفةء أي : مشروجة مشدودةۃ 
لا یظھر أحد منا ولا یذکر وقیل: المراد أن یکون بیننا کتاب صلح نحفظه ولا نضیعه 
کالمتاع المضبوط في العیبة المشدودة . 

وقوله: (وأنہ لا إسلال ولا إغلال) الإسلال : السرقة الخفیة کالسلةء یقال: سل 
البعیر في جوف اللیل : إذا انتزعه من بین الإبلء وھي السلةء ویقال: الإسلال الغارۃ 
الظامرۃء کذا في (مجمع البحار)!”". والإغلال: الخیانةء أغل: خانء أيی: لا یأخذ 
بعض مال بعض لا في السر ولا في العلانيةء وقیل: الإسلال: سل السیف٠‏ والسل 
والإسلال بمعنیء والإغلال : لبس الدرعء في (القاموس)”': الغلائل : الدروعء أو 
مسامیرھاء والغلالة : هي بالکسر شعار تحت الٹثوب؛ وهو کنایة عن ترك المحاربة . 

۷۔- ]٦[‏ (صفوان بن سلیم) قولە : (ابن سلیم) بضم السین ۔ 
)١(‏ لکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۳۰). 


.)۱٠١ /۳( مجمع بحار الأنوار)‎ 1 )٢( 
(القاموس المحیط) (ص : ۹۰۷ - ۹۵۸)۔‎ )۳( 


(۱۹) کتاب الجھاد امہ 


لا مَنْ رز مو أَوٍ انت 7 نتقصه أوْ کلفه فوٌّق طاقتهِء قتہء َو أَعَذ من ُ شا بغیر 
ططیبِ نفْسء فا حَجيجُهيَوماليَامة. رَوَاهُأَبُو دَاوّد. (د: .]٣۰٣٣۲‏ 

۸ ۷ وَعَن أَيعَة بس رك قالٹ: : بابعت ال یلا في سوَۃ 
َقَالَ 1 : دفِيمَا استَطَمْتنٌ وَأَطقُْنٌٴ فلت : الشٴ وَرَسُولَه أَرُحَم تا متا بألفْسنَاء 


س0ت 


لت : ا رَسُولَ اشرا بَایيخْتاء تَعٍْي : صَافِختاء قَالَ: ٢ِإِنَمَا‏ توْلِي لِمكة امْرأِ 
کقوْلي لامرأ وَاحِدَة . روَا . 

وقوله: (أو انتقضه) بمعجمةء أي: نقض الأجل المضروب لآمانهء أو بمھملة؛ 
أي: نقض حقه . 

وقولە: (فأنا حجیجہ) أي : خصمہ؛ والحجج : الغلبة بالحجة . 

۸۔ [۷] (أمیمة بنت رقیقة) قوله : (وعن أمیمة) بضم الھمزۃ. (بنت رقیقة) 
بقافین علی صیغة التصغیر . 

وقول: (فیما استطعتن وأطقتن) أي : أبایمکنء أشضق قلُ علیھن حیث قید 
المبایعة في التکلیف بالاستطاعة . 

وقوله: (تعني : صافحنا) أي : ضع یدك في ید کل مناء ولا تکتف في المبایعة 
بالقول . 

وقوله: (إنما قولي لمئة امرأة ...إلخ): أجاب بأن القول کاف في مبایعتکن: 


)١(‏ ھنا بیاض في الأصلء وآألحق به في الحاشیة بخط میرك: الترمذي (۹۷٥۱)ء‏ والنسائي 
((۸١٣)ء‏ واہن ماج (۲۸۷)ء ومالك في (الموطا) (۲/ ۹۸۲)ء کلھم من حدیث ابن المنکدر 
آنە سمع من أمیمة الحدیث؛ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح لا نعرفه إلا من حدیث 
ابن المنکدرء قاله الجزري؛ وفي نسخة في الھامش أبضا: أخرجە أحمد (۲۷۰۰۸)ء وابن 
حبان .)]٥٥٥٤(‏ والله أعلم . (مرفاة المفاتیح) (۷/ .)٦۵۷۷‏ 


۲" (۹) باب الصلح 


٭ الَفصل القَاث : 

۹ - [۸] عَنِ البرّاء بن عَازب قَال: اغْتمَرَ رَسُولَ ال ا فِي ذي 
لدَنذة, تَابی لَمْ مَكَة ان بَدَ'ُوۂ مَلْحْلٌ مكة کی َضَامُم عَلی ان يَذْخْل 
ؾعْيي مِنَ الْعَام الف -! یم بھا تَلََة ایام ری ہت 
0 الو : لأَنقْژبهاء فو نعْلمْأَنَكَ 
رسُول اھ تَا ماك 0+ فَقَال: دنا رَسُولُ اللہ 


ری ہیں مہ ہک ٤ں‏ ا 5 00 
وَأَنَا مُحَمَّدْ بْنْ عَبِْاللوا . تم قَالَ لِعَلِی : بن اي طالب 0ھ" 
قَال: لا وَالل لا أَْحُوذ بدا فََعَد رَشول ال ئ5 وَلیسَ بُحْسن 


وأیضاً لا حاجة إلی مبایعة کل امرأة علی حدة؛ فافھم . 
الفصل الثالٹ 

۹۔ [۸] (البراء بن عازب) قولە: (آن یدعوہ) بفتح الدالء أي: یترکوہ. 

وقوله: (حتی قاضاھم) أي : صالحھم. 

وقوله: (لا نقر) من الإقرارء (بھا) أي : بھذہ الکلمة أو برسالتك . 

وقولە: (لا أمحوك) أي : اسمكء وفي روایة لمسلم : (ما آنا بالذي أمحاہ)ء وھو 
لغة في أمحوء کان علیّا ظلہ فھم أن الأمر لیس للاٍیجاب وإلا فلا یسعە مخالفتەء ولیس 
في الحقیقة مخالفة بل کمال موافقةء وغلبة محبة وإخلاص . 

وقوله: (ولیس یحسن یکتب) جملة معترضة أقیم الفعل المضارع مقام المصدرء 
و هو بتقدیر أنء کما في قوله: فقلت الھو”۷. 


)١(‏ کا في الأصل. 


(۱۹) کتاب الجھاد ۱۳ 


خ 


فکتَب : اذا مَا قَاضّی عَلِيْهِ مُحَكَدُ بِنُ عَبْاللر : لأَ دحل مَكَةَياَاكَے إلاً 


السَْفَ فِي الْقرَابء وَآَنْ لا بح بن اي بد ذ راہب وَآَنْ 


سے 


01 


یت إِنْ أَرَاَ نیم بهَاء فُلگا مَکَلها وَمَضی ال 
پور لِصَاحِيِكَ: اخْرْجْ عَنَا تق مَضضی الأَجَلُء فَحَرج 
الب پ. ٠‏ مُتَفَقٌ عَلِيیْه. ٠‏ خ: ۹۰٤۵ء‏ : ۷۷۳ 


وت 

وقوله: (فکتب) أي : بیدہء وإلی ھذا ذھب بعض؛ أو أمر بکتابته . 

وقوله: (فلما دخلھا) أي : العام القابل (ومضی الأجل) وھو ثلائة أیام . 

تنىيه : واعلم أنه قد وقع الاختلاف بین العلماء في کتابتہ يہ فقیل : لم یکتب 
قطء ولم یکن یحسن أن یکتب لوصفہ تعالی إیاہ بالأميی: والأمي من لا یقرأعن الکتاب 
ولا یخط ویکتب؛ وقیل: کتب بعد ما قام الحجة علی نبوتہ ُء وانحسمت الشبهھة؛ 
وذھب الارتیاب؛ وظاھر ھذا الحدیث حجتھمء وتأول المنکرون ان المراد بە الأمر 
بالکتابة بطریق المجاز المشھور ھذا حاصل خلافھم وکلامھم في ذلك؛ وتفصیله 
ما ذکر في (فتح الباري)''' ولا علینا أن ننقلهء فتقول : قال الشیخ : قد تمسك بظامر 
روایة البخاري فی (المغازي): فأخذ رسول الله گا الکتاب ولیس یحسن یکتب؛ فکتب: 
ھذا ما قاضی عليه محمد بن عبداللہء وبه قال أبو الولید الباجيء فادعی أن النبي َلهُ 
کتب بیدہ بعد أُن لم یکن أن یکتب؛ فشنع عليه علماء الأآئدلس في زمانه ورموہ بالزندقةء 
وأن الذي قاله یخالف القرآنء حتی قال قائلھم : ۱ 


پرکےس سے ی لے اب ارڈ وقال: إن رسسول الله و قد کتبا 


.)٤٠٥٥-٣١٥٥ /۷( ہفتح الباري)‎ )١( 


۲٤‏ (۹) باب الصلح 


فجمعھم الأمیرء فاستظھر الباجي علیھم بما لديه من المعرفة وقال: ھذا لا ینافي 
القرآن بل یؤخذ من مفھوم القرآن؛ لأنە قید النفي بما قبل ورود القرآنء قال تعالی : 
وماکنت اسلوأ من قلہ۔ من کت و کے ۴العنکبوت : ۸]] وإذ تحققت أمیته 
وتقررت بذلك معجزتەء وآمن الارتیاب في ذلكء لا ماع من أن یعرف الکتابة بعد ذلك 
من غیر تعلیمء فتکون معجزۃة أخریء وذکر ابن دحیة ان جماعة من العلماء وافقوا 
الباجي علی ذلك؛ منھم : شیخه أبو ذر الھروي وأبو الفتح النیسابوري وآخرون من 
علماء إفریقيةء واحتج بعضھم لذلك ہما أخرجه ابن أبي شیبة من طریق مجالد عن 
عون بن عبداللہ قال: ما مات رسول اللہ لا حتی کتب وقرأء قال مجالد: فذکرته 
للشعبي؛ فقال: صدقء وقد سمعت من یذکر ذلك . 

وقال القاضي عیاض: وردت آثار تدل علی معرفته حروف الخط وحسن تصویرھا 
کقوله لکاتبه: (ضع القلم علی أُذنك فانه أذکر لك)”ء وقوله لمعاویة : (ألق الدواۃ 
وحرف القلم وأقم الباء وفرق السین ولا تعور المیم) إلی غیر ذلك؛ قال: وھذا وإن 
لم یثبت أنه کتب فلا یبعد أن یرزق علم وضع الکتابة فإنه أوتي علم کل شيء. 

وأجاب الجمھور بضعف هذہ الأحادیثء وعن قصة الحدیییة بأن القصة واحدة 
والکاتب فیھا و علي بن أبي طالبء وقد صرح في حدیث المسور بن مخرمة بأن 
علیّا هو الذي کتب؛ فیحمل علی أُن النکتة في قولە: (فأخذ الکتاب ولیس یحسن 
یکتب) لبیان أن قولە: (أرني إیاھا) أنه ما احتاج إلی أن یریه موضع الکلمة التي امتنع 
علي من محوها إلا لکونە لا یحسن الکتابةء وعلی أن قوله بعد ذلك : (فکتب) فيه 


.)۲۷۱٤( آخرجه الترمذي فی (سننہ)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد لہ 


٠‏ ہاب ا راج ایچعودمن ہزیر ةااعرب 
حذف تقدیرہ: فمحاھا فأعادھا لعلي فکتب: آو أطلق کتب بمعنی آمر بالکتابةء وھو 
کثیر؛ کقوله: کتب إلی کسری وقیصرء وعلی تقدیر حمله علی ظاھرہ فلا یلزم من 
کتابة اسمه الشریف في ذلك الیوم وھو لا یحسن الکتابة ان یصیر عالماً بالکتابةء ویخرج 
عن کونە أَميّاء فإن کثیرآممن لا یحسن الکتابة یعرف صور بعض الکلمات ویحسن 
وصفھا بیدہ وخصوص ا الأسماءء ولا یخرج بذلك عن کونە أَمیّا ککثیر من الملوك. 
ویحتمل أن یکون جرت یدہ بالکتابة حینثلٍ وھو لا یحسنھاء فخرج المکتوب 
علی وقف المراد فتکون معجزۃ آخری في ذلك الوقت خاصۃء ولا یخرج بذلك عن 
کونە أمیّاء وبھذا أجاب أبو جعفر السمناني أحد أئمة الأصول من الأشاعرۃ وتبعه ابن 
الجوزي؛ وتعقب ذلك السھیلي وغیرہ بأن ھذا وإن کان ممکناً ویکون آیة أآخری لکن 
یناقض کونە أَمَّا لا یکتب؛ وھي الایة التي قامت بھا الحجة وأفحم الجاحد وانحسمت 
الشبھةء فلو جاز ان یصیر یکتب بعد ذلك لعادت الشبھةء وقال المعاند: کان یحسن 
یکتب لکنهە کان یکتم ذلك؛ والمعجزات یستحیل أن یدفع بعضھا بعضاء والحق أن 
معنی قوله: (فکتب) أي : أمر عليّا أُن یکتب: والل أعلم . 
۔ باب إخراج الیھود من جزیرۃ العرب 
الْجُزّر: ضد المدء ویجيء بمعنی البحرء والجزیرة: اسم الأرض أحاط بھا 
البحرء وجزیرۃ العرب : ما أحاط بە بحر الھند وبحر الشامء ثم دجلة والفرات؛ أو 
ما ہین عدن أبین إلی أطراف الشام طولاًء ومن جدۃ إلی ریف العراق عرضأء کذا في 
(القاموس)”ء وقد نقلنا فیھا الأقوال المتعددۃ في أول الکتاب في (باب الوسوسة)ء 


.)۳٣٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٠١(‏ باب إخراج الیھود من جزیرۃ العرب 


رڈ ]١[-‏ عَنْ اي هُرر كقَال : بَيتَا تَخْنْ فی الْمَسْجدِ خرج 
اي گلا فََالَ : هانْطَلقَوا إِلَی يَهُواء فَحَرَجْنا مَعَةُ حَتٌی تا بت المذراس 


اس 


فقامَ النَبِيٌ قل فَقَالَ : ٥ا‏ مَمْشَرَیَهُودَ اَسْلِمُوا تَمْلمُواء اعْلمُوا أَنَ الأَرّضَ 


ثم إنه لم یذکر النصاری في الترجمةء وقد وقع ذکرھم في آخر الفصل٠‏ ولعله لم یتفق 
من رسول اللہ قلهُ إخراج النصاری کما وقع إخراج الیھودء والل أعلم . 
الفصل الأول 

7۷-[1] (ابو ‏ خریرة) ولف (بیث المتراہن) بالکسر: ذدرس' الکتاب بَذَرََة 
دَرْساً ودراسة: قرأءء کأدرسهہ ودرسە؛ والمدراس : الموضع الذیي یقرأً فیے القرآن: 
ومنە مدراس الیھودء وکذا في (القاموس)”' و(المشارق)(. 

وقال التُورہشتيی شتی٣:‏ هو صاحب دراسة؛ ومفعل ومفعال من أبنیة المبالغةء انتھیء 
ومله حدیث : س فا اسر فاتٹ1 والاإضافة علی 
الأول بیانیة من إضافة العام إلی الخاص . 

قوله: (أسلموا تسلموا) الأول من الإسلامء والثانی من السلامة . 

وقولہ: (اعلموا أن الأرض ال ولرسوله) في معنی قولہ تعالی : ٭ ارے الس 


پل تھسا من بآ 14۴الأعراف: .]٦۲۸‏ 


ہ۔ 


.)٤٥٤٥ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
۔)٦٥٤‎ /۱( مشارق الأنوار؛‎ (6 )۲( 


(۳) 3(کتاب المیسر) (۳/ ۹۳۱). 


(۱۹) کتاب الجھاد ۷ 


ےئ ےہ کی و پر کے موی و میا یع 
واني أريد أَنْ أَجْليكُم مِنْ مَدہ الأرضيء فَمَنْ وَجَد مِنْكم بِمَالِہ شیا لہ . 


وک لہ 7 


متفق عليْه . .۰ خ: ۷٦۳۱ء‏ ۸٣۷۳ء‏ م: .]۱۷٠٢‏ 
ة3 ]٢[-‏ وَعَن اب عَمَرَقَال : قامَ عَمَرُ مر خَطببا فقال: 
کان عَامَل بَهُودَ خَييَرَ عَلی أَموَالِهم وَقَال: رکم ما 


رےے ىھ ٥‏ 


رآابّت إ إِجِلاءمی ارہ کس سی مس نوہ او سم سلفم تھ اسفت 7 

وقولە : (أن أجلیکم) أي : أخرجکم من أوطانکم؛ في (القاموس)"': جلا القوم 
عن الموضعء جَلَواوجْلاءٌ وأَجْلوا: تفرقواء وفي (الصراح)”: جلاء: ازخان ومان 
رفتن وبیرون کردن لازم متعدء یقال: جلوا عن أوطانھم وجلوتھم؛ وکذلك اجلوا 
عن البلد وأجلیتھمء والباء في (ہمالہ) للبدایةء والمراد شيء لا یتیسر نقله کالأرض؛ 
ھذا وقد یستشکل ھذا الحدیث بأنه قد ثبت أن إجلاء بني النضیر کان في السنة الرابعة 
من الھجرۃء وقتل بنو قریظة في الخامسة وہم الیھودء وکان إسلام أبي ھریرة في السابعة 
فکیف یقول: بینا نحن في المسجد؛ الحدیث . وأجیب : بأن الخطاب فی (أجلیکم) لمن 
بقي من الیھود في المدینة وأکنافھا بعد إجلاء بني النضیر وقتل بني قریظة منھم أو من 
غیرھم کبني قینقاع ومن عداہم فلا إشکال . 

١۔[٢]‏ (ابن عمر) قولە: (کان عامل) بلفظ الماضي من المعاملة و(یھود) 
مفعوله. 

وقوله: (ما أقرکم الل) أ ي: إلی مدۃ أقرکم اللہ وأراد قرارکمء وقول عمر: (وقد 
رأیت إجلاءھم) بیان لانتھاء المدة المستفاد من قوله: (ما أقرکم ال۵ہ)ء وکأنہ ظ4ہ سمع 


.)۲۱۱٦۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٤١٥ اٌالصراح) (ص:‎ )٢( 


)٠( ۸‏ باب إخراج الیھود من جزیرة العرب 


کا امم مُمرعَلَى قَيكَ آه لَحَد ٍي اي الخقیقِ قَقَالَ: یا ییر المويينَا 
جمع عمَرٌ علی ذل احد بّي اہی الحٌقین : يَا امیر المُؤمنین! 
۔ پ ےھ 


7 2 رت وش -ک جو ہے ۰- ہ۔ بت ہے 
اآتخرجنا وَقذ أَقرّنا مُحَمّد وَعَامَلنا عَلی الأمُوالِ؟ فقال عَمَرْ: أظننت آنی 


اھ پر ہے رپ و مں 27 ہہت ى ےے مه نہر _ں ه2 2 
۶ یئ ۰ 
نسیت قول رسول اللہ ہیا : یف بك إِذا آخرجت من خیبرٌ تعدويك 


7 اس کور وا ضر 22 بس -٠.‏ 2 ےگ سے کے 20074 
قلوصك لیّلة بعد لیْل؟) فقال : هلِہِ کانت مَرَيْلة مِنْ أِي القاسم . فشال : 


ٌ 


و ےھ 


کَذَبے یا عَدُو را فَأَجْلامُمْ عُمَرْ؛ وَأَعْطَامُم قِيمَة مَا کان لَهُمْ مِنَ الثََرَةِ 
َالاً وَإِبیلاًء وَُرُوضآ مِنْ أَقَاب وَجبالِ وَغَيْرٍ ذَلِكَ . رَوَاهُ الْحَارِئ. (خ: 
۰ء۳ء.ء 
من النبي قلُ تلك المدة . 

وقولە: (فلما أجمع عمر) أي : صمم عزیمته علی ذلك؛ والإجماع : العزم 
علی الأمر؛ أجمعت الأمرء وعليهء والأمر مُجْمَعٌ کذا في (القاموس)'ء و(الحقیق) 
بضم الحاء المھملة وفتح القاف . 

وقوله: (أظننت) خطاب من عمر ظلہ لأحد بني أبي الحقیق أتاہ. 

وقوله: (کیف بك إذا أخرجت) خطاب لە من رسول ال لّيء أي : کیف یکون 
حالك آو کیف تصنع بكء والباء في (تعدو بِك) للعلابسة وز(القلوص) بالفتحء من 
الاہل الشابة أو الباقیية علی السیرء و(هزیلة) تصغیر هزلة للمرة من الھزلء ضد 
>-- 

وقوله: (مالاً وإبلاً) بدل من (قیمة ما کان لھم)ء أو تمییز؛ و(العروض) ما لیس 


بذھمب ولا فضةء وڑالأقتاب) جمع قتب وھو بالکسر: الإکاف الصغیرء کذا في 


.)٦٥٦ : ا( القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد ۹ك 


مے 


۲٢۔ ]٢[‏ وَعَن ابْنِ عَبًاس أ٥‏ رَسُول اللہ گل اَوْصّی بِثلاتو؛ قَال: 
(ََعِْجُوا المُشْرِكِينَ مِنْ جَزِیرَۃ الَْرب؛ َأَجرُوا الوَفْدَ بنخو مَا کَنْتُ 
أَجِيرْهُم+. قَال ابْنْ عبّاس : وَسَكَت عَنِ الللَِةِء او قَال: انسینھا. مق 
عَلِيْه. [خ: ٣٣۳۰ء‏ م: .]٦٦۳۷‏ 
(القاموس)”ء وفي (مختصر النھایة)'': القتب للاٍبل کالإکاف لغیرہء وفي (مجمع 
البحار"": القتب بالحرکة : الرحل الصغیرء و(الحبال): جمع حبلء والمال قد یطلق 
علی النقد خاصةء أو المزروعات خاصةء فیفید عطف العروض عليهء أو هو عطف 
الخاص علی العام . 

٢۔‏ [۳] (ابن عباس) قوله: (وأخرجوا المشرکین من جزیرۃ العرب) قیل : 
المراد بھا مکة والمدینةء ونقل الطیبي“: أن الشافعي خص ہنا الحکم بالحجاز 
وھو عندہ مکة والمدینة والیمامة وأعمالھا دون الیمن وغیرہ. و(أجیزوا) من الجایزةۃ 
وھي العطیةء والتحفةء واللطف؛ کذا في (القاموس)(“. 

وقوله: (وسکت عن الثالكة) مو من کلام سلیمان الأحول في روایته عن سعید 
ابن جبیر الراوي عن ابن عباس٠ء‏ أي: قال سلیمان: وسکت سعید عن الثالثء أو قال 
سعید: فأنسیتھا بلفظ المجھول من الإنساءء وفي عبارۃ المؤلف تعسف کذا قیلء ونقل 


ء۳٦‎ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 
.)۸۱۷ /۲( االدر الشیر)‎ )٢( 
.)۲۰۸ / ٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 


.)۸۱//۸( اشرح الطیبي؛‎ )٤( 
.)٦۷ ەٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


کا )٠١(‏ باب اخراج الیھود من جزیرۃ العرب 


۶ے 


]٤[- "۳‏ وَمَنْ جَابر بن عَبْياففال: َخبَرَتِي عَمَرَبن 
الْحَطٌاب طل4ہء سَمم رَسُولَ اللہ 8 بَقَول: لأْرِجََ اليهُود وَالنصَاری 
ِنْ جَزیرۃ العَربِ خی لاَاَمم فیا إِلاً شللماء. رَوَاه تُم, 

فی رِوَابَة: ١لَیْنْ‏ عِشٔت إِنْ شَاءَ ال لأْرِجٌَ الد انا ا 
جزیرۃ الْعَرب). [م: .]۱۱۷٢۷‏ 
٭ الَفصل النَانِي : 

لس فيه إِلأَ حَوِيثُ ابنِ عباس : ٢ل‏ تکون''' قَبْلتَانِ؛ وَفَدْ مَرَّفِي بَاب 
الحِزیَة). 
الطیبی'' أنه قال القاضی عیاض: ویحتمل أن الثالث قولہ گل : (لا تتخذوا قبري وثناً 
یعد)۳. ۱ 

]٤[ -٣‏ (جابر بن عبدالل) قولے: (لأآخرجن الیھود والنصاری) ولعله لم 
یتفق لە ل إخراج النصاری کما وقع في الیھودء وکذا لم یذکر النصاری في عنوان 
الباب؛ ویدل عليه ظاھر قوله : (لئن عشت)ء فتدلبر . 

الفصل الثاني 

قولە: (وقد مر في باب الجزیة) بلفظ : (لا تصلح قبلتان في رض واحدة)؛ 
وکان علی المؤلف أن یذکر الحدیث هنا لئلا یخلو الباب عن حدیث؛ وقد حمله کثیر 
من العلماء علی إجلاء الیھود والنصاری کما سبق . 

)١(‏ في نسخة: الا یکون). 


(۲) (شرح الطیبي) (۸/ ۸۳). 
(۳) آخرجہ الہزار فی (مسندہ) .)٦۸ /۱٦(‏ 


(۱۹) کتاب الجھاد ٣۱‏ 


٭ الَفصْلُ النَا : 

]٥[- ٤‏ عَنِابْنِ عْمَرَ: اَ٥‏ عُمَرَبْنَ الْحَطٌاب اَجْلی الْهُودَ 
0 - 0۰ وَكَانْ رَسٌول اللہ قيه لَمَا ظَھَرَ عَلَی أَهْل 
را ان بُخرِج الیهُود مِنهَاء کے الأَرْضْ لک ظُھرَ عَليهَا لِلّ وَلِرسُولِہ 
َِسْلِمِينٌء فَسَأَلَ الیهُود رَسُول ال قله ان بَْرِكَهٌ عَلی اَن یَكَنُوا الْعَمَلُ 
تت تچ رت 
حَتّی أَجْلامُمْ عَمَرْ في إِمَارَِه إِلی تَیْمَاءَ وَأَرِيحَاء. مُتَمَقُ عَلَْه. (م: ۲۳۴۸ء 


.1٥ 
الفصل الثالٹ‎ 

٤].۔ ]٥[‏ (ابن عمر) قولە : (علی أن یکفوا العمل) من الکفایةء و(التیماء) 
علی وزن الحمراء و(آریحاء) بفتح الھمسزة وکسر الراء وسکون التحتانیة والحاء 
المھملة ممدودةء وقیل : هذا دلیل علی أن مرادہ لُ هنا بعض جزیرۃ العرب وھو 
الحجاز؛ لان تیماء من جزیرۃ العرب ولیست من الحجازء کذا نقل الطیبی٥.‏ 

وقال في (القاموس)"': أریحاء کزّلیخاء وکربلاء: بلدة بالشامء وفي (مختصر 
النھایة): أریحاء ہالفتح والکسر وبحاء مھملة: قریة بقرب القدس؛ وفي (مجمع 


.)۸۴ /۸( (شرح الطیبي)‎ )١( 
۔)۲١٢‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۳) لن الدر الثیر؟ (۱/ ٦۲۲)۔‏ 


لشڈ )١(‏ باب الفيء 


۱۔ ا بای ء 


۲ 
البحار)"ٴ: تیماء وأریحاء قریتان بالشام. وفي (المشارق: تیماء بفتح التاء وسکون 
الیاء بعدھا ممدود من أمھات القری علی البحر وھي من بلاد طيء؛ ومنھا یخرج 
إلی الشامء انتھی . وما ذکر في الحواشي: من العرب أُن تیماء موضع قریب من المدینة 
فلیس بشيء؛ إِذ المدینة من الحجازء وقد ثبت إجلاؤھم منە. 
١۔‏ باب الفيء 

قال في (القاموس): الفيء: لقیجترتالی اافت: ایر لم 
بالضم: الفيءء فدل علی أنھما متحدان وکذلك کلام الجوهمري؛ ویفھم من کلام 
(المشارق)'“' أیضاً أن الفيء هي الغنیمةء واستعمل في (الھدایة)''“ الفيء في معنی 
الغنیمة في (باب قسمة الغنائم)ء وقال صاحب (النھایة)": هي ما حصل للمسلمین 
من أموال الکفار من غیر حرب ولا جھاد. 

وقال الطیبي(: الفيء ما نیل من الکفار بعدما تضع الحرب أوزارھاء وتصیر 
الدار دار الإسلام والظاھر ان هذا و المراد مما ذکرہ صاحب (النھایة)؛ لأنه لا یحصل 
قہل الحرب والجھاد منھم مال؛ وإنما یستفاد من غیر حرب بعدما تضع الحرب 


.)۲۸۱ /۱( 0(مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

(۲) (مشارق الأنوار) (۱/ ۱۹۵۰). 

(۳) ا القاموس المحیط٤‏ (ص: ۸٦ء .)۱۰٥٠١‏ 
)٤(‏ ( مشارق الأنوار؛ (۲/ ۲۷۷). 

.)۳۸۷ /۲( انظر : (الھدایة؛‎ )٥( 

.))۸۲ /۳( االنھایة)‎ )٦( 

(۷) ا شرح الطیبي) (۸/ .)۸۰١‏ 


(۱۹) کتاب الجھاد ۳ 


٭ الفصْل الأوَل: 

٠٥‏ ۔[١]‏ عَنْ مَالِكِ بِن اوس بنِ الْحَدَثانِ قَال: نوس 
أوزارھاء فافھم . 

وحکم الفيء ان یکون لعامة المسلمین ولا یخمس؛ ولا یقسم کالغنیمةء وأصل 
ذلك قولہ تعالی : ]0أ اماعَی رم و اد 4 أی : جعلہ فیئا لە خاص قب اش ےکر 4 
أي: ما أجریتم علی تحصیلہ وتغنمہ هن حَبِ وَلَارِكَا؟1۹4الحٹر: ۲٦‏ أيی: إبل ولا یغتٹم 
في القتال عليهء وإنما مشیتم إليه علی أرجلکم؛ والإیجاف من الوجیف وہو سرعة 
السیر و وَ نک اَل اط رض لمکا 4(الحفر :٦ء‏ المعنی أن ما خوٴل اللہ ورسوله 
من أموال بني النضیر شيء لم تحصلوہ بالقتال والغلبةء فإن قراھم کانت علی میلین 
من المدینةء فمشوا إلیھا رجالاً غیر رسول اللہ و ولکن سلط اللہ علیھم وعلی ما فی 
أیدیھم کما کان یسلط رسلە علی أعدائھمء فالأمر فیه مفوض إليه یضعه حیث یشاء 
یعني أنە لا یقسم قسمة الغنائم التي قوتل علیھا وأخذت عنوۃ وقھرا وذلك أنھم طلبوا 
القسمة فنزلتء کذا في التفاسیر فھذا القسم من أموال الکفار الذي سموہ فیئاً لا یقسم 
قسمة الغنائمء بل مفوض إلی رسول اللہ پل ویجيء في الأحادیث ما کان یعمل فيه 
رسول الله ُء وھذا هو المذھب عندناء ونقل الطیبي'' مذھب الشافعي أن لە قيُ فيی 
الفيء اُربعة اأخماس وخمس الخمس: وکان لە أحد وعشرون سھمأمن خمسة وعشرینء 
والأربعة الباقیة لذوي القربی والیتامی والمساکین وابن السبیل . 

الفصل الأول 


. (مالك بن أوس) قوله: (ابن الحدثان) بفتحات والمثلثة‎ ]١[ -۵٥ 


.)۸۵ ء۸١‎ /۸( ا شرم الطیبي)‎ )١( 


)١( ٤‏ باب الفٰيء 


بط أَحَدا غَْرَ.. ہم صا وبا آاؤ کی رر ول تب ك"- لی ری 3 رہ 
(الحشر: کاٹ مر کانةشول ال و 120 مہ قَتة سََهم 
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ِنْ مٰذا الْمَالِء تُوََأحُد تا بی فَيَجْمله مَجْعَلَ ماك ال 82 [خ: 


۳۹۹ 5 ۷ءء 


٦۹۔ ]٢[‏ وَعَنْ عُمَر فَالَ: کَانتٗ أَمُوَال بَِي النْضیرِ بِگا أفَاءَ ال 
ہے ےت نس صا 
وقولہ: (ثم قسرأ لم أوَاَتدُعَل رَیثولو۔ ۹) قال البیضاوي''': أي ما آعادہ عليه 


بمعنی صیرہ لە وردہ عليه؛ ات 0 لهء فإن الله تعالی خلق الناس 
لعبادتەء وخلق ما خلق الل لھمء لیتوسلوا بە إلی طاعتهء فھو جدیر بأن یکون 

وقول: (نفقة سنتھم) وھذا لا یعارض حدیث : (کان لا یدخر شیتاً لغد) لأن 
الادخار لنفسه وہذا لغیرہ من العیالء وکان ق٤‏ یعطي نساءہ نفقة سنة أحیاناً. 

وقولە: (فیجعله مجعل مال الل) أي : یصرفه علی مصالح المسلمینء ویعطي 
من یشاء من المحتاجین؛ ولذلك لم یعط منە الأنصار إلا ثلة کانت بھم حاجة . 

: (عمر) قول: (بني النضیر) بفتح النون وکسر الضاد المعجمة‎ ]٢۲[ -7٦ 
. قبیلة من الیھود‎ 

وقولە: (مما لم یوجف) خبر (کانت)؛ و(مما أفاء الل) بیان (أموال)ء أو هو 
الخبر و(مما لم یوجف) بدل منه. 


.)٥۸۰ /۲( اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد پہ 


اج 
جج 


صَتَ بی عَلی آمْلہ َقَة سم تَجْعَل مَا بقي 
في سیل اللہ رر مق علع لخ: ۰٤‏ ٥۵ء"‏ 


٭ الفصل الثاني : 
۷۔ [۳] عَنْ عَوف بْنِ مَالِكِ: اَ٥‏ رَسُولَ اللہ رواٹ کان ِ٥ا‏ آنا َء 
َسمَةفِي يَزٍةِء اَی اَل یو وَاَغطی الِأعْرَبَ حَظاء فَدُعیے 


مہج- 


َأَعطاني حَظَيْنء مس ورموس کر انمت سن 

وقوله: (نفقة سنة) في بعض النسخ: (سنتھم). و(الکراع) بالضم والتخفیف؛ 
والکرع محرکة : قوائم الدابةء وھو من البقر والغنم بمنزلة الوظیف من الفرس؛ وھو 
تق الساق: والجمع أکرع وأکارعء واسم یجمع الخیلء کذا في (القاموس)۹۷ء 
ولعل المراد في الحدیث الدواب التي تصلح للحرب٠‏ ونقل في الحاشیة عن (المغرب) 
عن محمد رحمہ اللہ : أُن الکراع : الخیل والبغال والحمیر. 

وقوله: (صدة) بالضم والتشدیدء أي: أهبةء في (الصراح)'": عدۃ ساز 
وساعت: 

الفصل الثاني 

۷۔ ]۳٣[‏ (عوف بن مالك) قولە : (فأعطی الآھل) علی وزن الکاھل : اسم 
الفاعل من أهل یأعل أھولاً وتأامل واتھل: اتخذ أھلاًء أي : زوجةء و(الأعزب) 
بالمھملة والزاي : من لا زوجة لە. 


.۰۰ : القاموس المحیط) (ص‎ (١) 
.)۱۳۸ ە(الصراح) (ص:‎ )٢( 


شن )١١(‏ باب الفيء 


وَكَانَ لی أَهْلُ تُمدعِي بَعدِي عَمَارٌبْنْ یَاسر َأَعْطِيَ حَظٔا وَاجداً. موا ان 
داود. [د : .]۲۹٥۰٢‏ 

]٤[-۸‏ وَعن ابْن عَمَرَقَال: رَآَبْتُ رَسُول الل گل أَوَّلَ مَا جاءَُ 
شيء بَدَاَبالْمُحَوَرِينَ. رَوَاہُ ابو دَاوّهَ. (ہ: ۲۹۰۱]. 

۹-[] وَعَنْ عَائدّة: اَ٥‏ اللَِى گل أبٰي'' بِظِمَة فَِهَا خَرَزٌ 
َقَسَمَھا لِلْحْوَۃ وَالأََةء فَالَثْ عَایِدّے: کَانَ ابی مَتْسِمْ لِلْحْر وَالْعبْدِ. رَوَاهُ 
ابو داود. [د : .۱۲۹۰٢‏ 

۰-۔ [ا] وَعَنْمَالكِ بٔن اُوٴس بن الْحَدَثانِ قَال: ذکر عمَر بْنْ 
لْحَطَاب وَوما الَْيْءَ نَقَالَ: تَا تا اَحَیُ بِهٰذا الْفَیْءِ مِنكمء 0 

وقولە: (ثم دعي) بلفظ المجھول؛ وکذا (أعطي). 

]٤[ - ۸‏ (ابن عمر) قول : (ہدأ بالمحررین) أي : بالمکاتبین؛ وقیل: 
المنفردین لطاعة اللہ خلوصاً. 

]٥٥--۹‏ (عائشة) قولے : (أتی بظبیة) بفتح الظاء المعجمة وسکون الباء: 
الجراب الصغیرء و(الخرز) بالخاء المعجمة والراء المفتوحتین . 

وقوله: (فقسمھا للحرة والأمة) بیان للواقعء وإنما خصھا لأن الخرز من شأن 
النساء لا أُنھا حق لھن خاصةء ولھذا کان أبو بکر ظلہ یقسمھا للحر والعبد . 

]٦[ -۰‏ (مالك بن أوس) قولە: (ما أنا أحق) بالنصب علی لغة الحجازیین 
وبالرفع علی لغة بني تمیمء وإنما أفرد نفي الأأحقیة عن نفسه لمکان توھم أنە خلیفة 
رسول اللہ لَُ فیکون أحق بە کما کان رسول الله گلا . 


. فی نسخة:  قالت : آتی رسول ال وا‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد ۷ك 


۲ 


تی سب تہ 
سُولہ يك فَلرَجْلَ وََدَمُه وَالرَجْلُ وََلاَؤّه وَالرَجْلُ وَعِبَاله وَالرَجُلُ 
20 ره َو اود [د: ۲۹۵۰]. 

١‏ ۔[۷] وَعَنه قَالَ: قَرَاَ عُمَر بن الْخَطاب ظلہ : لإِتَه اَلمََدَكَٹُ 
کر وا کین ۹ تی بَلغ طط میڈ اىوبة: ٦٦]ء‏ فَقَالَ: مَذْہِ 
ِهَولا. تُمَقَر فرا رانا نشم شون نخس مس وَلزشول 4 حَتی بَلَغ 
08-0 الاأتفال: ٤٠٤]ء‏ ٌَ ٥قَال:‏ مَذہ لھَوّلاء. تہ قَرا ہے 
رسَولد من أَهلِ اش ی4 حتّی لع لِلفقراء 14د : :۷۰ء ٹم : ۱ تر طوارے 
جََُو مِنْ بَعَدهِمَ ۴ الحشر: ٤٤]ء‏ جس سس رسس اس سن 

وقوله: (إلا نا علی منازلنا من کتاب الل) یعني: أن الفيء لعامة المسلمین لا مزیة 
لآحد منھم علی آخر في فی أصل الاستحقاق: إلا أن تفاوت المراتب والمنازل باق 
کالمذکورین في الایات الثلاث من سورة الحشرء وھي قولە تعالی : ہوآلنہئٗورت 

َلاولونَ من المُہَجِِنَ وَألاُصار 48[التوبة: ٠‏ الایات الدالة علی تفاوت منازل المسلمین ‏ 
وکما کان یقسم رسول اللہ گل علی مراعاۃ التمییز بین أھل بدر وأصحاب بیعة الرضوان 
ونحو ذلك؛ ومراعاۃ أأحوال الناس في الأھل والعیالء وفصّلە بقوله: (فالرجل وقدمہ) 
أي: تقدم إسلامە معتبران ومقرونانء لا علی نحو: کل رجل وضیعتہء والمراد 
بالبلاء: الشجاعة والمشقة والابتلاء في سبیل الله . 


ٹم 


-٦١‏ [۷] (وعنه) قولہ : ( طف یق حم 4) بالفتح أي : فثابت أن شر خمسہء 
وقری' بالکسر . 


)١١( ۸‏ باب الفیء 


تم قَالَ : هَذْہ اسْتَوْعَبتِ المُسْلِمینَ عامَة كدٌء فَلیْنْ عِشے فَلياَِيَنَ الراعی وَہُوَ 
100 َعْيعْرَقْ فيهَا جِِن. رَوَاه في ۷شح السُّنة. (شرح 
السنة: ۱۱/ ۲۳۸]. 

]۸[-٣٢‏ وَعنهُ قَالَ: کانَ فِيمَا اخْتَحٌ فيهِ عُمَر اَنْ قَالَ: کان 
ِرَسُولِ الله ثلاث صَفاا : بنُو النّضیرِ وخیبر وِفَدَكُ 00۳9۷ 

وقولە: (ثم قال: ھذا استوعبت المسلمین عامة) إشارة إلی أموال الفيء وکان 
رأی عمر ظل أن الفيء لا یخمس؛ ولکن یکون جملة معدة لمصالح المسلمین مجعولة 
لھم علی تفاوت درجاتھمء وإليه ذھب عامة أھل الفتوی إِلا الشافعي؛ کما مر؛ ثم 
رعایة تفاوت درجات المسلمین أیضاً مذھب عمرء وذھب أبو بکر إلی التسویة بین 
الناسء ولم یفضل السابقةء وقال: إنما عملوا لل وأجورھم علی اللہ وکان عمر لہ 
یفضل عائشة علی حفصةء وأسامة بن زید علی ابن عمر . 

وقوله: (وھو بسرو) بفتح السین وسکون الراء بلفظ الشجرۃ المعروفة : محلة 
مھتھ سافن افال ج9ا 

وقوله : (نصیبه) فاعل (لیأتین). 

وقوله: (لم یعرق فیھا جبینه) أي : لم یتعب في تحصیلە . 

٣۲‏ - [۸] (وعنه) قوله : (کان فیما احتج بە عمر) أي : علی عباس وعلي حین 
اختصما وترافعا إلی عمر تلھ. و(صفایا) جمع صفیةء وھي ما یصطفیے الإمام أي : 
یختارہ لنفسه من الغنیمة . 

وقول : (بنو النضیر) أي : أموالھم التي کانت فیئاً عند إجلائھم . 

وقوله: (وخیبر وفدك) فإنه کانت لخیبر قری کثیرةء أخذ بعضھا صلحاً من غیر 
قتال وإیجاف خیل ورکاب؛ وکان فیئاً خاصًا لە ُء وکان سھمە خمس خیبر؛ وما افتتح 


(۱۹) کتاب الجھاد ۹ 


کے ھ2 گے 


اکا ت بتو التضیرِ فَکادت حُبْسا لنَواؤےء وَگا فَدَك فَكَانَٹ حُیْسا لإََاءِ المبىیلِء 


بَُ'”'ه۔ 


رکا عَيْرفجَرَھَا رَسُول الہ ار ا تَلاکَة أَجْرَاء: جْرآْن غ ئن المَلمین وحةا 
نقَقَة لأَهْلِه فا قشُلَ عَنْ َقَة اَل جَمَلةَینٌتَُاء الما رین ٠.‏ رَوَاهُ او 
داود. [د: .]٦۲۹۷‏ 
فیھا عنوۃء وفدك وھي قریة من قریات خیبر وکان لە نصف أرضھا صالح أھلھا بعد 
فتح خیبر علی نصف أرضھا کان خالصاً لە. وقال النووي : وکذا کان ما وصی به 
مخبریق -بضم المیم وفتح الخاء المعجمة وسکون الباء وکسر الراء وسکون یاء بعدھا 
آخرہ قاف ۔ الیھودي؛ وکانت سبعة حوائط فی بن بني النضیرء وما أعطاہ الأنصار من 
ارضھم وکان ملکاً لە وکذا ثلث أرض وادي القری أخذہ حین مصالحة أھلھاء وکان 
کل هذا ملکاً لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم لا حق فیھا لأحد غیرہء ولکنہ گل 
کان لا یستاثر بھا بل تھا علی أهله وعلی المسلمین ومصالح العامةء وکل ھذہ صدقات 
یحرم التملك بعدہ؛ انتھی . 

وقوله: (فکانت حبساً) بضم الحاء المھملة وسکون الموحدة بمعنی المحبوس 
المحفوظء (لنوائبه) أي : لحوائجه . 

وقولە: (وأما فدك فکانت حبساً لأبناء السبیل) أي : موقوفة لھم أو معدة لوقت 

وقول: (ہین فقراء المھاجرین) لاحتیاجھمء أي : دون الأنصار وروی في 
آموال بني النضیر أنه قال َلُ للأنصار : (إن شثتم أعطیتکم فیھا وإن شٹتم أعطیته 
المھاجرینء ویردون علیکم ما عندھم مما استأئرتموہم من الأموال)ء قالت الأنصار : 
أعط المھاجرین ولا نسترد منھم ما استأثرناھم بەء نکرسرل اق گا ہہ لکل 
ودعا لھم بالخیر . 


)١١( 0‏ باب الفیء 
حجه_ٴ_ًٍٴ_ےً__حح۰حجٌ_جہ+ججصججىجسس -صحح لیے تحت >> 


٣‏ -[۹] عَن الْمُغِيْرَة فَال: إ٥‏ عمَرَبْنَ عَبدِ ارز جَمَِي مرن 


00 و9 اب ار 289 ک سے یج ے ںہ بُھ>ہ سے سے ح۔ 
حینَ اسٰتخلف فقال : إِنٌّ رَسُول اشرقلل کانٹ لهُ فدك فکان بَتفِق مِٹھاء وَیعود 


نما عَلَى صَؤیر بِي مَاؤیمء وَبْرَقِحْ بِنمَا لَيتمَهُمْ: وَإنّ فَاطِمَةً سَأله ان 
َجْعَلَها لَھَا ابی ٠‏ فَکَانٹْ کَذَلِكَ فِي حَیَاة رَسُولِ اللر قله فِي حَبايَهِء حَنَی 
تَضّی لِسَبله؛ فَلَکَا ان وی آُو >ہرں وت سُول اللہ لا في 
حَياتِهِ حَنی مَضّی لِسَبیلہ؛ فلا ان وُلَيَ عُمَر بن الْحَطٌاب عَمِلُ فِيهّا پمٹل 
تا ملا سی تضّی لِحبیلہ؛ تُو تَا مَروَانء تم صَارَث لِممرَبن 
۵ 000+" الله للا فَاطِمَة لَیْسَ لي بِحَؿ؛ وَإِتي 
دم آئی رَدَها عَلی ما کان . تی : عَلی عَھدِ رَسُولِ اللہ گل وَاَِي 
بکر وَعَمَر را و اود آد: ۲۹۷۲]. 
الفصل الثالٹ 

-٣‏ [۹] (المغیرة) قول: (أیمھم) الأیىم بفتح الھمزۃ وتشدید التحتانیة 
المکسورة: المرأۃ التيی مات زوجھاء وقد یطلق علی الرجل أیضاًء والأول هو اکثر . 

وقول : (ثم أقطعھا) الإقطاع : أن یجعل السلطان أرضاً لمن یرید قیل: کان 
ذلك فی زمن عثمان . 

وقوله: (لعمر بن عبد العزیز) من وضع المظھر موضع المضمر . 

اعلم ان في قصة أموال بني النضیر وقصة فدك وخیبر مما کان من أملاکہ ول وبقيی 
بعدہ وجری فیه ما جری کلاماً طویلاً وخطباً جلیلاّء ونرید ان ننقل شیئاً منھاء لشھرتھا 
ودورانھا علی ألسنة الناس وإن انج إلی التطویل کما فعلنا في أمثاله من المسائل 


(۱۹) کتاب الجھاد ٤)‏ 


الغریبةء واللہ الموفق وھو یھدي السبیل . 

فنقول: ذکر فی (صحیح البخاري'': قال: حدثا أبو الیمانء أنا شعیبء عن 
الزمريی اأخبرني مالك بن أوس بن الحدثان النصري - بفتح النون وسکون الصاد 
المھملة ۔ أن عمر بن الخطاب ظللہ دعاہء فبینا أنا جالس إذ جاءہ حاجبه یرفأء ‏ بفتح 
التحتانیة وسکون الراء وفتح الفاء والھمزة بعدھا ‏ فقال: هل لك في عثمان بن عفانء 
وعبد الرحمن بن عوفء والزبیرء وسعد یستاأذنون؟ فقال: نعم؛ فأدخلھمء فلبث قلیلاً, 
ثم جاء فقال: هل لك في عباس وعلي یستآأذنان؟ قال: نعمء فلما دخلاء قال عباس : 
یا أمیر المؤمنین! اقض بیني وبین هذاء وھما یختصمان في الذي آفاء الله علی رسولہ پل 
من بني النضیر فاستب علیٌ وعباسٌء فقال الرھط : یا أمیر المؤمنین! اقض بینھماء 
وأرح اسدَعا تی الاخغرن 

فقال: اتئدوا أنشدکم بالل الذي بإذنه تقوم السماء والأرض؛ ھل تعلمون أن 
رسول اللہ قيِ قال: (لا نورث ما ترکناہ صدقة)؟ قالوا: قد قال ذلك؛ فاقبل عمر علی 
عباس وعلي تقر فقال : أنشدکما باللہء هل تعلمان أن رسول الل لَيُ قد قال ذلك؟ قالا: 
نعمء قال: فإني أحدثکم عن ھذا الأمر إن اللہ کان خص رسولہ َُ في هذا الفيء 
بشيء لم یعطه أحداً غیر ٥‏ فقسال : ٭ا وبا فاك”علی ریو يتہُم تما اَرَجَمتُمَ علیہ بن حَبْلٍ 
وَلَارَكَاب* - إلی قولہ - فقَویڑ 14الحٹر: ٦]ء‏ فکانت ھذہ خالصة لرسول الل گل ٹم 
والل ما احتازھا دونکمء ولا استأثرھا علیکم؛ لقد أعطاکموھا وقسمھا فیکم حتی بقي 
ھذا المال منھاء فکان رسول اللہ قيةُ ینفق علی أهله نفقة سنتھم من ھذا المالء ثم 


۔)۵٥٥۸‎ ۷۳۰۲٣ ء۳۰۹٣‎ ء٥١٤٤( ا صحیح البخاريی)‎ )١( 


گ١ )١(‏ باب الفيء 


یأخذ ما بقی فیجعله مجعل مال اللہء فعمل ذلك رسول اللہ گل حیاتہء ثم توفي النبي لٍَِ 
فقال أبو بکر: فأنا ولي رسول الل قلهُء فقبضہ أبو بکر فعمل فيه ہما عمل رسول اللہ ُء 
وأنتم حینذٍء فاقبل علی علیٌ وعباس وقال: تذکران أن أبا بکر عمل فيه کما تقولانء 
والله یعلم أنە فیه لصادق بار راشد تابع للحق؛ ثم توفی اللہ 8 ابا بکر فقلت تا واي 
رسول الله گل وأبي بکر؛ فقہضتہ سنتین من إمارتي أعمل فیه ہما عمل فیه رسول اللہ ا 
وأبو بکرء والل یعلم أني فیه لصادق بار راشد تابع للحقء ثم جثتماني کلاکماء وکلمتکما 
واحدةء وأمرکما جمیعء فجثتني ۔ یعني عباساً۔ فقلت لکما: إن رسول اللہ آلُ قال : 
(لا نورث ما ترکنا صدقة). 

فلما بدا لي أن أدفعه إلیکما قلت : إن شثتما دفعته إليکماء علی ان علیکما 
عھد الله ّْ ومیثاقہ لتعملان فیە ہما عمل فیە رسول اللہ قيهُ وأبو بکر وما عملت فیه 
منذ ولیتء وإلا فلا تکلمانیء فقلتما: ادفعے إلینا بذلكء فدفعته إليکماء أفتلتمسان 
منيی قضاء غیر ذلك؛ فوالل الذي بإذنه ت تقوم السماء والأرض؛ لا أقضي بقضاء ء غیر ذلك 
حتی تقوم الساعةء فإن عجزتما عنه فادفعا إلي فأنا أکفیکماہ . 

قال -یعني الزھري -: فحدثت ھذا الحدیث عروۃ بن الزبیرء فقال: صدق مالك 
ابن وس٠‏ أنا سمعت عائشة تل زوج النبي قَلةُء تقول : آرسل آزواج النبي ق عثمان 
إلی أبي بکرء یسألنه ثمنھن مما أفاء اللہ ٌّ علی رسولہ قلء فکنت آنا أردھنء فقلت 
لھن: ألا تتقین اللہ ألم تعلمن أن النبي قُ کان یقول: (لا نورث: ما ترکنا صدقة 
إنما یأکل آل محمد في ھذا المال)؟ فانتھی آزواج النبي قلهُ إلی ما أخبرتھنء قال ۔ یعني 
عروۃ -: فکانت هذہ الصدقة بید عليء منعھا علیٌ عباساً فغلبه علیھاء ثم کان بید حسن 


ابن عليء ثم بید حسین بن علي؛ ثم بید علي بن حسین؛ وحسن بن حسن؛ کلاھما 


(۱۹) کتاب الجھاد ۳ 


کانا یتداولاتھاء ثم بید زید بن حسنء سلام الله تعالی علیھم أجمعینء وھي صدقة 
رسول اللہ گل حفًا۔ 

ھذا حدیث البخاري في (کتاب الغزوات) في قصة بني النضیر وفیه: عن عروۃة 
عن عائشة ان فاطمة والعباس آتیا أبا بکر یلتمسان میراثھما أرضه من فدكء وسھمه من 
خیبرء فقال أبو بکر: سمعت النبي لهُ یقول : (لا نورث ما ترکنا صدقةء إنما یأکل آل 
محمد في ھذا المال)ء وال لقرابة رسول الل قَُِ اأحبْ إلي ان أصل من أصل قرابتي . 

وذکر في (جامع الأصول)) الحدیث المذکور من روایة البخاري ومسلم 
والترمذي وأبي داود والنسائي: وذکر من قول عمر طل٭ : قال أہبو بکر: قال 
رسول الله : (لا نورث ما ترکنا صدقة)ء فرأیتماہ کاذباً آثماً غادراً خائن والله یعلم 
أنه لصادق بارٌ تابع للحقء ثم توفي أبو بکر فقلت : وأنا ولي رسول اللہ گل وولي أبيی 
بکر فرأیتماني کاذباً آئماً غادراً خائناء والل یعلم أني لصادق بار تابع للحق . وقال أبہو 
داود: إنما سألاہ أن یصییرہ نصفین بینھماء لا آنھما جھلا في ذلك أن النبي قٌِهُ قال : 
(لا نورث ما ترکنا صدقة)ء فإنھما کانا لا یطلبان إلا الصواب٠ء‏ فقال عمر: لا أوقع 
عليه اسم القسم؛ أدعه علی ما هو عليه. 

وفي روایة: وکان فیما احتج بە عمرہ فذکر مثل حدیث الکتاب في آخر (الفصل 
الثانيی)ء وذکر بعد قولە: جعلە بین فقراء المھاجرین : ولم یعط الأنصار منھا شیئاً إلا 
رجلینء کانت بھا حاجةء وذکر أنھا کانت بید زید بن الحسن ثم کانت بید عبدالله بن 
الحسنء ثم ولیھا بنو العباس ء وذکر عن أَبي حدیث المغیرۃ بن شعبة کما في (الفصل 


.)٦۹۷ /۲( (جامع الأصول)‎ )١( 


)١١( ٤٤‏ باب الفٰيیء 


الثالٹ) من الکتاب . 

وقال البخاري”' في (کتاب الخمس) أیضاً: عن عصروۃ بن الزبیر أن عائشة ام 
المؤمنین أخبرته : أن فاطمة بنت رسول الله قلُ سألت أبا بکر الصدیق بعد وفاۃ 
رسول اللہ گيُ أن یقسم لھا میراٹھا ما ترك لھا رسول اللہ لا مما أفاء الله عليهء فقال 
لھا أبو بکر: إن رسول الل قلهُ قال : (لا نورث ما ترکنا صدقة). فغضبت فاطمة بنت 
رسول الله قلِء فھجرت أبا بکر؛ فلم تزل مھاجرته حتی توفیت؛ وعاشت بعد 
رسول الله قلِقُ سدة أشھر؛ قالت: وکانت فاطمة تسال أہا بکر نصیبھا مما ترك 
رسول اللہ قلهُ من خیبرء وفدك وصددفقتہ بالمدینةء فأًبی أبو بکر علیھا ذلك؛ وقال: 
لست تارکاً شیا کان رسول اللہ قيهُ یعمل بەء إلا عملت بەء فإني أخشی إِن ترکت شیناً 
من أمرہ أن أزیغء فأما صدقته بالمدینة فدفعھا عمر إلی علي وعباسء وأما خیبر وفدك 
فأمسکھما عمر؛ وقال: ھما صدقة رسول اللہ لَؤُء کانتا لحقوقه التی تعروہ ونوائبەء 
وأمرھما إلی من ولي الأمرء قال: فھما علی ذلك إلی الیوم. 

وذکر في (جامع الأصول)؟' ھذا الحدیث من حدیث البخاري ومسلم وأَبي داود 
والنسائی عن عائشةء وزاد لمسلم بعد قوله: (ستة أشھر): (إلا لیالي)ء وقبل (لست 
تارکا): (لست بالذي أقسم من ذلك شیئا)ء وفیە: وإني لا أغیر شیئاً من صدقة 
رسول الله عن حالتھا التي کانت علیھا فيی عھد رسول الله ليُء وفي روایة بعد قولە: 
وإنما یأکل آل محمد من ھذا المالء یعني: مال الله لیس لھم ان یزیدوا علی الأکل . 


(١)‏ (صحیح البخاريی) (۳۰۹۲)۔ 


.)٦٦۷ /۹( جامع الأصول)‎ ١ )۲( 


(۹) کتاب الجھاد ٤‏ 


وآنخرج في (باب میراث النبي قَ) للترمذیي!'' عن أبي ھریرۃ قالت : جاءت فاطمة 
إلی أبي بکرء فقالت: من یرثك؟ فقال: أھلي وولدي؛ قالت : فما لي لا أرث أبي؟ 
فقال أہو بکر: سمعت رسول الل گا یبقول : (لا نورث)ء ولكکني أعول من کان 
رسول اللہ قككُ یعولء وأنفق علی من کان رسول الله قلُ ینفق عليه . 

وأآخرج لأہي داود عن أبي الطفیل قال : جاءت فاطمة تطلب میراٹھا إلی أبي 
بکر فقال: سمعت رسول اللہ گل یقول : (إذا أطعم الل نبیاً طعمة فھي للذي یقوم من 
بعدہ). 

وأآخرج للبخاري ومسلم والموطاً وأبي داود عن عائشة أن أزواج النبي َلهُ حین 
توفيی رسول الل قيُ اُردن أن یبعثن إلی أبي بکر یسأالن عن میراٹھنء فقالت عائشة : 
ألیس قد قال رسول اللہ گل : (لا نورث ما ترکناہ صدقة) ؟ . 

وفي روایة لأبي داود: ألا تتقین اللہ ألم تنسمعن رسول اللہ قةُ یقول : (لا نورث 
ما ترکنا فھو صدقةء وإنما ھذا المال لال محمد فإذا مت فھو إلی من ولي الأمر من 
بعدی)؟9. 

ھذہ روایات هذا الباب في الکتب؛ ولھا طرق متعددة ترکناھا اکتفاء بما ذکر 


والذی بظھر منھا أن حدیث : (لا نورث ما ترکنا صدق۴ة)ء وکون أملاکه قلُ مشترکاً 


.)۲٦٦۰۸( لسنن الترمذيی)‎ )(١( 
صحیح البخاري) (٦٦۷٣)ء و(اصحیح مسلم) (۸٥۱۷)ء و(موطاً مالك) (۲/ ۹۹۳)ء‎  )٢( 
واسنن أبی داود) (۲۹۷)۔‎ 


(۳) (سنن أبی داودا (۲۹۷۷). 


)۱١( ٢‏ باب الفيء 


بر تہ ہم ہم ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ دج تج رت جج کت جج تج ج ہت جج وج دج ج ہہ 


بین المسلمین ومصالحھمء وآأن أمرہ إلی من یلي أمرہ بعدء متفق علیه بین الصحابة 
حتی العباس وعلي ولیس مخصوصاآً روایته بأبي بکر الصدیق؛ لکنه یشکل ھنا أنە إن 
کان الدفع إلی علي وعباس صواباً فلم لم یدفعھا عمر إلیھما أولاً؟ وإلا فلم دفعھا آخراً؟ 
قالوا: منع أولاً علی الوجه الذي کانا یطلبانه من التملك٠‏ وثاناً أعطاہما علی وجه 
التصرف فیھا کما تصرف رسول الله ا . 

قال الخطابي : وھذہ القضیة مشکلة جداٌ وذلك أنھما إذا کانا قد اأخذا مذہ الصدقة 
من عمر علی الشریطة التيی شرطھا علیھمء وقد اعترفا بأنہ قد قال گل : (ما ترکنا صدقة)ء 
وقد شھد المھاجرون بذلك؛ فما الذي بدا لھما بعد حتی تخاصماء والمعنی في ذلك 
أنه قد شق علیھما الشركةء وطلبا أن یقسم بینھما لیستبد کل واحد منھما بالتدبیر والتصرف 
فیما یصیر إليەء فمنعھما عمر القسم لثلا یجري عليه اسم الملك؛ لن القسم إنما یقع 
فی الأملاك ویتطاول الزمان یظن بە الملکیةء وأشکل من ہذا قضیة سیدتنا فاطمة تل 
فإنا لو قلنا: کانت جاھلة بھذہ السنة فذاك بعیدء وإن التزمنا ذلك بأنە لا بعد في آنه 
لم یتفق لھا سماع ذلك الحدیث فیشکل أنھا بعد سماع الحدیث عن أَبي بکر وشھادةۃ 
الصحابة بذلك کیف غضبت؟ ولو کان الغضب قبل سماع الحدیث کیف لم ترجع عن 
غضبھا حتی امتد ولم تزل مھاجرة أبي بکر؟ 

قال الکرمانيی فی شرح (صحیح البخاري!'': أما غضب فاطمة فھو أمر حصل 
علی مقتضی البشریة وسکن بعد ذلكء وأما ھجرانھا فمعناہ انقباضھا عن لقائہ لا الھجران 
المحرم من ترك السلام ونحوہء انتھیء وقد جاء في الأخبار أنه لم یحضر أبو بکر 


.)۷٥۵ /۱۳( اشرح الکرماني)‎ )١( 


(۱۹) کتاب الجھاد ۷ 


جنازة فاطمة تل ولم یصل إلیھاء فقیل : إنھا أوصت أن لا یصلي علیھا آبہو بکرء 
قالوا: وھذا غلط وافتراءء وکیف توصي 7 لٹ بذلك مع أن الأحق بالإمامة هو السلطانء 
ولھذا ترك الحسین ظللہ مروان أن یصلي علی الحسن ظ4 ء وقال: لولا حکم الشریعة 
ما ترکتك تصلي عليهء وقیل : کانت وفاۃ فاطمة تل في اللیل فلم یعلم بھا أبو بکر ظل4ء 
وھذا أأیضاً بعید؛ لأن أسماء بنت عمیس کانت حینلِ تحت أبي بکرء وھي التي تولت 
غسل الزھراء وتجھیزھاء ویبعد ان تحضر زوجته ولا یحصل لە الوقوف عليه . 
ومما یصرح بعلم أبي بکر بوفاۃ فاطمة تا ما روي اُنھا قالت : أُستحیي ان 
بخرجوني بعد وفاتي بحضرۃ الرجال من غیر سترہ وکانوا یخرجون النساء کما یخرجون 
الرجالء فقالت أسماء بنت عمیس ۔ وفي روایة: أم سلمة لها -: رأینا في الحبشة 
یعملون من جرائد النخل نعشأً مثل الھودج نعمله لكء فعملت عندھا علی مثال ذلكء 
فرأنه الزھراء ورضیت بھا وتبسمت سروراً بذلك؛ وما رآھا أحد بصد وفاۃ النبي قلُِ 
چھدیں یف یر چو ہیی 
معك ولات تترکي أحداً یدخل علیٌ معك٠‏ فلما توفیت 87 جاءت عائشة تل ترید 
الدخولء فمنعتھا أسماءء فاشتکت عائشة إلی أبیھا وقالت : ما لھذہ الخثعمیة تحول 
بیننا وبین بنت رسول اللہ ُء وتمنعني من الدخول علیھاء وعملت لجنازتھا مثل ھودج 
العروسء فجاء أبو بکر علی باب دار فاطمة وقام وقال: یا أأسماء لم منعت آزواج النبي 
من الدخول علی بنته قَ؟ وأيٗ شيء عملت لھا مثل ھودج العروس؟ فقالت آسماء: 
هي أمرتنی أن لا أترك أحداً یدخل علیھا بعد وفاتھاء والذي عملت فو بإذنھا وأریتھا 


)١(‏ کذا في الأصل٠ء‏ والظاھر : (علیھا). 


)١١( ۸‏ باب الفيء 


إیاہ فرضیت بە وسرت: فقال أبو بکر: افعلي ما أوصتك بە ولا بأاس . 

فھذا صریح في علم أَبي بکر بوفاتھاء وقیل : یحتمل أن أبا بکر قد علم ذلك 
وقصد حضور جنازتھاء ولکن لما کتم أمرھا علي وأخفاہء ولم یندب إلی أبي بکر أحداً 
علم ان لە في الإخفاء مصلحة فلم برض أبو بکر أن یجري علی خلاف رضاہ 
ومصلحته . 

وقال الشیخ الحافظ ابن حجر العسقلانی”: یحتمل أن أبا بکر انتظر أن یطليه 
علي ظلہ فیحضرء وظن علي ظللہ نہ یجيء بلا طلبء فمضی الوقت وکان لیلاّ 
ھکذا ذکر السمھودي في (تاریخ المدینة)؛ وجاء في بعض الروایات أنە لما وقع بین 
أ٘بي بکر وفاطمة ى8 ما وقع ذھب أبو بکر إلیھاء وقام علی بابھا في حر الشمس واعتذر 
إلیھاء وقال : واللہ إن قرابة رسول اللہ پل اُحب وأولی إِليٗ من قرابتي؛ ولکنی سمعت 
رسول اللہ لا . .. ہذا الحدیث: والصحابة شامدون علی ذلكء فرضیت فاطمة 
عنہ ظلله: والحمد للہ وقد تذکر روایات في صلاة أبي بکر وإمامتہ؛ وعبد الرحمن 
ابن عوف وغیرہ من الصحابة معه والل أعلمء وینقل في ھذہ القصة حکایات لا تعویل 
علیھاء والظاھر أُنھا مفتریات ہ والش أعلم بحقیقة الحال . 

تم (کتاب الجھاد) بعون اللہ وتوفیقهء ویتلوہ (کتاب الصید والذبائح). 


]00 


.)۲۰٢ /٦( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
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۰۔ کتاب الصید والذبائح 

(الصید) في الأصل مصدر صاد یصید ویصاد صیداً فھو صائدء ثم أطلق علی 
ما یصاد تسمیة للمفعول بالمصدر قال الله تعصالی : م8 بتابا الین ءامنوا لا تمتاو الضَید ہ۹ 
[المائدۂ: ٥4]ء‏ والصید ما کان ممتنعاً حلالاً لا مالك لەء والأاصوب قول بعضھم: 
ما کان متوحشاً طبعاً غیر المقدور عليه ماکولا نوعەء وھو مباح لغیر المحرم في غیر 
الحرمء لقوله تعالی: وو دحل فاص دو 46[المائدۃ: ٢]؛‏ زم علیے کص تال ماد می 

٠ ّ‏ وک ون ہر ےر ےر ھ سے ے عطقم کے ص١‏ سے 0 او 

را 14المائدة: ٦۹]ء‏ وقولہ تعالی: ا ستلونک مادا ال کم قل ابمل لک الطيبَت وَما عَلمتُم 
2 5لمائدۃ: ٤]ء‏ وورد فيه السنةء وانعقد عليه الإجماع . 

وفی (رسالة ابن أبي زید۷”' فی مذھب مالك: أنە یکرہ الصید للھوء والصید لغیر 
اللھو مباحء ولم یثبت أن النبي هُ اصطاد بنفسه وقد قررہ: والل أعلم . 
ذبح: إذا قطع الأوداجء وفي الاأصل بمعنی الشق والفتق . 


.)۸۲ (رسالة ابن أبی زید) (ص:‎ )١( 


)٠٢( ٥‏ کتاب الصید والڈبائع 


٭ الفصل الأَوَل: 
][-٤4‏ عَنْ عَدِى بن حا انم قَالَ: فَالَ لي رَسُول اش گی : ِِ٘دَا 
أَرْسَلتَ کلبَكَ فَاذکرِ اسم الشرہ فَإنْ اَمَكَ عَليْكَ فَأَذركتَُ حَيا فَاذَحْہُء وَإِنْ 


أَذركَتَه قَد قََل وَلَم يَأکُل مِنه فَکَلَهُ وَإِنْ اأکل فلا تَأکُلء مہ ریخ 
الفصل الأول 


]۱1[-٤4٤‏ (عدي بن حاتم) قولە: (إذا أرسلت کلبك) الإرسال من جھة 
الصائد شرط حتی لو خرج الکلب بنفسه فأخذ صیداً وقتله لم یحل . 

وقوله: (فاذکر اسم الل) فیه ان التسمیة شرط حالة إرسال الجارحة کما فی الذبیحة 
حالة الذبحء ثم اختلفت أقوال الأئمة في اشتراط التسمیة في الذبحء فعندنا لا یجوز 
أکل متروك التسمیة عامداء وعند الشافعي یجوز . 

قالوا: وھذا القول من الشافعي مخالف لکتاب اللہ ولإجماع الصحابةء فإنه 
لا خلاف فیمن کان قبله في حرمة متروك التسمیة عامداٗء وإنما الخلاف بینھم فی متروك 
التسمیة ناسیاء ومذھب مالك کمذھبنا أنه یجوز الأکل لو ترك التسمیة ناسیا وإن 
تعمد ترك التسمیة لم تؤکلء وکذلك عند إرسال الجوارح علی الصیدء کذا فی (رسالة 
ابن أبي زید) فی مذھب ماللك وکذلك مذھب أحمد في الذبیحة واختلفت الروایات 
عنه في الصید ففي روایة: لو ترك التسمیة علی الصید عامداً أو ساهیاً لم یؤکل ؛ 
وھو المختار في مذھبھم؛ وفي روایة: لا تشترط التسمیة مطلقاً اکتفاء بذکر القلب 
وإنما تسن . 

وفي روایة: تشترطء وفي أخری: حکمە حکم الذبیحةء ویروی عن مالك أنە 
لا یجوز أکل متروك التسمیة عامداً أو ناسیاً. 

ومن لطائف ما وقع بین بعض علمائنا وعلماء الشافعیة أن الشافعیة قالوا: قال 


)٠٢(‏ کتاب الصید والذبائح بت 


ک7 رج ےم ت0 ر ہے موم 
َإنمَا سك عَلی نیو فَإنْ وَجَدّت مع کليك کلبا غَيْرَه وَقد قَتَلَ فَلكٗ تاکل 
َإِتَْكَ لا تذري أَهُمَا قَل . وَإِذَا رَمیْت یِسَهْمِكَ فَاذکر اسم اش فَإِنْ غَابَ 
عَنكَ ہت وت رج 


فِي الّْمَاء فَلاً تأاکُل). مُتَفَق عَلِْه. . خ: ٣۸٥٣ء ٤۸٤٥‏ م: .]٦۹۲۹‏ 


رہ جو پت 
لْمُعَلَمَةً فَال: ٥کْلِ‏ مَا اَنْسَکَنَ عَلَيكَ؛ فُلتُ : وَإِنْ ََلٰن؟ قَال: ہوَإِنْ فَلنَٗ 
قلت : إِنا نزمي بالمراضي ڈو کرش جو ای جہتھ سس حا 


أبو حنیفة : یجوز النکاح بلا ولي خلافاً للنبي قَِِء فقالت الحنفیة : قال الشافعي: یجوز 
أکل متروك التسمیة عامداً خلافا للہ 5 . 

وقوله: (فإن أمسك) أي : الکلب الصیدء أي: حبسه لك. 

وقول: (وإن أکل فلا تأکل) فإن ذلك علامة عدم التعلیمء وتعلیم الکلب ان 
یترك الأکل ٹلاٹ مرات . 

وقولە: (یوما) لیس قیداً احترازیاً. 

٥٭-۔ ]٢[‏ (وعنه) قولە: (إنا نرمي بالمعراض) بالکسر: سھم لا ریش لەء 
واکٹر ما یصیب ذلك بعرض عودہہ فإن کان کذلك لم یؤکل؛ لأنے لا بد من الجرح 
لیتحقق معنی الذکاۃة ۔ 


)١(‏ قال القاري :)۲٦٢٢ /٦(‏ شرط الحل بالرمي التسمیےة والجرحء وأن لا یقعد عن طلبه إن 
غاب الصید حال کونە متحاملاً سھمە؛ لما روی ابن أبي شیبة فی (مصنفه)ء والطبرانيی فيی 
(معجمہ)؛ عن أبي رزینء عن النبي قلُ فی الصید یتواری عن صاحبه قال: (لعل موام الأرض 
قعلعہ) ۔ 


)٠٠( ٥‏ کتاب الصید والذبائح 


کر کرو کر افو و سور نت لے کے کے کو >٦‏ ے سڑڑ وی 
قال: کل مَا حَرّقء وَمَا أصَابَ برض فقتل فَإِنهُ وَقیذ فلا تال . مُتَفَقَ 
عَليْه ۔ [خ: ۷۷١٤ء‏ م: ۱۹۲۹]. 

3٦‏ -[۳] وَعَنْ اي تَعلبَة الْحَشَنْيٌ قَال: قَلْتُ اتی ا اتا 


اض قَومِأَمْلِ الكِتَابِء اَل في اهمء وَبَأَرض صَبْد اید بقوِْي 
وَبيکلبیي الِّي لس بِمعَلم وَِکَلبي الْمُعَلُم َمَا يَسْلَحُ لی؟ قَالَ: اکا 
مَا کزت مِن آنیّة أَمْلِ الْكَتَاب ا نی و سی نو و لیا رای 

وقوله: (کل ما خزق) بالخاء والزاي المعجمتین آخرہ قاف أي: جرح ونفذء 
والوقیذ بالقاف والذال المعجمة: الموقوذ الذي یقتل بغیر محدد من عصا أو حجر 
کذا فی (مجمع البحار)'. وفي (القاموس)": الوقذ: شدة الضربء وشاۃ وقیذ 
وموقوذۃ: قتلت بالخشبء ذکرہ في الذال المعجمة . 

٦‏ ۔ ]٣[‏ (آبو ثعلبة الخشني) قوله: (أفناکل) استفھام وسؤال عن جواز 
الأکل (في آنیتھم) لقول: (فما یصلح لي)ء وقال الطیبي”": الھمزۃ یجوز ان تکون 
مقحمة لان الکلام سیق للاستخبار ۔ 

وقوله: (فناکل) معطوف علی ما قبل الھمزۃ وأن یکون علی معناہا فیقدر معطوف 
عليه بعدھاء أي : أتاأذن فناکل انتھی. لا یدری وجه ھذا التردید والاحتمال مع ظھور 
الحقیقة فیتعین الحمل علیھاء وما ذکر في توجیە الإقحام لا یخلو عن خفاءء فتامل . 


وقوله: (أصید بقوسي) أي : بالرمي . 


.)۱١٠ /٥ ۳۹ /۲( ەمجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۳۲٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۹۳ ا شرح الطیبي) (۸/ ۹۲ء‎ )۳( 


٥ کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 
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ان وَجَدْتَم غَيْرَمَا فَلاً تاکلوا فِبهَاء َإِنْ لُمْ تجدُوا فَأغیِلومًا وکلوا فِهَاء 
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وَمَا صذْتَ بقوْسكَ فَذْكَرْت اسْم الل کل وَمَا صذ٘ت یکلبيِك المُعّلم 
ا ا وہ ا اف و تع کوک و 
فذکرٔت اسُم ال فکل: وَمَا صٍذّت پکليك غیْرِ مُعَلم فادرکت ذکاته فکل) . 
و ب7 سے 


متفق علیْع. [خ: ۷۸١۰ء‏ م: .]٢۹٤۰‏ 
]٤[ -۷‏ وَعَنهُ قَال : قَال رَسُولُ اللہ قل: ٢إِذَا‏ رَمَیْتَ بِسَهُمِكَ فغابَ 


وقول: (فإن وجدتم غیرها فلا تأکلوا فیھا) ظاھرہ أنە لا تستعمل آنیتھم بعد 
الغسل إذا وجد غیرھاء وقال الفقھاء: یجوز بعد الغسل: قال البرماوي : ویحمل الحدیث 
علی الأواني التي یطبخون فیھا لحوم الخنازیر ویشربون فیھا الخمور؛ وقول الفقھاء 
علی الأواني التي لیست مستعملة في النجاسات غالبا وقال: ذکرہ أبو داود في (سننہ!'' 
صریحا وفي الحواشي”: إنما أمر رسول اللہ قلُ بخسل إناء الکفار فیما إذا تیقن نجاستہ 
وما لا فکراهته کراھة تنزیه. 

وقوله: (وما صدت) بکسر الصاد علی وزن بعت وخفت . 

وقوله: (بکلبك غیر معلم) صحح بالنصب وبالجر ؛ فالنصب علی الحالیة؛ 
والجر علی البدلیة بدل اشتمال . 

وقوله: (فأدرکت ذکاتہ) بالذالء أي : أدرکتہ حیيّا فذبحته . 

]٦[-۷‏ (وعنه) قولە: (فغاب عنك) فلم تجد فیے إِلا أثر سھمك کما مر 


فی حدیث عدی ۔ 


۰ )۳۸۳۹( (سنن بی داود)‎ (١) 


.)٦۹۱ /٤( انظر: (شرح مصابیح السنة)‎ )٢( 


لے )٠۰(‏ کتاب الصید والذبائح 


فَکَلْ مَا لم ين٢‏ . رَوَاهَ مُسَلِمْ. [م: .]۱۹۳٣‏ 
۸۔ ])٥[‏ وَعَنْه عَنِ اي گل فَالَ فِي الَّذِيٍ بذْرِكُ صَيْدَہ بَمْدَ 
َلَثِ : دنَکَلهُ مَا لم بُؾن). رَوَاهُ مُسلْمٌ. 1م: ۱۹۳۱]. 
]٦[ -۹‏ وَعَنْ عَائِشة قَالَتْ : قَالوا: یا رَسُولَ الا 


ہے ےہ 
می یچ 


نٌ هُتا اَقواماً 


٠ 
ص٦‎ 
۱ 
3 
۱ 
5 
خ‎ 


حَِیثٌ عَهْتّمُمْيشِراكِء يَأنَوتَا بِلَحْمَانِ لا نَڈرِي أيڈکُرُونَ اسم اللر 
لا؟ قال: (اذکرُوا آئٹم اسم ال وَکلوا؛ کسی مو مََوَسسسویت 

وقوله: (ما لم ینٹن) الروایة المشھورۃ بضم الیاء وکسر التاء من أنتن : إذا صار 
ذا نتنء وقد پروی بفتح الیاء أیضاً من نتن بمعنی أنتن . 

وقول: (والنتن) ضد الفوح؛ ونتن ککرم وضرب نتانة فھو نتنء وأنتن فھو 
منتنء وھذا علی طریق الاستحباب وإلا فالنتن لا بوجب الحرمةء وقد روي آنے گلا 
أکل [ودکا] متغیر الریحء کذا في الحواشي”'ء ولعله أکل تعلیماً للجواز . 

۸.-۔ ]٥[‏ (وعنه) قوله: (یدرك صیدہ بعد ثلاثٹ) التقیید بثلاث للمبالغة 
والمعتبر عدم النتنء وبھذا یعلم أن التقیید بیوم فی حدیث عدي کان اتفاقیاً۔ 

]٦[ -۹‏ (عائشة) قول : (حدیث عھدھم) بالإاضافة أو بتنوین (حدیث) 
ورفع (عھدھم)ء ومذا أظھر و(لحمان) بضم اللام وسکون الحاء: جمع لحم بالسکون 
ویحرك . 

وقوله: (اذکروا أنتم اسم الله وکلوا) نقل عن ابن ملك في (شرح المشارق): لیس 
معناہ أن تسمیتکم الآن تنوب عن تسمیة المذکي؛ بل فيه بیان أن التسمیة مستحبة عند 


الأکل وأن ما لم تعرفوا أَذّيِرَ اسم الله عليه عند ذبحه یصح أکله إذا کان الذابح ممن 


۷ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


رَوَاه البْحَارِي . [خ: ۷ءء 

۰۔[۷] وَعَْ اي القْفبْلِ فَالَ: سیل عٌَِ : مَلْ حَصکم 
رَسُول اش قلل بشیٰو؟ فَقَالَ: تَا َصَنَا شَیْو لَمَمُمّبے النَاسَ إِلأَمَا في 
قراب سَیقي هَذاء فَأَحْرَح صَحیِفة فِيهَا: ٢‏ لَعَن الله مَنْ ٥‏ لِعَيْرِاللر وَلعَنَ اللہٴ 
مَنْ سَرق مَتَرَ الأَرْضي)ء وَفي رِوَانَة: ١‏ مَنْ غَيِرمَتَارَالأَرْضٍء مسساتت 
یصح أکل ذبیحته حملاً لحال المسلم علی الصلاح ء انتھی . 

وقد تمسك بھذا الحدیث من لم یجعل التسمیة شرطا وبالجملة لیست التسمیة 
الآن قائمة مقام التسمیة حال الذبحء ولیست کالتسمیة في وسط الأکل عند النسیان في 
ابتدائھمء فافھم . 

۰۔ [۷] (أبو الطفیل) قولە: (ما في قرابٍ سیفي) قراب السیف بالکسر: 
جفنہ وہو وعاء یکون فیە السیف بغمدہ وحمالتہء کذا في (الصحاح)٭”۲. 

وقوله: (من ذبح لغیر الل) کالمشرکین یذبحون للأصنامء وقد یتمسك بە بعض 
من یجوز أکل متروك التسمیة عامداً في تاویله لقوله تعالی : ٭ ولا نَسکلوا معًَالرہگر 
أسمٌْاَقه لد 14الانعام: ]٣٢٢‏ بأن المراد ما یذکر اسم غیر الله عليه . 

وقوله: (من سرق منار الأرض) جمع منارۃ وھي علامة الأراضي التي تتمیز بھا 
حدودھاء أي: یرید استباحة ما لیس لە من حق الجارء أي : رفعھا وقطع شیئاً من رض 
إلی أرضهء کذا قالواء ویحتمل أن یکون المراد غیر منار الأرض ورفعھا وطمس علامات 
الطرق ونصبھا لیضل الناس الطریق فیقطعء والروایة الآخری أوفق بھذا المعنیء والآول 
بالأول والل أعلم . 


.)۲٠٢ /۱( ا الصحامح)‎ )١( 


)٠٢( ٥۸‏ کتاب الصید والذبائح 


وَلْعَنَ اللُمَنْ لَعَنَ وَالِدَهُ وَلْعَنَ ا اللمَنْ آوّی مُخْیثا). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: 
۸ء. 
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العدوٴ غداء ولیْست مَعنامُ مُی أَفَيَخْ إ بالقصب؟ قال: ”ما أنھَه المَ وَذکر 
اسم الله ومیرلل م می او یسا رجومفسلوحصمائ کل نیہ 


وقوله: (من لعن والدہ) فإنه من جملة الیذاء والعقوق؛ ویمکن أن یکون کنایة 
عن لعن والد الغیر فیلعن والدہ کما جاء فی حدیث النھي عن شتم الوالد بھذا المعنیء 
واللہ أعلم . 

وقول: (من آوی محدثاً) روي بمد الألف ویجوز القصر؛ والحدث : الأمر 
الحادث المنکر الذي لیس بمعتاد ولا معروف في السنة؛ والمحدث بکسر الدال؛ 
والمعنی من نصر جانا وأجارہ من خصمہہ ویدخل فيه الحامي علی الإسلام بإاحداث 
بدعة إذا حماہ عن التعرض لە والأخذ بیدہ والذب عنەء وقد یفتح الدال وهو الأمر 
المبتدعء وإیواؤہ الرضا بە والصبر عليه وتقریر فاعلهء کذا فيی (مجمع البحار!''. 
واللعن یشمل لعن الکفر والفسق وھو البعد عن مقام الزلفی؛ وإطلاق اللعن بھذا المعنی 
کثیر في الأحادیث وفیه خلاص عن کثیر من المحذورات . 

١۱(۔-۔‏ ([۸] (رافع بن خدیج) قوله: (لیست معنا مدی) بضم المیم جمع مدیة 
مثلثة : الشفرةء وھي السکین العظیم . 

وقوله: (ما أنھر الدم) أي : أظھرہ وأسالهء ونھر النھر کمنع : أجراہء کذا في 
(القاموس)۲9۔ 


.)٥٥٤ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)٥٥٤٥ - ٥٥٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۹ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


۶ ر7 ۶ 
سض2 ہہ ہے٥‏ و ال و 


فکلْ مگاائت َال وَسَأَحَدلكَ عَنه : آگا السّنُ فَعَظمٌء وَآمَا ا 
فَمُدی الْحَبَشِ) کل تہ یا کت واج ام دیع لا و دی سی اہ سو اھ ہاجاھے 

وقوله: (فکل) أي: یجوز أکل ما ذبح ہما أنھر الدم سواء کان بالسکین أو بغیرہء 
وھذا متفق عليه بین العلماء. 

وقولە: (لیس السن والظضر) بالنصب علی الاسٹثناءء نحو جاءني القوم لیس 
زیداء وھذا علی الإطلاق عند الأئمةء وعند أبي حنیفة: لا یجوز الذبح بالسن القائم 
والظفر القائم؛ ویجوز بالظفر والقرن والسن إذا کان منزوعاً حتی لا یکون بأکله بس 
إلا أنه یکرہ هذا الذبحء وحجتھم ھذا الحدیث؛ ولنا قولہ ليُ: (أنھر الدم بما شئت) 
ویروی: (أآفر الأوداج ہما شئت)ء وما رواہ محمول علی غیر المنزوع فإن الحبشة کانوا 
یفعلون کذلك؛ ولآنہ آلة جارحة فیحصل بە ما هو المقصودء وھو إخراج الدمء فصار 
کالحجر والحدیدء بخلاف غیر المنزوع فإنه یقتل بالثقلء فیکون في معنی المنخنقة؛ 
وإنما یکرہ لأن فیه استعمال جزء الدمي؛ ولأن فیە إعساراً علی الحیوانء وقد أمرنا 
فیه بالإ(حسانء کذا فی (الھدایة)(. 

وقوله: (وأما السن فعظم) أی: وکل عظم لا یحل بە الذبحء اکتفی في الحدیث 
في تعلیل عدم جواز الذبح بالسن بأنه عظمء ونقل السیوطي عن ابن الصلاح : لم أر 
بعد البحث من نقل للمنع من الذبح بالعظم معنی یعقلء وکذا قال ابن عبد السلامء 
وعلله النووي بأن العظم یتنجس بالدم إذا ذبح بەء وقد نھي عن تنجیسه لآنە زاد إخوانکم 
من الجن . 

وقولە: (وأما الظفر) في (القاموس)': الظفر بالضم وبضمتین وبالکسر شاذء 


00 
ص.۔ 
مع ٭> 


.)۳٣۹ /۲( ا الھدایة؛‎ )١( 
.)٥٤٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)٠( ۱ً”‏ کتاب الصید والذبائج 


سنا تب إبیلِ وَغتم قد نَا تویز فرَمَاۃ رَجلَ مم فعََمَةُء جل 
رَسُول اللہ لا لا: ٣اد‏ لِهَذِہ الإبلِ أَوَاد کَأَوَابِدِ الْوَحْشِء دا عَليْكُم مِنهَا 
ش٥‏ موا یو مَکدًا. مَفَق عَلِيْه. [خ: ۹٥٥٤ء‏ م: .]۱۹٤۸‏ 
یکون للإنسان وغیرہ کالأظفورء وقول الجوهري: جمعہ أظفور غلط؛ وإنما هو واحد 
والجمع أظفار وآظافیر و(الحبش) '' بضم الحاء وسکون الباء: جمع حبش؛ ومعنی 
التعلیل أُن في الذبح بالظفر تشبے بھم في فعلھم الشنیع الذي یخص بھم وھم کفار 
نصاری . 

وقوله: (وأصبنا) هو أیضاً مروي عن رافعء ومقوله غیر داخل تحت (قلت)؛ 
بل عطف عليهء کذا قال الطیبيء فتأمل . 

وقوله: (فند منھا بعیر) ند البعیر یند نذا وندوداً ونداداً: شرد ونفر . 

وقوله: (إن لھذہ الأواہد) اللام بمعنی من أي: من ھذا الجنس من الحیوانات ‏ 
أوابد جمع آبدة بمعنی المتوحشةء وأبد کفرح : توحش . 

وقوله: (فإذا غلیکم منھا شيء) أي : نفضر کالصید الوحشي (فافعلوا بە ھکذا) 
أي : ارمسوہ بسھم ونحوہء فإن ذکاته اضطراریة کالصیدء وکذا الحکم إذا وقع البعیر 
ونحوہ في البئر مثلاّء فالذکاۃ قسمان؛ اختیاري : وهو بالجرح فیما بین اللبة واللبتین: 


)١(‏ قال القاري :)۲٦٢۸ /٦(‏ بضم الحاء المھملة وسکون الموحدة کذا في آکثر النسخ؛ وفي أصل 
السید وعليه صحء وفي نسخة بفتحھما وھو الصواب٠‏ ففي القاموس : الحبش والحبش محرکتین 
والأحبش بضم الباء: جنس من السودان جمعه حبشان و أحابشء وکذا في (الصحاح) واشمس 
العلوم) و(المصباح٤ء‏ بل في آکٹر الأصول کالبخاري وغیرہء الحبشة بالتاء والحبش بضم 
فسکون إنما هو بطنء أو جَذٌ کما في کتب الأنساب. ۱ 

.)۹۵/۸( (شرح الطیبي)‎ (٢( 


)٠٢(‏ کتاب الصید والذبائح لتھ 


٢ػ‏ ۔ [۹] وَعَنْ کپ بن مَالِكٍ أَنَّهُ کان لَهُ نَم تَرْمَی بِسَلم 
َْسُرٹ جار کا بشَاو ین فَتَينَ تڑناء تَکََر حَجَرافَدمَعٹھَا یو قَمَألَ 
الب گلا فَأَمَرَه بأكَلهَا . رَوَاه البْخَارِیٌٔ. [ِخ: .]٢۲۳۰٣٣‏ 

]٠ [3-۳‏ وَعَنْ شڈاد بن زس عَن رَسُول ا ہوم 


رتو وو 


بَارَك وَتعَالی''' کتَب الاحَسَانَ علی کل شی اذا ققلتمٰ ذأحسنو 
وَإِذا دَحْتَمْ مُمْ فََحَسنُی ا الاَیْمَ ہوسج مر ضھأم جڑوایفکھہ وکتا 
واضطراریة: وھو بالجرح في أيٗ موضع کان وقال في (الھدایة'": قال مالك: لا یحل 
بذکاۃ الاضطرار في الوجھین لأن ذلك نادرء ونحن نقول: المعتبر حقیقة العجز وقد 
تحقق فیصار إلی البدلء کیف وأنا لا نسلم الندرۃ بل هو غالب . 

۲- [۹] (کعب بن مالك) قولە: (بسلع) بفتح السین وسکون اللام : جبل 
فی الجانب الغربي من المدینة إلی جانب المساجد الأربعةء وعندہ کان حفر الخندق 
وغزوته . 

وقوله: (موتا) أي : أثر موت: وہو مفعول (أبصرت). 

۳۔ ]٣١[‏ (شداد بن أوس) قولە: (کتب الإحسان) أي : أمرکم بالإحسان 
أمر استحباب متأکد کالوجوب . 

وقول: (علی کل شيء) (علی) بمعنی في؛ وقیل : ضمن الإحسان معنی 
التفضل؛ فعدي بب (علی)ء و(القتلة) بکسر القاف للهیئةء والإاحسان فیھا أن یحد السیف 
ولا یعذب؛ و(الذبح) بفتح الذالء وقد یروی الذبحة کالقتلة . 


. قولەه: اتبارك وتعالی؟ سقط في نسخة‎ )١( 
.)۳٥٣ / االھدایة؛ ()؛‎ )٢( 


)٠۰( ۲‏ کتاب الصید والذبائح 


وَلَيَحِد أَحَدكُم شَفْرنه وَلْيْرخ تَبِيِيحَتَة. رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: .٦۱۹٥۰‏ 

۶۹۔[١۱)‏ وَعَن این عُمَر قَال : سَمِعٔث رَسُول ار گل بَنَھَی اَنْ 
صَبَرَبَهِيمَة او عَيْرْمَا للقنْلِ. متَفَق علیہ . [خ: ٥٥١٥ء‏ م: .]٦۹٥۸۹‏ 

]۱٢[ ۵٥‏ وَعَنۃ: ا اللِْيٗ لا لَمَنَ مَنِ انّحَذ شُيا فی الرُوحٌ 
غرَضاً تم عليه, [خ: ٥١٥۰ء‏ م: ۱۹۰۸]. 

٦۸۔-۔ ]٣۳[‏ وَعَن ابْنِ عبّاس اَ٥‏ التِِيٌ يِ َال : دا کُخذوا شیا 
فیهِ الوّوحٌ غَرَضاً). رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: ۱۹۰۷]. 

وقوله: (ولیحد) من الإحدادء و(الشفرة) بفتح الشین : السکین العظیمء وھو 
أأیضاً یتضمن الإحسان بالنسبة إلی الذبح بالسکین الصغیر . 

وقوله: (ولیرح) من الإراحةء أي : یترکه حتی یستریح ویبرد ومن جملة الإحسان 
أن لا یستحد الشفرۃ برؤیة الذبیحةء ولا یذبح واحدة بحضرۃ الآخری إن اأُمکن وأن 
لا یجر ما یرید ذبحه برجلە إلی المذبح . 

٤۹٤‏ ۔ ]٢١[‏ (ابن عمر) قوله: (آن تصبر بھیمة) فی (القاموس؟'': البھیمة: 
کل ذات أُربع قوائم ولو في الماء٠‏ وأصل الصبر الحبسء والمعنی: تحبس وتحفظ للقتل 
بلا أکل وشرب.ء أو معناہ یمسك الحیوان ویجعل ھدفاً یرمی إليه حتی یموت کما في 
الحدیثین الأتیین . 

٥۵۔ ]٢۲[‏ (وعنهہ) قوله : (لعن) یدل علی أن الٹھي للتحریم . و(الغرض) 
بمعجمتین محرکة : الھدف . 

٦۔ ]٣۳[‏ (ابن عباس) قولے : (لا تتخذوا) ووجہ النھي أن فی تضییقاً 


9۹ : (القاموس المحیط۴) (ص‎ (١( 


۳ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


۷ ۔[٤٤]‏ وَعَنْ جَابیرِ قَالَ: تھی رَسُول اللہ گل عَنٍ الضَرْبِ في 
الٰوَجد؛ وَعَنِ اسم فِي الَوَجْه. رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]۲١٢٢‏ 

۸۔-۔ ]٣٤١[‏ وَعَنه: أ٥‏ اللَبِمٗ گل مَرَ عَلَيْه حمَارٌ وَفَدْ وُسمَ في وَجُھۂِ 
َال : 'لَعَنَ اللٴالَِّي وَسَمَ. رَوَاهُ مُلْمٌ. (م: .]۲١۱۷‏ 
وإتلافًء وإن لم تمت فتذکی ففیه تعذیب . 

۷-۔٣٣]‏ (جابر) قولە: (عن الضرب في الوج) باللطم أو بالسوط في 
وج الأدمي أو غیرہہ والوسم: أثر الکیٔ؛ کذا في (القاموس)ء وفي (مختصر 
النھایة'": الوسم: الکيٗ؛ وفي (الصراح)”": وسم سمة: نشان کردن وداغ کردن . 

۸۔ ]٣٥[‏ (وعنه) قوله: (وقد وسم في وجھہ) اعلم أُن الوسم في الوجه 
منھي بالإجماع سواء کان في الأدمي أو في الحیوانات وأما فيی غیر الوجه فیستحب 
في نعم الزکاۃ والجزیةء وجائز في غیرھاء والمقصود من التمیزء وأما في الآدمي فقد 
جاءت الأخبار والآثار فیه مختلفةء أما قولاً فبعضھا یدل علی عدم کونە محبوباًء وبعضھا 
یدل علی المدح علی ترکە؛ وبعضھا یدل علی الٹھي عنەء وأما فعلاً فقد دل علی 
جوازہ أنە روي قَِ أنە أرسل طبیباً علی أبي بن کعب فصدہ ثم کواہ؛ ولما جرح سعد 
ابن معاذ في أکحلە أُذن لە في الكي؛ فلما تورم کواہ مرة أخری وکذلك کوی جابراً 
وأسعد بن زرارةء قالوا: فالنھي محمول علی أن یکون علی سبیل الاختیار من غیر 
ضرورة واحتیاج إليه وإن کان لحدوث مرض وو برء عنه جاز وإلا فلاء کذا ذکر الشیخ 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۵ء 
)٢(‏ االدر الطیر؛) (۲/ .)٦۰٢١١‏ 
(۳() (الصراح) (ص: )7٦‏ 


)٠۰( ٦‏ کتاب الصید والذبائح 


۹۔-۔ ]٣٦[‏ وَعَنْ اَنَسٍ َال : غَدَوْتُ إِلی رَسُولِ اللرقل بعَبِار بن 
أبٍي طَلحَة لِبْعَنْكَهُ فوَاَيْنهُ ِي بَدہ الَمِيسَمْ مم إِِل الصّدقة . مدق عَلِیْه. 
[خ: ۲ءء : ۲۲۱۹]. 

۰۔- [۱۷] وَعَنْ هشام بن زّبْدِ عَنْ أنس قَال: دَخَلتْ عَلی 
ای گل وَمُوَ فِي مِربَدٍ 0ھ 
مجد الدین في کتاب (سفر السعادة)(۶. 

وقالوا: إِن الكي من الأسباب الوھمیة التي مباشرتھا قادح في التوکل بخلاف 
العلاج بأدویة آخری فإنھا ظنیةء وإن حصل الظن الغالب هنا أ٘یضاً جازء والمختار 
أنه مکروہ کراهة تحریم إلا عند حصول الظن الغالب بقول طبیب حاذق : إنه ینحصر 
العلاج فیەء وباقي الکلام فی (شرح سفر السعادة)”. 

۹ ۔ ]٦١[‏ (أنس) قولە: (بعبدالل بن أبي طلحة) هو أخو أنس بن مالك 
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من أمە. 

وقوله: (لیحنکه) التحنيك : أن یمضغ تمراً أو غیرہ من الشيء الحلو ویدلك 
داخل حنك المولود وھو سنة. 

وقول: (فوافیتہ) أي : وجدتەء و(المیسم) الالة من الحدیدۃ التي یکوی بھا. 

۰۔ [۱۷] (ھشام بن زید) قوله : (في مربد) بکسر المیم وسکون الراء المھملة 
وفتح الموحدة: موضع یحبس النعم والربد في الأصل الحبس٠‏ رہد ربوداً: أقام 


وحہسن: 


7٦ اسفر السعادة) (ص:‎ )١( 


.)٦٦٤ : انظر: (شرح سفر السعادة) (ص‎ )٢( 


1, کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 


فرأبته سم شاءٗ ءَ حَسِبْله قَالَ : في آذَاهَا. مُ مُتَفَی علیه. . [خ: ٥٥٥٥ء‏ م: .]۲٢۱۹‏ 
٭ الََصْلٌ النِي : 
۱٠(۔-۔‏ [۱۸] عَنْ عَدِيْ بن حَایم قَال: فلت : یا رَسُول الا أَرآَبتَ 


2 2 


و۰ 
أَحَدَه سم 


حَدَنا اصَابَ صَیْدا وَلیْس مَعَهُ سكَینٌء أََْبَم بالْمَرٰوَةِ وَشْفَةِ الْعَصَا؟ قَال: 


مرن الدُمَبِمَ شِنْت واذکر اسم الرا کت مت ثيٌ. [د: ٢۲۸۲ء‏ 
ن: .]٢٣٤٤٤٤‏ 
بت : (یسم شیٹاً) أي : : من الأنعای وفي ب بعض النسخ : (شاء) جمع شاۃ 


وقوله: (حسبته) قول الراوي عن نس یقول: ظننت أنساً قال: (في آذانھا) وھو 
بدل من (شاء) بدل البعض؛ وعلی روایة: (شیٹا) معناہ: في شيء ظرف یسم؛ وعلی 
هذا أیضاً بدل: وھو مختار الطیبي”'ء والله أعلم . 

الفصل الثاني 

٥۱١‏ ۔ [۱۸] (عدي بن حاتم) قول : (أیذبح ہالمروة) المرو: حجارة ببیض 
براقة واحدھا مروۃء وبھذا سمي بھا جبل بمکة؛ و(شقَة) بالکسر والتشدید: أي : 
قطعة تشق من العصا. 

وقولە: (أمرر الدم) کذا في اکٹر نسخ (المشکاة) برائین بغیر إدغامء أمرٌّ من 
الإمرارء ونقل عن صاحب (الجامع' أنه قال: کذا قرأته في کتاب أبي داود وکذلك 


في إحدی روایات النسائي . 


.)۹۹ /۸( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)٦۹٤ /٤( ہجامع الأصول)‎ )٢( 


)٠٢( ٦‏ کتاب الصید والذبائح 


7۲-۔ [۱۹] وَعَنْ آہ ار 6 ساوت ا 


ہے لی الَْقي و لل؟ نَقَالَ: دلَوْ طَعَنْتَ یِي نَخِذْمَا لأجْرَا 


٘ چو 
ےڈ“ 


رَوَاهُ التَْْمذِیٔ 7 داود وَالنسَايي وَابْنَ مَاجَه وَالدَارمیُء وَقَال ابو 
۳ وو و کے ٗ 
داوّد: وَھٰذا ذکاة المَترَديء وَقال التَرْمِذِیٌ: هَذا فی الضَرُورة. [ِت: ۸۱٢۱ء‏ 


د: ۲۸۲۵ء ن: ٤٤٥٥ء‏ جە: ۳۱۸۰ء دي: ۲/ ۸۲]. 


ک 


]٣٢[- "۳‏ وَعَنْ عَدِيْ بن حَایم ان اي گا َال : روح 

۶6 + "+“ ہ"ه8ه*"*" من مري الناقة یمریھا: 
مسح ضرعھا فَأَئرَتْ هي : درا لبٹھاء وقوم الَّوربِشُتي''' هذہ الروایةء ثم نقل عن 
کثیر من المحدثین أنھم یشددون الراء ویحرکون اس سس رات وحکم 
علی الأول بأنه لحن منھم وقد یروی (أمر) بفتح الھمزة وکسر المیم کأغث وأعن 
من أآمار الدم : أسالە؛ والمور: الموج؛ والجریان علی وجہ الأرض؛ کذا في 
وت 

-[۱۹] (أبو العشراء) قول : (أبي العشراء) بضم العین المھملة وفتح 

الشین المعجمة وبالمدء اسمه أسامة بن مالك . 

وقوله: (واللبة) بفتح اللام وتشدید الباء: موضع القلادة من الصدرء کذا فيی 
(القاموس)کء والمراد ب (المتردي): الساقط في الیئر والضرورۃ اعم من ذلك . 

]٣١[ -۲۳‏ (عدي بن حاتم) قولە: (وعن عدي بن حاتم) الحدیث؛ وھذا 


.)۹۳۸ /۴۳( کتاب المیسر)‎ 7 )١( 
.)٥٤٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۱۳١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٣( 


۷۷ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


تو تھجمدو 

64- [۲۱] وَصَنْه قَال: قُلت: کا نَٴ کت 
فیے مِنَ الَعْدٍ سَھْمي قَالَ : إإِذا عَلِمْتَ أَنَ سَهُمَكَ فتَله وَلَم تر فی ار سَبٔع 
كَكُ۹. رَواۂ َو درد (ہ: ۸۶۴ہ۔ 

٥۵۔ ۲٢[‏ وَعَنْ جَابر قَالَ: ٹھینا عَنْ صَيْدِ کلپ الْمَجُوس. مک 
التَرْمِذِیٌٔ. [ت: .٦۱٤٤٢‏ 

]٢۴[ ٦‏ وَعَنْ اي تَعلَة الْحُدیٍ َال : قلت : يَا رَسُول اٰرا 
نا ھ08 مر باليَهُودِ وَالنْصَاری وَالْمَجُوس؛ فلا نجد غیْرَآَييكَهم 


کحدیٹه في أول الباب لکنە أقام هنالك عدم الأکل ووجودہ مقام التعلیم وعدمه . 

]۲١۱[ -:۹٤‏ (وعنه) قولە: (ولم تر فیه أثر سبع) وھذا أیضاً کحدیث عدي 
في أول الباب لکن قال ھناك : (فلم تجد إلا أثر سھمك)ء ومذا اعم من أن تجد فیه 
أثر سبع و أثر سھم شخص آخرہ وعلی التقدیرین الحکم واحد . 

۵٥‏ [۲۲](جابر) قوله : (عن صید کلب المجوس) الإضافة من قبیل حب 
رمانكء والمقصود لا یحل ما اصطادہ المجوس وإن کان بکلب المسلمء وإن اصطاد 
المسلم بکلب المجوسي حلء فافھم . 

٦۔‏ [۲۳] (آأبو ثعلبة الخشني) قولە: (إنا اأھل سفر) یجوز بالرفع والنصبء 
والأول هو الأظھر . 


)٠٢( ۸‏ کتاب الصید والذبائج 


ہے ام ا کک کا اک ا ام ءِ 
۷لإان لم تجڈوا غَیْرَمَا فاغیِلومًا پالمَاء ٹمٌ کلوا فِیهَا َاشریبُوا؛. رَوَا التْْمِذِيٌ. 


[ت: .]۱٤٤٤٢‏ 
ہم وٹ ۰-.- ہے کہ ۔ ہے سان 
۷۔-۔ ]۲٢[‏ وعن قبیصة بن ھلب عن أبیه قال : سالت النیٗ گل 
لصو ہے تو ہے ےھ سرہہ ھ کر رھ ار 1 2 کر ۔ 021+ 
عَنْ طعام النصاری ۔ وَفي روَاتة: سَاله رجل فقال : إِنْ مِنَ الطعام طعاما 


اَحَوَحْ مِنْه-فَقَالَ: ١ل‏ َتَخَلجِنٌ فِي صَذْركً شَيْءُ ضَارَعْتَ فی 207 

وقول: (فإن لم تجدوا غیرھا) مفھومە: وإن وجدتم غیرھا فلا تأکلواء وقد 
صرح بە في حدیثہ الذي مر في (الفصل الأول)ء ومر شرحه. 

۷۔-۔ ]٢٢[‏ (قبیصة بن ھلب) قولە: (وعن قبیصة) بفتح القاف وکسر الباء 
(ابن ھلب) بضم الھاء وسکون اللام . 

وقوله: (وفي روایة: سأله رجل) قیل : هو عدي بن حاتم . 

وقوله: (أتحرج) بلفظ المتکلم من الحرج وھو في الأصل بمعنی الضیقء ویطلق 
علی الإئمء ومعنی (أتحرج): أجتنب وأمتنعء کتائم : اجتنب عن الإثم . 

وقوله: (ولا یتخلجن في صدرك شيء) وفي روایة: (طعام)ء و(شيء) اأعم 
لکن السؤال کان عن الطعامء والظاھر أن المعنی علی روایة (شيء) أي: شيء من 
الشك والریبةء ولا یتحلجن من الحلج بالحاء المھملةء في (القاموس!'': الحلوج : 
فرش الم رھ گراءافظ اما نرہ راع اقلف رترلعلی: 
(ولا یتحلجن في صدرك طعام) أي: لا یدخلن قلبك منە شيء فإنه نظیف؛ انتھی 
کلام (القاموس)ء ویروی بالخاء المعجمة من الخلجان بمعنی الحرکة في القلب. 


وقوله: (ضارعت) أي : شابھتء استتناف لبیان سبب النھيی؛ ویحتمل أن یکون 


)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص: ۱۸۱)۔ 


۳۹ کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 


الْنْصْرانكة . رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ وی ڈاڑک وی تعانق ت3۷ 
۸ تن : نی رَسُولٌ الل قل عَنْ أکل 
المَحَتمَة وهي الَِي تم تصٔبَرُ بالَبلِ . رَوَاهَ التر لَْمدیٌ . آ[ت: .]۱١۷۳‏ 


۹۔-۔ ]۲٦[‏ وَعن العِرٴبّاضِ بُنِ سَاریَة : أَنّ رَسُول اللہ گلا تھی یَوْمَ 


ذف 
3 
ہم 


صفة (شيء)ء وھو إشارة إلی قوله تعالی : ٭ وَرَهبَإِیَه أتَدَعُوَمَا4[الحدید: ۲۷]ء وخص 
النصرانیة بالذکر ؛ لان السائل وھو عدي بن حاتم الطائي کان نصرانیاً قبل إسلامه 
کذا قیلء وھذا علی روایة : (سأله رجل) وکون الرجل عدي بن حاتم . 

۸.۔ ]۲٥٢[‏ (أبو الدرداء) قولے : (نھی عن أکل الْمَجتّمة) بضم المیم وفتح 
المثلثة المشددۃ: الحیوانات التي تنصب وترمی لتقتل؛ أي: تحبس وتجعل هدفاً 
وترمی بالنبلء وقد مر بیانه فی حدیث ابن عمرء کأنھا جثمت بالقتل من جثم الطائر 
وجثوما: لزم الأرض ولصق بھاء وھو بمنزلة البروك للٍبلء کذا في (النھایةء وفي 
(القاموس)": جثم الإنسان والطائر والنعام والشّفُ والیرہوعء یجٹِم ویجتُم جثماً 
وجثوماً فھو جائم وجُثوم: لزم مکانە فلم یبرح أو وقع علی صدرہہء آو تلبّد بالأرض . 
وفي (الصراح)'': جثوم سینه بر زمین نھادن مرغ ومردمء ویعبر بە عن الھلاكء قال 
اللہ تعالی : نے تو نے صبَخُوأق دَارِهِمٌ جَدِِمِنَ جَدِٹمینَگ14الأعراف: ۷۸]. 

مھ ےت (وعن العرباض) بکسر العین . 
)١(‏ تالنھایة؛ (۱/ ۲۳۹)۔ 


.)۱۰٢١۲١ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 
.)٦۹٤ : االصراح) (ص‎ )۳( 


)٢٢( ۷۰‏ کتاب الصید والذبائح 


عُْ کل ذي تَاب مِنَ السبَاعء وَعَنْ كُلٌ ذِي مِخْلب مِنَ الطيْرٍ وی لوم 
لْحْثِْ الأَمْلِقَةَ وَعَنِ الْمْجَثمَةِ وَعَن الخَلِيسَةٍ وآ تر ظا الخال خی 
بَضَمٰنَ مَا فی بُطُويِهنٌء قَالَ مُحَمَد بن بن بے خی : سیل او عَاصِم عَنٍ المُجَلمِ 
ان ؛ آن زس نشور شی کرتی؛ رئیم الخیعو لق : الاب 
او الكيْم برک الَجُلْ فََأَحذ نہ یَمُوت في بَیہ قَبْل أَنْ یکا رَوَاهُ 
التَرْمِذِقٌٔ. [ت: .]٤٤٤‏ 


ََٗ 


لد ۔ [۲۷)] وَعَنِ ان عَبًاس وَأَيِي مََیرَة: أنْ رَسُول اللہ لل گا تھی 
عَنْ شرِطَةِ الشَيْطَانِ راد ائن سی : هي الذيِيحَةُ َذ بَقْطَعٌ مِنْها الْجِلد. . 

وقولە: (عن کل ذي ناب) کالأسد والذئب والکلب وأمثالھا مما یعدو علی 
الناس بأنیابەء والفیل ذو ناب کذا فی (الھدایة)''۲. 

وقوله: (وعن کل ذي مخلب) بکسر المیم وفتح اللام کالنسر والصقر والبازي 
ونحوها مما یصطاد من الطیور بمخلبھا . 

وقول: (وأن توطاً الحبالی) جمع حبلی؛ والمراد من السبي حتی بحصل 
الاستبراء؛ وإن لم تکن حاملة لا توطاً حتی تحیض لیحصل الاستبراء. 

وقوله: (فقال: الذئب أو السبع یدرکه الرجل ...إلخ)ء في العبارة تقدیم 
وتأخیرء أي: الخلیسة هي التيی تؤخذ من الذئب آو السبع فتموت في یدہ قبل ان 
تذکیء فالخلیسة فعیلة بمعنی مفعولة من الخلس بمعنی السلب . 

-[۲۷] (ابن عباس) قولے: (عن شریطة الشیطان) مشتق من شرط 

الحجامء أو من الشرط بمعنی العلامةء وأضافھا إلی الشیطان لأنە الذي حملھم علی 


۔۲۳۰۱٣‎ /٤( د(الھدایة؛‎ )١( 


۷/۱ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٠٢( 


7 ىك 


وَلاً نقری الأوْهَاحٍٔء ثُترَكُ حَلّی تَمُوتَ. رَواہ ابو دَاؤُهَ. (ہ: ۲۸۲۰). 

۱٥۔-۔‏ [۱۸] وَعَنْ جّابر ا الَّييٌ لا قَالَ: اه الْجَینِ دَكاه اتی . 
1ا او اود وَالدَاریِی . [آد: ۲۸۲۸ء دي: ۲/ .]۸٢‏ 

۳۲-[۲۹] وَرَوَاهُ التَرِْذِيٌ عَنْ اي سَعیلٍ. (ت: .]۱٤۷٤‏ 
ھذا الفعل . 

وقوله: (ولا تفری) أي: لا تقطعء و(الأوداج) هي العروق التی أحاطت بالعنقء 
أي: لا یستقصي ولا یُتم ذبحھاء وتترك حتی تموت؛ وکان من عادة أھل الجاعلیة 
أن یقطعوا شیئاً یسیرمن حلق البھیمةء ثم یترکوھا حتی تموت . 

۱ء ۲ ۔ [۲۸ء ۲۹] (جابر) قولە : (ذکاة الجنین ذکاة أمه) أي: ذکاۃ 
الام کافیة فی حلٗ الجنینء فلو ذبحت شاة مثلاً وفي بطنھا جنین میت حل أکلەء وبە 
قال الائمة الثلاثةء فعند أحمد والشافعي رحمھما اللہ تعالی في المشھور أشعر أو لم 
یشعر؛ وعند مالك رحمه الله إذا تم خلقه ونبت شعرہء وعند أبي حنیفة رحمہ اللہ : 
لا یحل أکلە إلا أن یخرج حیّا ویذبحء وأما إذا خرج حیّا فلا بد أن یذبح بالاتفاقء وفيی 
(شرح کتاب الخرقي)'': قال ابن المنذر: لم یرو عن أحد من الصحابة والتابعین وسائر 
العلماء أُن الجنین لا یکل إلا باستثناف الذبح غیر ما روي عن النعمانء انتھی . 

قال في (الھدایة)'': ومن نحر ناقة أو ذبح بقرةۃ فوجد في بطنھا جنیناً میتاً لم 
یؤکل أُشعر أو لم یشعر وہذا عند أبي حنیفة رحمے اللہ وھو قول زفر والحسن بن 


زیادںے وقال أہو یوسف ومحمد: إذا تم خلقه أکل : وھوقول الشافعی وذکر فی 


۔)٦۷٦‎ /٦( (شرح الزركکشي علی مختصر الخرقي)‎ ("١) 
۔)۳٥٣‎ / ٤( تالھدایة)‎ )٢( 


)٠٢( ۱۷۲‏ کتاب الصید والذبائح 


ہے ۰ ٥‏ 0 سے 109117 

٣۔-‏ [۳۰] وَعَنْ أبٍي سَیبدِ الخْذْرِيّ قَالَ: قلنا: یا رَسُولَ اشرا 

سے عافة َ و 37 رو 2 ٥‏ وھ 

نْحَر اللَاقَة وَنَڈَخ الْبقَرَةَ وَالشَاة فَتَجدُ فی بَطيْھَا الْجَيينَ اللقيِ ام نأَكلهۂ؟ 
٥ 1‏ ٦ک‏ ض ۶ 

قَال: ١کلوه‏ إِنْ شْشَمْ فإِنْ ذكاته ذ ة اَم . رَوَاه ابو دَاوُدَ وَابْنُ مَاجَة. (ہ: 


۷ء حه: ۱۳۱۹۹. 


ئ۰ 


]۴١[ -٤‏ وَعَنْ عَبْوالل بن عَمْرو بن الَاص اَ٥‏ رَسول الله 
قَ ل: مَن کل مُصْنُورا تما نَوْكها بعر حَثَهاء سَألَۂ الشاعَنْ فِا قسل: 
یا رَسُول اٰر! وَمَا حَقّهَا؟ قَال: هن یَدّیکھا فباکلھا 0ص 08080" 
(شرحہ): أن متمسکھم ما قال رسول اللہ َل: (إذا وقعت رمیتك في الماء فلا تأکله 
فإنك لا تدري أن الماء قتلە أم سھمك)ء فقد حرم الاکل عند وقوع الشك في سبب 
زھوق الروحء وذلك موجود في الجنینء فإنه لا یدری أنه مات بذبح الم أو باحتباس 
نفسەء والحدیث الذي ذکرہ لا یکاد یصحء والل أعلمء وقد تعارضت الأدلة العقلیة 
من الجانبین وھي مذکورۃ في (الھدایة) وشروحه . 

٣۳-۔-‏ [۳۰] (اأبو سعید) قولے : (ننحر الناقة ونذبح البقرة) النحر: الصد 
وأعلاہ أو موضع القلادة منەء ونحر البعیر: طعنه بیدہء وھو السنة في الإبلء والذبح 
یکون في الحلق بقطع الأوداج . 

-٤‏ [۳۱] (عبدالل بن عمرو) قولە: (فما فوقھا) أي : في الصغر والحقارۃء 
فیکون في معنی ما دونھا أو أعظم منھا في الجشة کقوله تعالی : ٭إِنَالَهلا یَستَحَيی۔ 
أن يضر تب ملَلا مَامََوَضَة مَمَاقَوْکھا ۹(البترۃ: ]٢٢‏ ولعل الأنیث بتاویل النفس آو 
لسم 


.)۱۲۹ /۱۰( ا شرح فتح القدیر؛‎ )١( 


۷۳ کتاب الصید والذبائح‎ )٠( 


وَلاًبَقَْطع رَأَسَهَا ََمِيَ بِهَا) . رَوَاه أَحْمَدُ وَالنَْائیُ وَالدَارِبِی . (حم: ٢٦٦۱ء‏ 
ن: ٤٤٤٤‏ دي: .]۸٢/۲‏ 

اج ]۳٢[-‏ وَعَنْ اي وَاقَدِ اللَِْیٌ قَالَ : قَيمَ ابی گل الْمَيِبنَة 
وَمُمْيَمْبونَ اَسْيْمَةً الإیلء ٠‏ وَيَقطمُونَ الات الع فقَال: ٣‏ مَا يُتطمُ مِنَ 
البهِيمَة وَهِي حَِةٌ هي مت لا وک خ٢.‏ رَوَاه التْزمذِیٗ وَبُو دَاوُ. (ت: ۸۰ء 
د: ۲۸۵۸۸]. 
٭ الَفصل القَاِث : 

۲۱ [۳۴] عَنْ عَطَاء بن مسَارِ عَنْ رَجُلٍ مِنْ بَي حَارِكَة أَنَهُ کان 
یَرْعَی لِقَحَة بڈ ِب یئ شِعاب أَحيٍء قرآی ِا لْعَوتَ قَلَمْ کا َْحَرْمَا 
بوکك ) َ َوَجَأَيه ففي لھا حتی أَهرَاقَ دمَھا 0ص 9ص 

وقوله: (لا یقطع رأسھا فیرمي بھا) کنایة عن تضییع حقھا. 

٥۔-‏ [۳۲] (أبو واقد اللیثي) قولە : (یجبون) بالجیم من الجب بمعنی القطع 
من نصرء و(الأستمة) جمع سنام بفتح السین: و(ألیات) جمع ألیة بفتح الھمزة؛ 
والمراد أنھم یأکلون الأسنمة والألیات من الحي . 

الفصل الثالٹ 
[۳۳] (عطاء بن یسار) قول: (لقحة) بالکسر والفتح: الناقة القریبة 
العھد بالنتاجء و(الشعب) بالکسر: الطریق في الجبل؛ ومسیل الماء في بطن أرض؛ 
او ما انفرج بین الجبلینء بالفارسیة : درہء و(الوتد) بکسر التاء. 
وقولە: (فوجآ بے) أي : وجاہ بالوتد فالمفعول محذوف؛ء وفي 


(١)‏ فی نسخة: لە۔ 


)١( ۱(۷‏ باب ذکر الکلب 


ل:: 


گے 


ماخ رَسُول اللہ گل دَأمرَۂ بأَكلِها . رَوَاهُ ابو دَاوُد وَمَالِكُ وَفي روَائؾه: 
فَذکَامَا ِشِظاظ . [د: ۲۸۲۳ء ط: ۲/ .]٤۸۹‏ 
5107 وَمَنْ جَابیرِ قَال: قَالَ رَسُولَ اللہ : (مَا مِنْ داب في 
البَخْر إلاً وَةَ دكَامَا الشُلِیٍي آدم. رَوَاه الدَارفَطیْنٌ . (قط: .]٦٦۷ /٤‏ 
جج ہہ 


ہ۔' سے 


(القاموس): وجأہ بالید والسکین کوضعە: ضربهء کتوجأہ. 

وقوله: (بشظاظ) بکسر الشین المعجمة والظائین المعجمتین : خشبة حدیدة؛ 
قد لوي طرفھا تجعل في عروتي الجُوالقیٔن٭ والجمع أشظة . 

۷۔ ]۴٣[‏ (جابر) قول: (ما من دابة) في البحر (إلا وقد ذکاها اللہ لبني 
آدم)ء المراد حلھا من غیر ذبحء وظاھر الحدیث حل جمیع دواب البحرء لکن حل 
السمك متفق عليه بین الأمةء وغیرھا مختلف فیه لدلائل وردت فيهء وکان الأئسب 
وضع ھذا الحدیث في (باب ما یحل أکلە وما یحرم). 

١باب‏ ذکر الکلب 

لما تضمن ذکر أحکام الصید ذکر الکلب عقد باباً لذکر بعض أحکامهء ولو 

قال: باب ما یجوز اقتناؤہ من الکلب وما لا یجوزء وما یجوز قتله منھا وما لا یجوز 


و نحو ذلك لکان أولی راس وقد أشار إليه الطیی۲۲. 


۔.)٦٦ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
.)۱۰۷ /۸( اشرح الطیبي)‎ )٢( 


(۷۵ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٠٢( 


]١[ - ۸‏ عن ابْن عَمَر قَال: قَال رَسُول اللہ پل : ١مَن‏ اقتنی کلباً 
ےج ہم 2 می 2 ا تھس رہ 989000 ٤ ٦‏ ۰ ک2 2 
الا کلب مَاشیة شی او ضَارِ؛ نقَصَ مِنْ عَعَلِه کل وم قيرَاطَان؛. مُتقَقَ عَلیْ . (خ: 
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۰ٰ۸ ف"ْء"ْ" 5 ۹ءء 


۹۔ ]٢[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرٰة فَالَ: قَالَ رَسُول اللر گل : (مَن اتحَذ 


کس 


-ج- 


کَلبا إِلأً کب مَاشِیَة او صَیْد او رَرْع؛ التقصَ مِنْ أَجُرہ کل وم قیراط). 
الفصل الأول 

۸۔ [۱] (ابن عمسر) قوله: (من اقتنی کلبا) أي : حبسه وأمسکە وأصل 
اقتنائه : اتخذ لنفسه ولزمهء وقال النُور بشتي”': الضاري من الکلب : ما یھیج بالصیدء 
یقال: ضري الکلب بالصید ضراوۃةء أي : تعودہء ومن حق اللفظ : (أو ضارباً) عطفاً 
علی المسنثنی؛ وھو کذلك في بعض الروایات؛ انتھیء وقد یوجه الجر بالعطف علی 
(ماشیة)ء وجعل إضافة الکلب إلیه إضافة الموصوف إلی الصفة کماء البارد ومسجد 
الجامعء وبإرجاع (ضار) إلی صاحب الصیدہ أي: کلب صاحب الکلب ضارء ووقع في 
روایة : (إلا کلب ماشیة أو ضاریة)ء وهو أبضاً مؤول بالأکلب أو صاحب کلاب ضاریة . 

وقوله: (نقص من عمله کل یوم قیراطان) عقوبة علی اقتنائه ما نھي عنهء وعلة 
النھي امتناع الملائکة من دخول بیهء ولولوغه في الأواني؛ وإیذائہ الناس؛ والمراد 
بالعمل إما الماضي منە فالمراد التشدید والتھدید؛ لآأن حبط الحسنة لیس مذھب أھل 
السنةء أو الاتي منە. 

۹ ۔1[٢]‏ (ابو ھریرة) قوله : (انتنقص من أجرہ کل یوم قیراط) قالوا: وجە 


.)۹١١ /۳( ا کتاب المیسر؛‎ )١( 


)١( (۷‏ باب ذکر الکلب 


متفق عليْه. [خ: ۲۳۲۲ء م: .]۱٥۷۰‏ 
ےصےے کے 020 8 رئخٰ یر ے6 سے 7 
۰۔ [۳] وَعنْ جابر قال : أمَرنا رَسُول اللہ لُ بقتل الکلاب حتی 
7 7 ۶۶ 


2 ٥ اہ‎ 


ےو 7 


الْمَرأة تدم مِ البَادَِة ِکَلييا فَتقللُء تم تھّی رَسُول اللر قلۃ عَنْ کلم 
وَقَال: اعَلیْكُم بِالأَسُوّدِ لُھیم ا ا دی ون ا او و مر 
التطبیق بسن ھذا الحدیث الدال بنقص قیراط والحدیث السابق الدال بنقص قیراطین 
ان ذلك إما لاختلاف أنواع الکلب کما یأتی فی حدیث جابر أو لاختلاف المواضع ؛ 
فالقیراطان فی الحرمین لفضل حرمتھماء والقیراط في غیرھماء کیف وقد کان من مذھب 
ابن عباس مضاعفة المعاصي في الحرم کالطاعات وإِن کان شاذٌا من القولء ولھذالم 
یقم طلۂہ بمکة؛ وأقام في الطائف أُو القیراطان في المدائن والقری؛ والقیراط في 
البوادي؛ أو لاختلاف الزمانین بأن حکم بنقص القیراط أولاّء شم لما زاد مخالطتھم 
بالکلاب وألفھم بھا زاد التشدید بزیادة التقصیرء وحکم بنقص القیراطین وقیل: لا منافاۃ 
بین الحدیثین لأن الاقتناء فوق الاتخاذ . 

۰۔ ]٣[‏ (جابر) قوله: (أمرنا رسول الل قٌلُ بقل الکلاب) قیل : هذا 
مخصوص بالمدینة المطھرۃ لکونھا مھبط الملائکۃة بالوحي؛ فینبغي تطھیرھا عن 
الکلاب؛ لآان الملائکة لا یدخلون بیتاً فیه کلب؛ والل أعلم . 

وقوله: (حتی إن المرأة تقدم) صحح بلفظ المضارع من التقدم محذوف التاء 
ولعل ذکر المرأة وتقدمھا عن البادیة بالکلب بیان للواقعء وما وقع من قتل بعض الکلاب 
التي انت بھا امرأة من البادیةء أو لأن المرأۃ لضعفھا وشدۃ احتیاجھا محل أُن ترحمء 
ولا تھلك أسباب معیشتھا مع أُنھا لا تسکن في البلدء وترجع بکلبھا إلی البادیةء ففيه 
مبالغة وتأکید واللہ أعلم . 
وقول: (عليکم بالأسود) أي : بقتلهء و(البھیم) خالص السوادء والبھیم في 


)٠٢(‏ کتاب الصید والذبائع اك 


ذيی النقَطِتَیْنِ هَ فان شَیْطَانُ . رَوَاه مت . [م: ۷۲ء 


س"' 


تر 


١‏ ۔-[٤]‏ وعنِ ابْنِ عمَر غُمَرََنَ الَبيٌ قليه أَمَر بيقَتلِ الکلآب إِلاً کلپ 
تم أَوْ مَاشِیة شیة. مُتَفَق عَلِيْه. [خ: ۳۳۲۳ء م: .]٦١۷٢۹‏ 
٭ الَفصْلٌ الَنِي : 

۲ ۔[٥]‏ عَنْ عَبياشرشن مُفقْلٍ عَن الب 4 فَالَ: دَولا ا 


کے یہ 


الاب أَكَة بِنَ الأَم لأََرزتُ دی ااماچہممہا لاسما 
الأصل الذي لا یخالط لونە لون سواہ والأآسود البھیم من الکلب والخیل الذي لا یخالط 
لونه لون غیرہء کذا في (مختصر النھایة)”'. 

وقوله: (ذي النقطتین) أي : بیضاوین فوق عیليهء وفي (شرح کتاب الخرقی)": 
فان کان نکتتان فوق عینيه فھل یخرج بذلك عن کونە بھیما؟ فیه روایتانء أصحھما لا ۔ 

وقوله: (فإنه شیطان) سماہ شیطانا لشدةۃ خبشهء وکونه أضر الکلاب وأعقرھا 
وأسوأھا حراسة واصطیاداء حتی ذھب اأحمد إلی أنە لا یحل صید الکلب الأسود لأنہ 
شیطانء وقد قال أحمد: لا أعلم أحداً یرخص فيهء یعني من السلف؛ کذا فيی (شرح 
کتاب الخرقي)ء وأجمعوا علی قتل الکلب العقور والذي فیىە ضرر بخلاف غیرہ 
وإن لم یکن أسود. 

]٤[-1۱‏ (ابن عمر) قولە: (أو ماشیة) کلمة (أو) لشك الراوي ۔ 

الفصل الثاني 
]٥[-7۲‏ (عبدالل بن مغفل) قولہ : (لولا أن الکلاب أمة من الأمم لأ 


.)۱١١ و الدر الٹیرا (۱/ ۱۰۱۔‎ )١( 
.)١٦۷ /٦( اشرح الزركکشي علی مختصر الخرقي؟‎ )۲( 
.)١٦٦۷ /٦( اشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛‎ )۳( 


)١( ۱۷۸‏ باب ذکر الکلب 
7 7 - 7 مو2 ٠‏ شا و ا ای ا زم 2 ےار و ۔ 
بقَنْلها کُلھًّاء فاقٹلوا یِٹھا کل أَسُوَد بھیم). رَوَاهَ اَبُو داوّد وَالدارمیُ؛ وَراد 
7 7 -- 3 ۔ ےه یت 2 1 رک 23 کی بآم 
الثْمِذِیٔ وَالنسَائی : (َمَا مِنْ أھل بَیّتٍ يَرْتبطون کلباً إِلا نقصٗ مِن عمَلِھم 


ٰٗٛ٘۔۔ 
سے 


کل يَوْم قیراط إِلا کَلب صَیْدِ او کَلبَ حراثِ او کلت غتم. [آد: ٢۲۸۲ء‏ دي: 
۲ء ت: ۱۱۸۹ء ۵: .]٦۱٢۸٤‏ 

٣۔۔ ]٦[‏ وَعن ابْن عَبّاس قَال: تھی رَسُولَ اللہ قه عَنِ التّحْریشِ 
ین الهَایُم . رَوَاه التَرْمذِیٌ وو داود. [[ت: ۱۷۰۸ء د: .]۲٥٢٢‏ 


ک ٥‏ گ۵ 
ج0ھ یھ ج0 


لت 


بقتلھا) یعني : لکني لم آمر لثلا ینخرم جیل من خلق اللہء في خلقه حکم ومنافع ترجع 
إلی عباد الله . 

وقوله: (فاقتلوا) جواب شرط محذوف:ء کأنه قال: وإذ لا سبیل إلی قتل الکل 
لھذا المعنی فاقتلوا شرارھا وھي السود البھمء وأبقوا ما سواھا لتنتفعوا بھاء فبالنظر 
إلی المعنی المذکور ینبغي أُن لا یقتل حیوان بل لا یفنی ویغیر شيءء لکن جوز ذلك 
لافع مضرة و جلب منفعة. 

: (عبدالل بن مغفل) قولە : (نھی عن التحریش بین البھائم) التحریش‎ ]٦[ ٣۳ 
الإغراء والحمل علی الحراب والعتابء کنا في (النھایة)''ء وفي (القاموس)!'':‎ 
التحریش: الإغراء بین القوم أو الکلاب؛ انتھی؛ ومنە حدیث : (إن الشیطان قد أیس‎ 
من أن یعبد[ہ المصلون] في جزیرۃ العصرب؛ ولکن في التحریش بینھم)" أي : في‎ 
.)۳٦۸ /۱( آتالٹھایة؛‎ )١( 


.)٤٤٥٥ : ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۲۸۱۲( أخرجه مسلم‎ )۳( 


۷۹ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


٠‏ ہب ای لاکد ا حسم 


حملھم علی الفتن والحروب؛ والبھیمة: کل ذات أربع قوائم ولو في الماء؛ او کل 
حي لا یمَیٹز ٠‏ کذا فی (القاموس)٭۶. 


گج مہو 


َقممثر ال" اُن .-- ہسمہ 00 رت لِم اہ ي4 
[الأنعام : ٥ء‏ ففھذہ الایة تدل علی أنە لم یوجد محرم سوی الأشیاء المذکورۃء ثم 
زادت السنة أشیاء آخر محرمةء مثل کل ذي ناب وذي مخلب والحمر الآہلیة وأمثال 
ذلكء ثم منھا متفق علیھا لقطعیة الأحادیث الواردة فیھاء ومنھا ما اختلف فيه الأئمة 
لاختلاف الأحادیث؛ ومما نشأ الاختلاف فیھم بسببە قوله تعالی : ھِوَهلُ لَھُہ الطَیَبّتِ 
وَ رم عَلَيهَ أَلحَتَكَ 14الأعراف: ۷٥٣]ء‏ وبھذا استدل أصحانا في تحریم ما سوی السمك 
من حیوانات الماء. 

قال في (الھدایة)”": وذمب مالك وجماعة من أھل العلم إلی إطلاق جمیع 
ما في البحرہ واسنٹنی بعضھم الخنزیر والکلب والإنسان المائيی؛ وعن الشافعي أنە أُطلق 
ذلك کلەء لھم قوله تعالی : فلملَ لَكمْصَيَد اَلَحٍ14الماند: ]۹٦‏ من غیر فصلء وقولہ 8جلا 

في البحر: (ھو الطھسور ماؤہ؛ والحل میتتهہ)ء ولنا قوله تعالی : ط و رم عَلھہ 


.)۹۹۹ : ”ەٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳٣٣ / ٤( ا الھدایةا‎ )٢( 


(۳) أخرجه أبو داود فی (السنن) (۸۳)ء والترمذي فی (السنن) (۹١)ء‏ والنسائی فی (السنن) 
(۳۳۳۲). 


)٢( ۸۰‏ باب ما یحل أآکلہە وما یحرم 


٭ الَفصْل الأُوَل : 

٤6۔۔-[1]‏ عَنْ اي مُربْرَةقَالَ: قَال رَسُول ار قلی: اکلُ ذي اب 
مِنَ السٌباع َأله حَرام. رَوَاهَ مُسلْمٌ. 1م: ۱۹۳۳]. 
الْحَتَكَ٭ وما سوی السمك خبیث؛ وقال في حرمة السلحفاة: إنه من خبائٹ 
الحشرات . 

وقال في (شرحہ)"': إذ الخبیث ما یستخیثشه الطبع السلیم؛ وما سوی السمك 
یستخبثە الطبع السلیم؛ ومذھب اأحمد بعد ما نص الکتاب والسنة علی تحریم شيء 
أو تحلیله ان ما کانت العرب تسمیه طیباً فھو حلالء وما کانت تسمیه خبیثاً فھو محرم 
لقوله تعالی : یل لَھّ الطیبنت 2مم لہ الْحََيتَ 48[الاعراف: ۷ء کنا فيی 
(کتاب الخرقی)!. 

قال أحمد: علی عرف من وقع الخطاب لھم وهي الصرب؛ والمراد بھم أأھل 
الحجاز من أھل الأمصار؛ لأنھم الذین نزل علیھم الکتاب فلا عبرۃ بأھل البوادي ؛ 
لأنھم للضرورۃ والمجاعة یأکلون ما وجدواء ولو وجدوا شیتاً لا بعرفه أھل الحجاز 
رد إلی أقرب الأشیاء شبھاآً بە فی الحجاز؛ فان تعذر شبھه بشيء منھا فھو مباحء وینجر 
الکلام إلی أن الأصل في الأشیاء الحظر أو الإباحة أو التوقف؛ انتھی کلامه . 

الفصل الأول 

٤۹۔۔-۔[۱]‏ (آأبو ھریرة) قول : (کل ذي ناب من السباع فأکله حرام) مر 

تفسیرہ وتفسیر (ذي مخلب) في حدیث العرباض فی (الفصل الثاني) من (کتاب 


.)٦٦٦ /۱۱( تالبنایة؛‎ )١( 
.)٦۷٦٭‎ /٦( شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎  :رظنا‎ )٢( 


۸۱ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


]٢[ --٥‏ وَعَن اب عَبًاس فَالَ: نھَی رَسُولَ الل قيه عَنْ کل ذي 
ناب مِنَ السّبَاعء وک ذي مِخلبِ مِن الطْيْر. رَوَاه مُسَلِم. [م: .]۱۹۳٣‏ 

٦-۔‏ [۳] وَعَنْ ابی تَعلَة فَالَ: حَوّم رَسُول اللہ قل لَخُومَ الحْمُرِ 
الأمْلكَة . مُتَفَقٌ عَليْه. [خ: ٥٥١۰ء‏ م: .]۱۹۳٦‏ 

]٤[1- ۷‏ وَعَنْ جَابیر: أَن رَسُول اللرقله نھَی َو خَيْرَعَنْ لخُومٍ 
الْخثِ الأْل َذَْ فِي لخُوم الْحَيْلِ. مُتَفَق علیہ ع٥٥٥‏ م: .]۱۹١١‏ 
الصید والذہائح). 

]٢[ ۵٥‏ (ابن عباس) قولے: (وکل ذي مخلب) لعله تدرج ورود السنة؛ 
فحرمت أولاً کل ذي ناب ٹم ضمت إلیه کل ذي مخلب ثم فثمء ولا ینافي التدرج 
وقوع تحریمھا یوم خیبر کما یأتي فی حدیث جابر في (الفصل الثاني) کما لا یخفی: 
واللہ أعلم . 

٦۔‏ [۳] (آبو ثعلیة) قولہ: (حرم لحوم الحمر الأعلیة) بعد أن کانت حلالاً 
کما یأتي فی (الفصل الثالث)ء وکان التحریم في غزوۃ خیبر . 

]٤[-۷‏ (جابر) قولے: (وأذن في لحوم الخیل) اتفق الأئمة من السلف 
والخلف علی إباحة لحم الخیل إلا ما جاء عن أبي حنیفة ومالك من الکراھة تحریماً 
أو تنزیهھاء ففي (الفتاوی السراجیة): لحم الفرس مکروہ عند أبي حنیفة خلافاً لھما 
والشافعي؛ ثم قال القاضي الإمام صدر الإسلام : المراد کراهة التحریمء وقال أُخوہ 
الشیخ الإمام فخر الإسلام علي البزدوي: المراد کرامة التنزیهء قال الشیخ الإمام 
السرخسي : ما قاله ابو حنیفة أحوطہ وما قالا أوسع علی الناس . 


)٢( ۸۳۲‏ باب ما یحل آکلە وما یحرم 


رر ہس ہہ ےج روج ج ےت ےت ری رت ۹ں کٹ ٤‏ ٹڈ ڈ ‏ ٹ گے ہہ یر ر۲ جج رج گی 


وفي (الخلاصة): یکرہ لحم الخیل والأصح أنه کراهة التحریمء وفیه روایتانء 
وهي معروفة . وفي (شرح المختصر) لأبي المکارم: ولا یحل الخیل عند أبي حنیفة 
وعندھما یحل وھو مذھب الشافعي؛ وفي (العمادیة): أن لحمه مکروہ عند أبي حنیفة 
وھو الصحیح؛ وھو المذکور في نظم النسفی؛ وإلیه ذھب قاضیخان في (فتاواہ) فيی 
الذبائح والأشربةء وفي (الھدایة': وھو الأصح وھو اختیار صاحب (الحصر). 

وفي (الکافيی)”: أنه مکروہ کراھة تنزیه وھو الصحیح؛ لن کراهته لمعنی 
الکرامة کیلا یحصل بإباحتہ تقلیل آلة الجھادء ولھذا کان سؤرہ طاھراً وھو ظاھر الروایة؛ 
وھو الصحیحء؛ کذا ذکرہ فخر الإسلام وأبو المعین في جامعیھماء وکذا قاضیخان 
فی جامعهء وقال الإمام الإسبیجابي: وھو الأصح؛ وقال الإمام السرخسي : ھذا أرفق 
بالناس للعرف الظاھر في بیع لحمه من غیر نکر وفي (کفایة المنتھي) قیل : إن با 
حنیفة رجع عن القول بحرمة لحمه قبل موتە بثلاثة أیامء وعليه الفتوی . 

اعلم أنه قد أطال الکلام في هذہ المألة في (المواہب اللدنیة)" أصلاً وفرعا 
ونرید أُن ننقلھا ولا نخاف التطویلء وبالل التوفیق وعلی کرمہ التعویلء قال: وأما 
لحوم الخیل فاختلف العلماء في إباحتھاء فذھب الشافعي والجمھور من السلف 
والخلف آنه مباح لا کراہة فیەء وبە قال عبداللہ بن الزبیر وأنس بن مالك وأسماء بنت 
أبيی بکر. وفيی (صحیح مسلم)“ عنھا قالت : (نحرنا فرساً علی عھد رسول اللہ َُ 


۔)۳٥٣٣‎ / ٤( ”الھدایة؛‎ )١( 
.)۲۳٣ /۱۱( انظر : (المبسوط)‎ )٢( 
۔)٢٤٥٥ ۔‎ ۵١٥٥ /۱( (المواهب اللدنیة؛‎ )۳( 


.)٥٥١٥٥( (اصحیح مسلم) (۲١۱۹۲)ء واصحیح البخاريی)‎ )٤ 


۸'۳ کتاب الصید والڈہائح‎ )٠٢( 


001 1 0111111111111111 یٹپ ںہ یت کر کک کک تہب 


فأکلناہ ونحن بالمدینة) وفی روایة الدارقطنی : (فأکلناہ نحن وأھل بیت النبی لَيً). 

وقال في (فتح الباری)"': ویستفاد من قولھا: (ونحن بالمدینة) أن ذلك بعد 
فرض الجھادء فیرد علی من استند إلی منع أکلھا لعلة اُنھا من آلات الجھاد . 
اطلع علی ذلكء مع أن ذلك لو لم یرد لم یظن بآل أبي بکر أنھم یقدمون علی فعل 
شيء في زمنە َكُ إلا وعندهم العلم بجوازہ؛ لشدة اختلاطھم بە طلا وعدم مفارقتھم 
لەء ھذا مع توفر داعیة الصحابة إلی سؤالہ قي عن الاأحکام . 

ومن ثم کان الراجح أُن الصحابي إذا قال: کنا نفعل کذا علی عھدہ قيُ کان ل 
حکم الرفع؛ لن الظاہر اطلاعہ قهُ علی ذلك وتقریرہ وإذا کان ذلك في مطلق الصحابة 
فکیف بآل أبي بکر؟. 

وقال الطحاوی!: ذھب أبو حنیفة إلی کرامة أکل الخیل:ء وخالفه صاحباہ 
وغیرھماء واحتجوا بالاخبار المتواترۃ في حلھاء انتھی . 

وقد نقل بعض التابعین الحل عن الصحابة مطلقاً من غیر استثناء أحد؛ فأخرج 
ابن أبي شیبة بسند صحیح ۔ علی شرط الشیخین -۔عن عطاء قال : لم یزل سلفك یأکلونەء 
قال ابن جریج: قلت لە: أصحاب رسول ال قل؟ فقال: نعم . 

وأما ما نقل فی ذلك عن ابن عباس فی کراہتھا فأخرجہ اہن أبی شیبة وعبد الرزاق 
)١(‏ تح الباري؛ (۹/ .)٥٦9‏ 
(۲) ؛شرح معاني الأثار؛ .)٥٦٦٥(‏ 


)٢( ۸٤‏ باب ما یحل أکله وما یحرم 


بکر رہہ ہہ ہد ہہ ہہ دج ےج رج تر رت رج کر رر ۰ رت جک ےت جج ۔ جج جج جک رر رڈڑھھی.2 


وقال أبو حنیفة في (الجامع الصغیر): أکرہ لحوم الخیلء فحملە أبو بکر الرازي 
علی التنزیەء وقال: لم یطلق أبو حنیفة فیه التحریمء ولیس هو عندہ کالحمار الأھليء 
وصحح أصحاب (المحیط) و(الھدایة) و(الذخیرۃ) عنه التحریمء وھو قول أکثرھم . 

وقال القرطبي في (شرح مسلم)': مذھب مالك الکراهةء وقال الفاکھانيی: 
المشھور عند المالکیة الکراهةء والصحیح عند المحققین منھم التحریم . 

وقال ابن أبي جمرة: الدلیل علی الجواز مطلقاً واضح؛ لکن سبب کرامة مالك 
لاکلھا لکونھا تستعمل غالبا في الجھاد فلو انتفت الکراہة لکثر استعماله ولو کثر لأفضی 
إلی فناٹھاء فیؤول إلی النقص من إرهاب العدو الذي وقع الامر بە في قوله تعالی : 
بسبب خارجء ولیس البحث فیەء فان الحیوان المتفق علی إباحتہ لو حدث أمر یقتضي 
ان لو ذبح لأفضی إلی ارتکاب محذور لامتنعء ولا یلزم من ذلك القول بتحریمه؛ 
انتھی ۔ 

وآما قول بعض المائعین: لو کات حلالاً لجازت الأاضحیة بھاء قیتقض بحیرأن 
البرء فإنه مأکول ولم تشرع الأضحیة بەء وأما حدیث خالد بن الولید عند أَبي داود 
والنسائي: نھی رسول الل قِ عن لحوم الخیل والبغال والحمیرء فضعیف؛ ولو سلم 
ثبوته لا ینتھض معارضاً لحدیث جابر الدال علی الجوازء وقد وافقه حدیث أسماء 
وقد ضف حدیث خالد بن الولید أحمد والبخاري والدارقطني والخطابي وابن عبد البر 


وعبد الحق وآخرون. 


.)۱۳۱ /۱۲( ہالمفھم لما أشکل من تلخیص کتاب مسلم؛‎ )١( 


۸٥| کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


ے جج جج ےج جج جج جے ےرت ےت ےت رر جج جج جج رہہ ہہ ےہےغ 


وزعم بعضھم ان حدیث جابر دال علی التحریم لقوله: (رخص) لآن الرخصة 
استباحة المحظور مع قیام المانع؛ فدل علی أنه رخص لھم بسبب المخمصة التي أصاہتھم 
بخیبرء فلا یدل ذلك علی الحل المطلق . 

وأجیب بأن آکثر الروایات جاءت بلفظ الإذنء کما في روایة مسلمء وفي روایة 
لە: أکلنا زمن خیبر الخیل وحمر الوحش؛ ونھانا النبي لا عن الحمار الأهلي؛ وعند 
الدارقطني من حدیث ابن عباس : نھانا قلهُ عن الحمر الأھلیة وأمر بلحوم الخیل؛ 
فدل علی أن المراد بقوله: (رخص): أُذنء ونوقض أیضاً بالإذن في آکل الخیلء ولو 
کانت رخصة لآجل المخمصة لکانت الحمر الأھلیة أولی بذلك لکثرتھا وعزۃ الخیل 
حینئدِء فدل علی أن الإذن في أکل الخیل إنما کان للاٍباحة العامة لا بخصوص 
الضرورۃ. 

وقد نقل عن مالك وغیرہ من القائلین بالتحریم : أنھم احتجوا للمنع بقوله تعالی : 
ايل وَألمَالَ وَالْحَيبَلََِكَيومَا وَزِيَةٌ 04ائنل: ۸ء وقرروا ذلك باوجہ: 

أحدھا: أن اللام للتعلیلء فدل علی أنھا لم تخلق لغیر ذلك؛ لن العلة المنصوصة 
تفید الحصرء فإباحة أکلھا یقتضي خلاف ظاھر الایة . 

ٹانیھا: عطف البغال والحمیرء فدل علی اشتراکھما معھما فی حکم التحریم 
فیحتاج من أفرد حکم ما عطف علیھا إلی دلیل . 

ٹالٹھا: أن الایة سیقت مساق الامتنانء فلو کان ینتفع بھا في الأکل لکان الامتنان 
بە أعظمء والحکیم لا یمتن بأدنی النعم ویترك أعلاھاء ولا سیما وقد وقع الامتنان 
بالاکل في المذکورات قبلھا. 


)٢( ۸٦‏ باب ما یحل أحکلہ وما یحرم 


رپ یب  ,‏ یی ۰ٹ و 0 0 0 2 2 ,9330011,0111111 ۹ ہ ہک جج ہے غ4 


رابعھا: لو أبیح أکلھا لفانت المنفعة بھا فیما وقع به الامتنان من الرکوب 
والزینة . 

وأجیب : بأن آیة النحل مکیة اتفاقاًء والإذن فی أکل الخیل کان بعد الھجرۃ من 
مکة بأکٹر من ست سنینء فلو فھم النبي ا من الایة المنع لما أُذن في الأکل . 

وأیضاً فآیة النحل لیست نصًا في منع الأکل ء والحدیث صریح في جوازہ. 

وأ٘یضاً فلو سلمنا أن اللام للتعلیل لم نسلم إفادۃ الحصر في الرکوب والزینةء 
فإنە ینتفع بالخیل في غیرھماء وفي غیر الأکل اتفاقاًء وإنما ذکر الرکوب والزینة لکونھما 
اُغلب ما تطلب لە الخیلء ونظیرہ حدیث البقرة المذکورۃ في (الصحیحین) حین خاطبت 
راکبھاء فقالت : لم اأخلق لھذاء وإنما خلقت للحرث'ء فإنه مع کونە أصرح في 
الحصر ما یقصد بے إلا الأغلب؛ وإلا فھي تؤکل وینتفع بھا في أشیاء غیر الحرث 
اتفاقا. 


ہے 


وقال البیضاوی!': واستدل بھا ۔ای: بایة النحل علی حرمة لحومھاء ولا دلیل 


فیھا؛ إذ لا یلزم من تعلیل الفعل ہما یقصد منه غالباً أن لا یقصد منە غیرہ أصلاًء 


انتھی ۔ 


)١(‏ جاء في الحدیث المتفق عليه من روایة أبي ھریرۃ قال: قال رسول الل قَي: (بینما رجل یسوق 
بقرة لەء قد حمل علیھاء التفتت إليه البقرۃ فقالت : إني لم أخلق لھذاء ولکني إنما خلقت للحرث: 
فقال الناس : سبحان اللہ تعجباً وفزعا أبقرة تکلم؟ فقال رسول اللہ لا : فاني آومن بە وأبو 
بکر وعمرا؛ء واللفظ لمسلم (ح : ۵۸ء 


(۲) انفسیر البیضاوي) (۱/ .)٢۲٥۸‏ 


۷ کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 


۸-۔ ])٥[‏ وَعَنْ أَبي قََاة: أَنَّه رای جمَاراً وَحْیِيًا فَعَقرهُ فقال 
لی ولئ: دمَلْ مَمَكُم مِنْ لَحمه شَئْء؟ قال: مَعتا رِجُله دََخَدمَا قاکلھا. 
مُتَفَقْ عَلِيْه. [خ: ۱۸۲۱ء ۲۸۸۰ء م: .]٦٦۹٤‏ 

]٦[ -۹‏ وَعَنْ انس قَالَ: اَنقَجْتَ اَربَا يمَر الظَھْرانِ ہ-ت- 

وأیضاً فلو سلم الاستدلال للزم منع حمل الأثقال علی الخیل والبغال والحمیر 
ولا قائل بە. 

وأما عطف البغال والحمیر فدلالة العطف إنما هي دلالة اقتران وهي ضعیفة. 

وأما اُنھا سیقت مساق الامتنانء فالامتنان إنما قصد به غالب ما کان یقع بە 
انتفاعھم بالخیلء فخوطبوا ہما ألفوا وعرفواء ولم یکونوا یعرفون أکل الخیل لعزتھا 
فی بلادھمء بخلاف الأنعامء فان آکٹر انتفاعھم بھا کان لحمل الأثقال والأکلء فاقتصر 
في کل من الصنفین علی الامتنان بأغلب ما ینتفع بەء فلو لزم من ذلك الحصر في ھذا 
نکی لے 

وأما قولھم: لو أبیح أکلھا لفاتت المنفعة بھا . . . إلخء فأجیب عنەہ: بأنە لو لزم 
من الإذن في آکلھا أن تفنیء للزم مثله في البقر والغنم وغیرھا مما آبیح أکلە ووقع 
الامتنان به. وإنما أطلت في ذلك لأمر اقتضاہء والل أعلم . 

. (أبو قتادة) قولە : (فعقرہ) أي : جرحہ وقتله والعقر: الجرح‎ ]٥[-۸ 

وقوله: (فاکلھا) دلَ علی أن الحمار الوحشي مما یحل أکلهء ومرٌ الحدیث في 
(کتاب الحج) في أکل المحرم ما صاد المحل غیر المحرم إذا لم یصدہ لە. 


]٦[ ۹‏ (آنس) قولە : (أنفجنا آرنبا) أي : آثرناھاء یقال: أنفجت الأرنب 


)٢( ۸۸‏ باب ما یحل اکلە وما یحرم 


7.0[ و۶ 


َلعَذنْهَ فَأَيِتُ با آبا طَلْحَةً فَيَکَھَاء وَبعَثَ رَسُولَ اللہ گل بوَرِكھا وَنَجَْبْھَا 
فقبَلة. مُتَفَق عليه. لخ: ۷۲ء : ۳ی,.ء.ء 

٠‏ ۔[۷] وَعَن ابْن غُمَ فَالَ: قَالَ رَسُول الل لی : (الضبُ لَمْتُ 
اكله وَلا أَحَِِمْة. مُتَفَق عَليْة. [خم: ٥٥٥٥ء‏ م: .]۱۹٤۳‏ 
من جحرها فنفجت وانتفجت٠‏ أي: أثرته فشار وفي (الصراح)'': نفج الأرنب : 
برجست خرگوش ودوان خاست؛ وآأنفجتہ آنا ونفجت أناء ونفجت الفْرُوجة من بیضھاء 
أي: خرجت: و(مر الظھران) بفتح المیم وتشدید الراء وفتح الظاء المعجمة: واد قریب 
مكةء ویقول لە العامة : وادي فاطمةء أول منزل لقاصدي المدینة . 

وقوله: (فقبله) قال في (الھدایة)'': ولا بس باکل الأرنب؛ لان النبي قلل أکل 
منەه حین أهدي إليه مشویاء وأمر أصحابه بالاکل منە؛ ولأنه لیس من السباع ولا من 
أکلة الجیف فأشبه الظبي . 

٠-۔‏ [۷] (ابن عمر) قوله : (الضب لست آکلە ولا أحرمه) في (القاموس)۳: 
الضب معروف: وفي (الصراح)'“: ضب: سوسمار. وذکر السیوطي أن الضب دویبة 
لطیفةء ومن خصائصه ان لە ذکرین في أصل واحد وأنه یعیش سبع مئة سنةء ولا یشرب 
الماءء بل یکتفي بالنسیم؛ ویبول في کل أربعین یوما قطرةء ولا یسقط لە سن؛ وعند 
الشافعي وعند أحمد: لا باأس بأکل الضب لھذا الحدیث المتفق عليهء وفي روایة 


.)۹١ د(الصراح) (ص:‎ )١( 
.)۳٥٣ / ٤( ا الھدایةا‎ )٢( 
.)١١١ : ”ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


.)٥٤ الصراح) (ص:‎ ٦0 )٤( 


۸۹ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


۳ 


۱ء -[۸] وَعنِ ابْن عَبّاس : أنّ ا 


رَسُولِ اللر گل عَلی مَیْمُو و و "*"٭+۶ ہ..۔ 
مُخنوذاء فَقَدمَتِ الضّبّ لرسُولِ اللر کل و ول ا يہ مَنٍ الضَبٌ 
َقَالَ خَالِدٌ: اَحَرَامٌ الضَٰبٗ ا رَسُولَ اللر؟ فَال: ؛لاء وَلَكِنْ لَم يَكُنْ بأَرْضي 
توِْي َأَجِدُني أَعَافہا قَالَ خَالدٌ: کا ےم تمہ ص ےت 


لمسلم!'' أنه لا قال : (کلوا فإنه حلالء ولکنە لیس من طعامي). 

وذکر في (شرح کتاب الخرقي)'' فی مذھب أحمد: قال أبو سعید: کنا معشر 
ُصحاب محمد لأن یھدی لأحدنا ضب أحب إلیه من دجاجةہ وقیل : أجمعوا علی 
ان الضب حلال لیس بمکروہ إلا ما حکي عن أصحاب أبي حنیفةء وعندنا لا یحل ؛ 
لأن النبي گل نھی عائشة کل حین سألتہ عن أکلەء فإنه روي عن عائشة ئل قالت : إنە 
أُمدي لنا ضب٠‏ فسألت رسول اللہ قلُ ذکرهمەء فجاء سائل فأردت أن أتصدق عليه 
فقال: (أتطعمین ما لا تاکلین؟). وقال في (الھدایة۷؟: تکرہ الحشرات کلھا استدلالاً 
بالضب لأنە منھا. وسیأتي في (الفصل الثاني) من حدیث عبد الرحمن بن شبل أن 
النبي قلهٍ نھی عن کل لحم الضب . 

۱:- [۸] (ابن عباس) قوله : (ضبًا محنوذا) أي : مشوبًّاء حنذ الشاة یحنذھا 
حنذاً وتخناذا: شواھا وجعل فوقھا حجارۃ مُحْمَاۃ لِتْنْضِجھاء فھي حنیذ . 


وقوله : (فاجدنی أعافه) أی : أکر مہ عاف الطعام أو الشراب؛ء وقد یقال ۂ 
فو 2 ِ 7 : ۰ 
)١(‏ اصحیح البخاري) ۷۸ء واصحیح مسلم) .)۱۹٤٣٤١(‏ 


(۲) اشرح الزركشي علی مختصر الخرقي) .)٦۹۲ /٦(‏ 
(۳) االھدایة؛ (۲/ .)۳٥٣۲‏ 


ط )٢(‏ باب ما یحل آکله وما یحرم 


نالری نافاتا رن للر لیا بَنظْرإِلي . مَُفَقَ عليْه. آخ: ٦٥٥۷‏ م: 
٦ءء‏ ۱ 

٢۲‏ -[۹] وَعَنْ أَبي مُوسّی قَال : رَآبِتُ رَسُول ال گل بَاکلَ لَحُمَ 
الاُّجاج . مُتَفْقٌ عَليْه. خ: ۷١١٤ء‏ م: .]٦٦٤٤۹‏ 

٣۔ ]٣١[‏ وَعَنِ این اي أَوْقی قَال: غَرَوْنَا مَع رَسُولِ اللہ قله سَبْع 
غرّوَاتٍ کتا نأَکُلْ مَعَهُ الَْرَا٥َ.‏ مُتَفْق عَليْه. خ: ٭۹٤٤ء‏ م: .]۹٥۲‏ 

٤۔[١٤])‏ وَعَنْ جابر قَال : غَرَوْثُ جَبْش الحَبّط 077۲ 
غیرھما: یعافہ ویعیفه عیفاً وعیافة : کرهەء وقیل: عدم أکلە لعیافة الطبعء وعدم تحریمہ 
لأنه لم یوح إليه فیه شيء. 

]۹[1-7٢۲‏ (آبو موسی) قولە: (یأکل لحم الدجاج) في (القاموس)'': الدجاجة 
معروف للذکر والأنئی ویثلث٠‏ وقال السیوطي : الدجاج مثلث الدال اسم جنس؛ واحدہ 
دجاجة بالفتحء وقیل : بکسر الدال للذکر وبفتحھا للمؤنٹ . 

]٣١[- ٣‏ (ابن أبي أوفی) قوله: (کنا نأکل مع الجراد) قالوا: لیس لفظة 
(معہ) في روایة مسلمء وکذا الترمذي؛ بل خلا أکثر الروایات من ھذہ الزیادةء ومن 
رواہ راد أنھم کانوا یاکلون وھم معه؛ ولم ینکر علیھمء وھذا تأویل قد یأبی ظاهر 
اللفظ عنه إلا أنه قد ثبت أنه يك لم یأکل الجراد وقال: (لا آکله ولا آحرمهہ). 

وقوله: (متفق عليه) وقد رواہ الترمذي وأبو داود والنسائي أیضاً. 


٤۔-[١٢]‏ (جابر) قوله : (غزوت جیش الخبط) نصب بنزع الخافض؛ أو 


6 (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


۹۱ کتاب الصید والذیائح‎ )٠٠( 


وَأَر عَلَيْبَا و مه تَْمتا جُوعا شیبداء قالقی الیَخْز خُوتا میئحا لم تر 
مِثْله بقل له: الْعَثيَِث اکنا مِنهُ نف شُهُر مہ حسم کا 
ضمن (غزوت) معنی صحبت؛ و(الخبط) بالتحريك : ورق الشجر یضرب بعصا 
فیسقطء والمخبط کمنبر : العصا یخبط به الورق؛ وفي الحدیث : (لا یخبط شجر) 
أي: لا یضرب بعصا لیتناثر ورقەء وإنما سمیت هذہ الغزوۃ جیش الخبط لاضطرارهم 
إلی کل الخبط من الجوع حتی طلع في أطراف الفم قروح بسبب حرارة ذلك الورق؛ 
فصارت شفاہھم کشفاہ الإبلء وتسمی بغزوۃ سیف البحر أأیضاً بکسر السین المھملة؛ 
لأنھا کان علی ساحل البحر بینھا وہین المدینة خحمس لیال؛ وکانت في سنة ست قبل 
هھدنة الحدیبیة . 

وقوله: (فألقی البحر حوتاً) وجاء فی بعض الروایات : (وجدوا علی ساحل 
البحر دابة یقال لھا : العنبر) من غیر ان یسمیھا حوتاً. 

وقوله: (یقال لە العنبر)ء وفي روایة: (دابة العنبر)ء والظاھر أن الإضافة بیانیةء 
وی سمکۃة کبیرة تتخذ من جلدھا الترس؛ ویقال للترس أیضاً: عنبرء ویحتمل أن 
تکون الإضافة لأجل أن الطیب المعروف المسمی بعنبر یتولد منەء قال فی (القاموس '': 
العنبر من الطیب روث دابة بحریةء آو نب عَيْنْ فیەء سک رف رالاس نھد 
من جلدھا۔ 


وقوله: (فأکلنا منه نصف شھر) وفي روایة: (شھرا۷"ء والجیش کانوا ٹلاٹ 


.)٦١٤١ : ەٰالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٢(‏ وفي روایة : اثمانیة عشر یوماآ۷ء قال القاري (۷/ :)۲٦٦۷‏ وجە الجمع ان من روی (شھرا) 
هو الأصل: لان معه زیادة علمء ومن روی دونە لم ینف الزیادة ولو نفاھا قدم المثبت؛ وقد > 


)٢( ‌ّ‌۲‏ باب ما یحل أکلە وما یحرم 


َأَعَذ ابو غَيْدَةَ عَظما بِنْ عظابء : الرَاِِبْ تخت تَخْتَهُ مُلکا قَينتا دُکرتا 
للا یا نقال رز رع ا و َاَطْعمُونا إِنْ کانَ مَعَكُمْ) قَال: 
>َأَرْسَلنً إِلی رَمُوَلَ ٦‏ للہ للا مِنهُ فَأکكَلهُ. گر مَفَق عَلِیْه. ۰ خ: ٣٤٤٤ء‏ م: ۱۹۳۵]. 

٥۔[١۱]‏ زم بی رر أة شون افرولل فَال: بٍ٥‏ رت 
شِفاءَ وَفِي الآحَرِ 6ا. رَوَاه الْخَارِي. ِخ: ۰۷۸۲]. 
مئة وبضع عشرة. 

وقولە: (عظماً من عظامه) یعني : الضلع . 

وقولە: (فمر الراکب) وفي روایة السنن : (فنصبه ونظر إلی أطول بعیر فجاز 
تحته). 

وقولە : (أطعمونا) طلبه گا تطییباً لقلوبھم وتأکیداً لحلهء أو تبرکاً لکونە طعمة 
من الله تعالی خارقة للعادة . 

٥‏ ۔ ]٢٢۲[‏ (أبو ھریرة) قولە : (فإن في أحد جناحیه شفاء وفي الآخر داء) 
سیجيء في آخر (الفصل الثاني) زیادة : أنە یقدم الداء علی الدواءء مع اختلاف في 
الألفاظ وفیے دلیل علی أن الذباب طاھر وإن مات لا ینجس الماء وکذلك حکم 
سائر ما لیس لە دم سائل کالنمل والعقرب والزنبور وغیرھا. 


َ‫ یش بر سر و تو سی ہہ یپ وی 
الزیادۃء فکیف وقد عارضه؟ فوجب قبول الزیادۃ. ذکرہ النووي ۔ رحمہ اللہ تعالی ۔ والأظھر 
فی وجہ الجمع أن نصف الشھر کان لکلھمء وإلی آخر الشھر کان لبعضھمء أو نصفه في الإقامة 
ونصفه الآخر في السفرہ أو نصف شھر في الذھاب ونصفہ في الإیاب: واللہ أعلم بالصواب . 


)٠۰(‏ کتاب الصید والذبائح الٹھ 


ي2 ے٤‏ 


٦ء ]٣١[-‏ وَعَنْ مَْمُونة : اك فَأرَة وَقَعَٹْ فِي سَمْيِ فمَائٹ فَسُیْل 
لَ الله گا نقال: ٥َأَلقَومَا‏ وَمَا می پا 


۱۷ ۔١١٤]‏ می او مُترَا سی لیے بقَولُ: ٦اتُلوا‏ لت 


وَاّّْلوا ٥ا‏ الَفیتيْنِ َالَأْفَر فإنُّمَا بَطْمِسَان البْصَرَء وَیَسْتَسْقَطَانِ الْحَبَل؛ تَا 7 
عبْدالله کرس مد مر تس جا و صمح امھ اسسامفنذۃ 


٦۔ ])٣۳[‏ (میمونة) قوله : (ألقوھا وما حولھا وکلوہ) وھذا إنما یکون إذا 
کان اما وأما في المذاب فالکل حولھاء ویأتيی صریحاً في الحدیث الأول من 
(الفصل الثاني)ء وأما الزیت فینجس؛ ولا یجوز بیعه عند أکثر الأئمةء وجوزہ أہو 
حنیفة رحمہ اللہ واختلفوا في الانتفاع بەء قیل: لا یجوزء وقیل: یجوز بالاستصباح 
وتدھین السفن ونحوہء وهو قول أبي حنیفة وکرہ وعند مالك وأحمد روایتانء وعن 
مالك أنە لا یجوز الاستصباح بھا في المساجد . 

]۱٤[-۷‏ (ابن عمر) قولە : (ذا الطفیتین) بلفظ التثنیةء والطفیة بضم الطاء 
وسکون الفاء: خوصة المقل وھو نوع من الشجرء یقال: طفت الخوصة فوق الشجر: 
ظھرت؛ وذو الطفیتین حیة خبیثة علی ظھرھا خطان أسودان کالخوصتین و(الأبٹر) 
حیة خبیثة في ذنبہ قصر کأنە مقطوعء والبتر في الأصل : القطع أو مستأاصلء والأہتر 


مقطوع الذنب . 
وقوله: (فإنھما یطمسان البصر) أي : یعمیائه ویخطفانه بالنظر إِلیھما لخاصیة 
اُودع الله سبحانه فیھما۔ 


وقول: (ویستسقطان الحبل) أي : یسقط الحبل بالنظر إلیھما کأنھما یطلبان 
السقوطء وفیه مبالغةء وھذا أأیضاً إما للخاصیة السمیة أو من الخوف منھما 


ٹا )٢(‏ باب ما یحل أکلە وما یحرم 


ے ےر ہے 


٭ 


فیا ا ارہ حی اقلھاء نادان او لباب : لا تھا . فَقَلت: ِن رَسُول اللہ کلا 
مر بقَلِ الْحَيّاتِ. فقال : إِنهُ نھی بَعْد ذَلِكَ عَن ذواتِ البيوتِ وَهَنٌ العَوامر 


27 ".۳ 
سے 
و یہ ہہ 


متفق عليْه. خ: ۳۲۹۷ء ۳۲۹۸ء م: .]۲٢٢٣‏ 


۲ 
کی ا ا 


۸ ۔[٥٤]‏ وَعَنْ اي السّائبِ پ 00 6ک کلی اي سید خی 
نما نَخْنْ جُلوسْء إِذ سَمعْتَا تخت سریرہ حركة فتظَرن فِا فی حَبة فَوتبْتُ 
لأَنُْلهَا وَاہُو وید بِصَلَي؛ فَََارَ لین اجْلِْ فَجَلمْتُء ۶ ھ0 
شَارَإِلَی بَيْتٍ في الذار َال : آتری مذا الیّٔےت؟ فَقّلت : :انم فقال: 


۳س 


ا دم کی يك حَِيڈ َو ِز: 36: كَكَرَجْتَا مع رَسُول اللہ کا لی 
الْحْندَقء فكَانَ ذُلِكَ لفتی بَسْتاذ ن رسول اللہ لا بانصافِ الٹمَار فيْرُجع 
إِلی أَمْلِہِ فَاسْتَأَدنَة یوما مو بس مراامصجووسمسسی 

وقوله : (أقتلھا) استئناف أو حالء أي : آرید قتلھا. 

وقوله: (وھن) أي : هذہ الحیات عوامر البیبوت٠‏ أي : سکانھاء جمع عامرةۃ؛ 
وقیل : سمیت بھا لطول عمرھاء وقیل : معناہ ھن لیست بحیات بل نوع من الجن یسکن 
البیوت . 

۸ء ۔[٥٣]‏ (أبو السائب) قولە : (حدیث عھد) مصحح في النسخ بالرفع ؛ 
وأعرس الرجل بالمرأة: بنی علیھاء والاسم العُرٴس بالضم . 

وقولە: (إلی الخندق) أي : لحفرہ في غزوۃ الخندق؛ وفي (القاموس)!': خندق؛ 


کجعفر : حفیر حول آسوار المدن معرب : کنل و(أنصاف النھار) جمع نصف؛ 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۸۱۲).۔ 


“۰ کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 


ے ہے 


فقال لَهُ رَسُولُ ا اہ: خُذ عَلَيكَ ِاَحَكَ تَائي آخنی عَليْكَ فرظ . 
َلْعَذ الرَجْلُ سلاحَهٌ ترَجَم اذا امْراد تَه بَيْنَ الَابیْنِ َائِتَة نمی 
ِليْهَا ہے ہووت وَاصضَارة عرك َال لَۂ: اکْتْف مَلَيكَ رُمْحَكَ 
وَادْخْلٍ البِيْتَ حّ حَتَی تنظر ما الَِي أَخْرَجَيِيء فَدَخَل فَإِذَا بحَيَةٍ عَظِيمَة 
مُنْطَوِبَةٍ عَلی الفْرَاشء َأمُوَی إ لها پالرئح َانعظمَھا بے؛ ثُمَخَرَج فَرَكرَهُ 
في الذَار؛ فَاضْطرَبَےْ عَلیْهِ؛ فَمَا پُذری أَيْهُمَا کان مر َو متا : : الْحَیة ام 
الفتی؟ قَال : فَجتْا رَسُول الل قلل وَذَکرنا ذَلِكَ ا وَکلَتا : ام اللَيْخْییةِ 


صص- 


والمراد منتصفهء وإنما جمع باعتبار الأجزاء. 

وقوله: (ثم رجع) أي: إلی بیتە. 

وقوله: (وأصابتہ غیرة) الواو لمطلق الجمعء فلا یتوج أن الظاھر تقدیم ھذا 
القول علی قولە : (فأهوی)ء وقال الطیبي”: هو حال من المستکن في (أهموی). 

وقوله: (فانتظمھا) أي : الحیة (بہ) أي : بالرمحء أي: غرزہ فیھا (فاضطربت) 
أي: الحیةء آئ: تحرکت (عليه) أي : صائلة علی الفتی . 

وقوله: (وقلنا: ادع الش) کأنھم ظنوا أن موتہ ھذا لیس موتاً حقیقیاً بل شيء من 
تأثیر سم الحیة؛ ومع قطع النظر عن ذلك معجزۃ رسول اللہ قُ شاملة لجمیع أنواع 
الخوارق للعادات ء قال : 


اُحیسا اسسمه حسین يُدعی دارس الےٌمم 


.)۱۱۸ /۸( ؛اشرح الطیبي)‎ )١( 


کھ )٢(‏ باب ما یحل اکلە وما یحرم 


اہ 


٥‏ لِهَذہ الَْٹُوتِ عَوَامِرَء فَإذَا ریم 
مِنْهَا شیا فَحَوُجُوا عَلَيْھَا انا فَإنْ دعب وَإِلاً فَاقَلوۃ فَإنهُ کافڑا . وَقَالَ 


1 ‫َ ٥ 
+۰ 


َهُمٰ: ٦اەْمَبُوا‏ فَادفنُوا صَاحِبَکم. وَفي رِوَافة. قَال: ٢إ‏ يالْمَدِبنةِ جنا قَد 


َمْلمُواء قد رََكُمْ نهُم'' شیا َاذِثوه تََنَة ام ّإِنْ بدا لكَم بَمْدَ ذَلْكَ 
فَافتَلوۃُ َإنمَا هُوَ شْیْطَانَ) ٠‏ رَوَاه مُسْلْمْ. [م: .]۲٢٣٢‏ 


۹ء ]١١[-‏ وَعَنْأَمٌ شَریلبِ: : أَنَ رَسُول ال گل ا مر بقل الورَغ. . 


وقوله: (فقال رسول اللہ يہ : استغفروا لصاحبکم) یعني : ما لکم تطلبون الدعاء 
لإاحیائهہ؛ استغفروا لە؛ فالذی ینفعه هو الاستغفار لا الدعاء بالإحیاء لأنه مضی 


فقال ٠‏ امتَفْفروا لِصَاحِِکم) تم ٤‏ قَال ۳۲ 


۶۶ 


٦ 
+١ 


لسبیلە. 


وقوله: (فحرجوا) الحرج بمعنی الضیقء أي: ضیقوا عليهء أي: قولوا: أنت 
فی ضیق إن عدت إلینا فلا تلومنا إِن قتلناكء والظامر أن یکون معناہ فضیقوا عليه 
وواعدوہ واطردوہ وأخرجوہ؛ ولا تسارعوا في قتلهء (فإن ذھب) فذاك (وإلا فاقتلوہ)ء 
فافھم . 

وقول: لثلاثاً) الظاهر أُن المراد: ثلاث مرات؛ ولو کان تمییزہ الأیام لقیل : 
(ثلائة) کما في الروایة الأآحری. 

وقولە: (فإنما هو شیطان) أي : کافر؛ أي : هو من کفرة الجن لا من مسلمیھم . 

]٣٦١[ ۹‏ (أم شريك) قولە: (أمر بقتل الوزغ) بالزاي والغین المعجمتین 
محرکة: سام أبرص؛ سمیت بھا لخفتھا وسرعة حرکتھاء والجمع أوزاغ ووزغان 


)١(‏ في نسخة: منھا. 


۹۷ کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 


را ہر ہے لے 
وَقال : 9 کان یَتفخ علی إِبْراهیم. مُتفق عليْه. [خ: ۲۳۹۰ء م: ۲۲۳۷]. 


٤‏ ۔[۷١‏ وَعَنْ سَمْد بن اي وَقَاصي : أَّ رَسُول اللہ گله أَمَر بقنْلِ 
لور کا بط فوبْسقا ِِقا. رَوَاهُ مُسلِمٌ. . م: .]٦۲۲۳۸‏ 


۸و- 
وچ 


٢ء‏ --ە 0 سَنْ قَل وَرَغاً 


٠‏ 1 7 مس 7ھ جات یں کے ِ-۔ھ+٭ 021 کو +٦"‏ 1 یھ ا 
فی أَوَلِ ضَرَبَة کٹ لَهُ منڈُ حَسَتة وَفی الٹانیَة دُون ذلك وَفٰي الٹالثة دون 


خت 


ووزاغء وفيی (مختصر النھایة'': والوزغ بالسکون: الرعشةء وفي بعض الحواشي : 
أن سام أبرص کبیرھاء وقال الکرماني : هو دابة لھا قوائم تعدو في أصول الحشیش . 

وقوله: (کان ینفخ علی إبراھیم) أي : في نار إبراهیمء وورد: لما احترق بیت 
المقدس کانت الاوزاغ تنفخه"ء وفیھا ضرر عظیم بالناس في طعامھم وشرابھم؛ 
علم ذلك بالتجربة . 

۰۔- [۱۷] (سعد بن أىي وقاص) قولە: (فویسقا) بصیغة التصغیر؛ لأنہ 
نظیر للفواسق الخمس التي تقتل في الحل والحرمء والفسق في اللغة بمعنی 
الخروجء یقال: فسقت الرطبة عن قشرھا: خرجت؛ غلب في الخروج عن طریق 
الحقء والتصغیر للتحقیر لصغرہ بالنسبة إلی الفواسق الآخر ولأنه ملحق بھاء وقیل: 
للتعظیم في فسق. 


١۱۔‏ [۱۸] (أبو ھریرۃ) قولے : (کتبت لے مشة حسنَة) للمبادرۃ فی قتله 


.)۱٠٤١١ /۲( االدر الٹیر؛‎ )١( 
.)۱۹۳۸۱( آخرج نحوہ البيھقي في (السنن الکبری؛‎ )٢( 


)٢( ‌۸‏ باب ما یحل أکلە وما یحرم 


رَوَاهَ مُسَلِمَ. ۰ م: .]۲٢٤٤٢‏ 
7۲ -[۱۹)] وَعَنْءُ قَال: َال رَسُود اللہ لا : وت 


ضف ین الاََاء ناک بقريَةَ انل َأَخِقَّثْ فَأوْحَی الَٴتَعَانی إِلَبْع: 


قَرَصَنْكَ ن نمْلة أَخَرفت أکة ٌينَ الأم ُم۹ . مُتَفَی عَلیْه۔ ۰ خ: ۳۰۱۹ء م: 
۶۱. 
ودفع شرہ. 

۲٢‏ [۱۹] (وعده) قول: (قرصت) في (القاموس): القَزص: أخذك 
لحم الإنسان باصبعك حتی تُولمه ولسع البراغیث . 

وقوله: (فأمر بقریة النمل فأاحرقت) أي : أمر بإحراق قریة النمل والمراد بقریتھا 
المکان التي کانت فیھا النمل ۔ 

وقوله: (أن قرصتك) بفتح الھمزة؛ واللام مقدرة قبلھاء أي : لأجل قرصة نملة 
إیاك أاحرقت ما سواھا من النملء وھي أمة مسبحة للہء وہھذا عتاب من اللہ عليهء وقالوا: 
هذا محمول علی أنه کان فی شرع ذلك النبي جواز قتل النمل وإحراقھا بالنار؛ والعتاب 
إنما هو في الزیادۃ علی نملة واحدۃء وأما في شرعنا فلا یجوز إحراق الحیوان بالنارء 
وکذلك حکم القمل وغیرہء وفي (مطالب المؤمنین) عن محمد بن مسلمة في قتل 
الئملة قال: فإن اَذاك فاقتله وإلا فلاء وأکرہ إیقاعه في الماء ولا یحرق بیوت النمل 
لنملة واحدة کذا في (جوامع الفقه)ء وقال أبو بکر: إن آذاك فاقتلھا وإن لم یؤذك فلا 
تقتلھاء قال الفقيه : وبە نأخذ . 


.)٦۷۸ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٠٠(‏ کتاب الصید والذبائح کھ 


٭ الَفصْل النِي : 
٣۔ ]٦١[‏ عَنْ اي هُرَبْرَة قَالَ : فَالَ رَسُولُ الل قلی: ٢إِذَا‏ وَنَمَتٍ 
لَفأََةفِي اللمُمْنء فَإِنْ کَانَ جَاسِدا فَألَقَومَا وَمَا حَوْلَهَاء وَإِنْ کَانَ مَاڑعا قََاَ 
_ رَرَاد لخد رآ تََھ [حم: ۲/ ۲۳۲۔۲۳۳ء د: .]۳۸٣۲‏ 
]٢١١[- +٤‏ وَرَوَاه الدَارِمِيُ عَنِ ابْنِ عبّاس . (دی: 7۲. 
٥۔- ]۲٢[‏ وَعَنْ سَفِینة قَالَ: أَكَلتُ مَع رَسُولِ اللہ گل لحم حْبَاری 


رَوَاهُ أَبُو داوٌ2. [د: ۳۷۹۷]. 


٦۔‏ [۲۳] وَعَن ابنِ عُمَر قَالَ : تھی رَسُولَ الله عَنْ اَکلِ الْجَدَلة 
وَأَلََايْھا . رَوَاه الثَرْمِذِیٌ وفی روَایَة ا اي دَاوُدَ: جو ا و و ور و لن 
الفصل الثاني 


۳ء ۲+ ۔[۲۰ء ]٢۱‏ (آبو ھریرة) قوله: (فلا تقربوہ) ظاھرہ فی الاجتناب 
عنہ من کل وجە؛ فلا یجوز أکل ولا بیعه ولا الاستصباح بەء لکنھم اختلفوا في ذلك 
فتفید القرب من جھھة الأکل فقط والل أعلم . 

٥۵۔[٢٢)]‏ (سفینة) قوله : (لحم حباری) طائر معروف؛ یقال: هو أبعد الطیر 
نجعة فرہما تذبح بالبصرةء ویوجد فی حوصلتھا الحبة الخضراء وبین البصرۃ ومناہتھا 
مسیرة أیامء ومنە حدیث : (إن الحباری لتموت ھزلاً بذنب بني آدم)ء یعني : یحبس 
القطر بشؤم ذنوبھم!”'۶ 

٦۔‏ [۲۳] (ابن عمر) قوله : (عن أکل الجلالة) ھی بن بفتح الجیم وتشدید 


.)٦٢٤ /۱( انظر: (مجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 


ھی )٢(‏ باب ما یحل آکلہ وما یحرم 


قَال: هی مَنْ رُکوب الْحَلأَة . ت: ٣۱۸۲ء‏ د: ۲۳۷۸۵۰. 

۷ ۔ ]٢١[‏ وَعَنْ عَبْ الرَحْمَنِ بن شِبْلِ : أَنّ اي گل نهَی عَنْ کل 
حم الضّبٗ. رَوَاهُأَبُو دَاوٌهَ. (ہ: ۱۳۷۹۸۲. 

۸ ۔ ]۲٥[‏ وَعَنْ جابیر : اَ٥‏ اللِيٌ قلله تھی عَنْ اَل الهِرَۃ وَأَکلٍ 
تُمَھا. رَوَاءُ ابُو دَاوٴد وَالترمدِی . [د: ۳۸۰۱۷ ت: ۲۸۸]. 
اللامء وھي من الدابة التي تأکل العذرةء والچلَڈُ: ابر فوضع موضع العَذْرةء کذا 
7 (مختصر الٹھایة ۷ء وفي (القاموس): الجلالة : البقرۃ تتبع النجاسات ما کان غالب 
علفھا منھا حتی ظھر فی لحمھا ولینھا وعرقھاء فان لم یظھر فلا بأسء والأحسن ان 
تحبس أیاماً حتی تطیب لحمھا ثم تذبح ویشرب لبنھاء وھو قول أَبي حنیفة والشافعي 
وأحمدء وعند مالك بعد أن یغسل غسلاً جیداًء ونقل عن بعض کتب الفقه أنە لا یحل 
الأکل حتی تحبس الجلالة عشرۃ أیامء والدجاجة ثلاثة أیام . 

وقولە: (نھی عن رکوب الجلالة) وذلك لنتن عرقھا لأنه یتولد من اللحم . 

۷۔ ]٢٢٤[‏ (عبد الرحمن بن شہل) قوله: (ابن شبل) بکسر الشین المعجمة 
وسکون الموحدة. 

وقوله: (نھی عن أکل الضب) فیه حجة لأابي حنیفة في تحریمه. 

۸۔۔ ]۲٢[‏ (جاہر) قولہ : (نھی عن أکل الھرة وأکل ٹمنھا) أکل الھر حرام 
بلا خلافء وفي بیعه وأکل ثمنە خلاف؛ وقد مر ذکرہ في (البیع). 


)١(‏ ا الدر الٹیر) (۱/ ۱۷۷)۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۹۰۰). 


۲َ کتاب الصید والڈبائح‎ )٠۰( 


۹ ۔ ]٦٦[‏ وَعَنْءُ قَال َو رَسُول ال ہا ۔ مہ فَومٌ خر 


لْحُمُرَالانہ نسیّة؛ نِية وَلَخُوم الْْعَالِ کل ذِي تاب من الكبَاعٍ وَكَلٌ ذي بِخْلبٍ 
مِنَ الطْيٍْ. رَوَاه التْرْمِذِيٍ وَفَالَ : ھَذَا حَِیثٌ غَرِیبٌ ٠‏ [ت: .]٤۷۸‏ 

نہ ])١۷[‏ وَعَنْ خَالِد بن الَلِیدِ: أ٥‏ رَسُولَ اللر گيه نھَی عَنْ کل 
لحُوم الْخَیٍِْ وَالِعَال َالْحَمیر . رَوَاهُ َبُو داوُد وَالنَسَاِی . [د: ۳۷۹۰ء ن: 


۱ء 


سہے۔ 


۱ ۔ [۲۸] وَعَنه قال: غرَوْت مم الب قلله يَوْمَ خَیْرَ فأنتِ 
راہ وت ری موح دس 

۹۔۔ ]٢٦[‏ (وعنه) قولے : (الحمر الانسیة) بالوصف؛ وقد یروی : (حمر 
الإنسیة) بالإاضافةء وھي من إضافة الموصوف إلی صفتہه؛ وڑالإنسیة) نقل عن 
المقدمة”۶: قال ابن أبي أویس: هي بفتحتین والمشھور بکسر أولە وسکون ثانیے 
والائس بالفتح : التأنس؛ وجوز أبو موسی ضم أولە وھو ضد الوحشةء وفي (مجمع 
البحار'٢:‏ الأنسیة بفتحتین منسوب إلی أنس مصدر أَيسُت بە وبالکسر منسوب إلی 
الإانس بمعنی الإنسانء وبالضم نسبة إلی الآنس ضد الوحشة والأشھر کسر ھمزتهہ 
وسکون نونە. 

٠‏ ۔ [۲۷] (خالد بن الولید) قوله : (نھی عن أکل لحوم الخیل) قد سبق أنە 
حدیث ضعیف؛ ولو سلم ثبوتە لا ینتھعض معارضاً لحدیث جابر الدال علی الجواز . 


۱۔ [۲۸] (وعده) قول : (إلی خضائرھم) جمع خضیرۃ بالخاء والضاد 


.)۸۲ /۱( افتح الباري؛‎ )١( 
۔)١۱٢۲۳‎ /۱( مجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


)٢( ۲۰۲‏ باب ما یحل أکلە وما یحرم 


سے اس 


0 س“- 09 کا مار او دو ور کپ و ہ۔ ھک 
فقال رَسُول اللہ گل : ١أ‏ لا يَجل آمُوال المُعَامِدِین إِلا بحَقھا؛. رَوَاه اپُو 


داوٰد. [د: ۳۸۰۲]. 
یی و یں ول شی پا در محمےں ںہ 11717107 
۲۔-۔ [۲۹] وَعن ابْن عمَر قال : قال رَسُول ال گل : (احلت لتنا 
7 02 گےےصے ۰ : -- 0و270 :2 21 2 
مَیْتََانِ وَدَمَان . المَیتَانِ : الخُوث وَالجَراد وَالاَمَانِ : الکے وَالطحال). 
سرص ھ4 ہے مے۔ 2-7 
رَوَاهُ أحمدً وابنْ مَاجَة وَاللدَارَقطِیُ . [حم: ۲/ ۹۷ء جہ: ٣۳۳۱ء‏ قط: ٣٤/۲۷۱۔‏ 
۷۲. 
ےو پ8 شثم ےی ۔ سو ےی ا لے کائ 
٣۔‏ [۳۰] وَعَنْ أبی الْزبیْر عَنْ جابر قال : قال رَسُول ال گل : 
7 6-71 حكًّ ہر سو ۴ و َ۰ 7 وھ ۰- 2 و ا ڑ2 
مَا اَلقاءُ البْحْ وَجَرْر عَنْه المَاءُ فکلوهء وَمَا مَاتَ فیےِ وَطفا فلا تاکلوه . 
روَا أَبُو داوّد وَابْنَ ماج . 
المعجمتین ؛ وهھي نخلة تنشر بسرھا وھو آخضر: وفي (الصراح)'': خضیرة: 
خرمائی کە غورہ أو سبز بریزد. 
٣۔ ]٣۰[‏ (أبو الزبیر) قولے : (وجزر عنه الماء) أي : انقطع أو انکشف ؛ 
فی (القاموس)'": الجزر: ضد المد: ونشرت المای وقد یضم آتِیھما. 
وقوله: (وطفا) أي : علی فوق الماءء وهو الذي یموت في الماء حتف أنفه من 
جماعة من الصحابة . 


.)۱۷ ٢١ : ەۃالصراح) (ص‎ )١( 
.)۳٤٣٣ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۰۳ کتاب الصید والذہائح‎ )٠٢( 


رھ ور کی 70ے لس ۳ و ,لہ و ۰۲ 
وَقال مُحِي الٌّنة: رون عَلی أَنُ مَوْقَوفٌ عَلی جَابر. آد: ۳۸۱۰۵۰ 


.۱۳۲۲٣۷ جہ:‎ 

٤‏ ۔-۔ [۳۱] وَعَنْ سَلمَان قال : سُثل النبیُ قَلهُ عَنْ الجراد فقال: 
ھوے ۶ : ہہ وھ :۲ 2..7,- :- سے 1 
:اکثر جُنودِ اللر؛ لا آکله وَلا أَحَرّمٌه. رَوَاه ابُو َاوٌدُ وَقال مُجیُ السُنة: 
ضعیفٗ. [د: ۳۲۸۱۳]. 

وفی (الھدایة)”': قال مالك والشافعی : لا بس بے لڑطلاق قولے: (أحل لنا 
المیتتان)ء ولآن میتة البحر موصوفة بالحل بالحدیثء یعنی قوله فی وصفه: (والحل 
میتته)ء ولنا أن میتة البحر ما لفظه البحر لیکون موته مضافاً إلی البحر لا ما مات فیه 
من غیر آفةء وعند أحمد أیضاً یحل الطافی؛ قال: الطافی یڑکل؛ وما جزر عنه الماء 
اُجودں وکرہ الطافی بعض أصحابه . 

وقولە: (الاکٹرون علی أنه موقوف علی جابر) یعني : أنه قول جابرء وقال أبو 
داود: ورواہ الثقات فأوقفوہ علی جابرء وقد أُسند من وجه ضعیف: انتھی؛ وکذا قال 
الشافعي بخلافه وکان رحمہ الله یخالف الصحابة؛ ویقول: ھم رجال ونحن رجال؛ 

٤‏ ۔ [۳۱] (سلمان) قولە : (اکٹر جنود الل) أي : هي جند الله یبعثه أمارۃ 

وقوله: (لا آکله ولا أحرمهہ) وہذہ زیادة علی الجواب لببیان الحکمة فی وجودہ 
ویحتمل أن السائل سأل عن کلا الأمرین عن حکمة وجودہ وحُکم أکلە. 


۔)۳٣٣‎ / ٤( تالھدایة)‎ )١( 


)٢( ۲٣٤‏ باب ما یحل آکلۂە وما یحرم 


٥-۔‏ [۳۲] وَعَنْ زَیْد بن خَالدِ قَالَ: نھّی رَسُول اللہ لا عَنْ سَبٌ 
الڈیك وَقَالَ : (٢إنَّهُ‏ يُؤْذنْ لِلصَّاَۃ .٤‏ رَوَاهذ في شرح المُنَّةا. ٠‏ [آشرح السنة: 
۳۲ .ء. 

٦‏ ۔ ]٣۳۳[‏ وَعَنهُ قَال : قَال رَسُول اللہ گل : ٢لا‏ تسُبُوا الیيك فَانه 


ُوقظ للصّلاق؛ . کراا او رھ اق خ زا 


سس 


۷ ۔ ]٣٣[‏ وَعَنْ عَبْلِ الرَحْمَنِ بُنِ اي لَيْلَی قَالَ: قال وط 
َال رسُول اللہ ل: ِ٥ا‏ هَوَرت الْحَیڈ فی الکن تَقوَُرا لَھا: إِ تساليِ 


۶ 
27 


بِعَهد توح وَيِعَهُدِ سُلیْمَانَ بن داوُدَاَنْ لا تذیتاء فَإِنْ عَادَتٗ فَاْْلومَا؛. رَوَاهُ 
التْرْمِذِيْ وَآبُو دَاؤّدَ . [ت: ۱۱۸۵ء د: .]٤٥٥٥‏ 

٥۔-۔‏ [۳۲] (زید بن خالد) قولە : (إنه یؤذن) أي : یعلم من الویذان بمعنی 
الإعلام . 

٦۷۔-۔‏ [۳۳] (وعنهہ) قوله: (لا تسبوا الديك) معروف؛ والجمع دیوك وأدیاكء 
ودیكکة کقردةء وقد یطلق علی الدجاجة . 

وقول: (فإنه یوقظ للصلاة) المراد: صلاة اللیلء وجاء في الحدیث : (کان 
رسول الله قَيهُ یقوم إذا صرخ الصارخ''' والمراد بە : الديك . 

۷ ۔ ]٣٣[‏ (عبد الرحمن بن أبي لیلی) قولە : (إنا نسألك بعھد نوح) الذي 
آخذ حین أدخل الحیوانات فی سفینته . 


وقوله: (آن لا تؤذینا) بسکون الاء وحذف نون اللاعراب صیغة الواحدة 


.)۷١٢( أنخرجه البخاري فيی (صحیحہ) (۱۱۳۲)ء ومسلم فی (صحیحہ)‎ )١( 


٢ کتاب الصید والذہائح‎ )٠۰( 
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۸ڈ ]٥٣[‏ وَعَنْ عِكَرِمَة عَنِ ان عَبّاس قال: لا أَعْلمْه إِلأَ رَنَمٌ 
الحَدِبثٌ : ات كَانَََمُر بقل الْحَبَاتِء وَقَالَ: امَنْ ترَكهَنٌ خشیة حَشِيَة تر َ 
.٤ 7‏ رَوَاهذ في شرح المُنَةا. ٠‏ [شرح السنة: ۱۲/ .]۱۹٥‏ 

۹ڈ ]٢٦[-‏ وَعَنْ اي هَرَیْرَة قَالَ : قَال رَسُول اللہ گل : دا سَالْمََمُمْ 
ْذْ حَارثتامُ وَمَنْ تَرَكَ شَیْتا مِنْهُمْ خِیفة فَلیْس منّا؛ . رَوَاهَ أَبُو داوٌد. [د: 
۸. 
المخاطبة . 

۸۔ ]۳٥[‏ (عکرمة) قول : (إلا رفع) أي : ابن عباسء فالضمیر في (أنہ) 

وقوله: (خشیة ٹائر) اسم فاعل من الثار وهو الدم والطلب بە والانتقامء أي: 
مخافة أن یکون لە صاحب یطلب أرھاء ویقولون : إن قتل أحد حیة إن کان ذکراً 
تجيء أنثاہ وتدرك ارہ وإن کان أنٹی یدرك ذکرھا. 

۹ ۔ ]۳٣[‏ (أبو ھریرة) قوله: (ما سالمناھم منذ حاربناھم) الضمیر للحیات؛ 
وإنما أورد ضمیر العقل لن المسالمة من أوصاف العقلاءء وقد ورد في روایة أبي داود 
عن ابن عباس: (ما سالمناھن منذ حاربناھن)ء یرید أن المعاداۃ بین الإانسان والحیات 
جبلیة لا تقبل الزوال؛ فإن کل واحد منھما قاتل للآخرء أو المراد وقوع المحاربة من 
لدن آدمی کذا نقل (الطیبي)"ء ولعل المراد ما یروی أن إبلیس دخل في جشة الحیة 
فدخل الجنة . 


.)۱٢١ ء۱۲١٢‎ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


اج )٢(‏ باب ما یحل اکلہ وما یحرم 
ے۔ ٠‏ کی کے رر 0 ۶ ساٹ ص2 
۰٠-۔‏ [۴۳۷] وَعَن ابْن مَسْعُودِ قال: ال رَسُول اش قل: (افتلوا 
اک 7 1 بے ہے کون ھت ہے 77,3 اش 2 اور ا 
الحَیّاتِ کلهَنٌ فمَن خاف ثارَمِنْ فلیْس منی٢.‏ رَوَاهَ ابو داود وَالنسَائی . 


[د : ٦٢٥ ٥٥۹‏ ن: م۳۱۹۳]۔ 


مر میں ہے گے ےعم ےھ سر 0ر ۓُ ٭ہاسے۔ تر دہں ںہ 
زَمْرَمَ وَإِنْ فِيھا مِنْ هَذْہِ الجنانِ - یَعْنِي الحَیّاتِ الصّغار -؛ فَأمَر رَسول اللہ گلا 
بقْتلھن . رَوَاهُ أَبُو داود. [د: .]٥٤٥١٢‏ 
یے ٥‏ 7ھ ٤‏ ۔ 7 یی مو2 
۲ ۔ [۳۹] وَعن ابْن مَسُعود أنْ رَسُّول اللہ ا قال : (اقتلوا الحَیّاتِ 


جو ٠>‏ 4 سرھہے۔ 


کلھا إِلا الجَانْ الْأئْیّض الْذِي كَأَنَه قضیبُ فضة؛ 570ھ ہہ" 


٠‏ ۔-۔ [۳۷] (ابن مسعود) قولە : (اقتلوا الحیات کلھن) ظاھر في قتل أنواع 
الحیات کلھا إلا أن یستثنی منھا العوامر ذوات البیوت؛ أو المراد القتل ابتداء أو بعد 
التحریج والتضییق فتتم الکلیة . 

١۔-۔‏ [۳۸] (العباس) قوله : (إنا نرید أن نکنس) من باب ضرب ونصر. (فیھا) 
أي: في بئر زمزمء ویئر مؤنث . 

وقوله: (من هذہ الجنان) بکسر الجیم وشدۃ النون : جمع جان کحائط وحیطانء 
ومي الدقیق الخفیف؛ والجان : الحیة الصغیرةء والثعبان : العظیم؛ ورويی: (ھذہ 
الحیات) جمع حیة . 

]۳۹[--7٢‏ (ابن مسعود) قولە : (إلا الجان الأبیض) قد کان أولاً أمر بقتلھن 
ثم نھی عنه؛ لأنه لا سمّ لہ أو إنما آمر بقتلھن في تکنیس زمزم تطھیراً وتنزیھاً لمائہ 

وقوله: (کأنه قضیب فضة) القضیب : ما قطعت من الأغصان للسھام أو القسيء 


2 کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


رَوَاهُ أَبُو داوٴد. [ہ: .]٥٤٤٢‏ 


٣۔ ]٣٢[‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرَة قَالَ: َال رَسُول اللہ قلل: ٢دا‏ وَقَمٌ 


الَبَابُ فی إناء أَحَدِكم فامقلوهُ فان فی أَحَدِ جِناحَبْه دَاءَ وَفی الآخر شفاءٌ 
ک مو و کپ موا وکیا ہی وو 0 دو وہ کو موق ہو ےر وع 
فانه َ بنا ح الڈڑی فیے الدای فلَغمسه کل . روَا ابو داود. آد: 


.٤۰ 


]١٤٤[-٤‏ وَعَنْ اي سَعبد الخْذْرِي عَنِ الیََِيْ َل فَالَ: ِإذا وَكَمَ 
قز ہے ید سا افو را ھا جو مر ا 27۲۳ھ 
الذِبَابَ فی الطعام فاممقلوہ فان فی أَحَدِ جناحيے سَمَا وفی الآخر شفاء 


ےط 


وَإِنَه يْقمُ المُمٌ وَبْوَكْر الشفاء . رَوَاهُ فی (شرٔح الُنْة. [شرح السنة: ۱۱/ 
۱. 
وقد یطلق علی شجرة طالت وبسطت أغصانھا. 

]٣٤[- ٤٣‏ (أبو ھریرة) قوله: (فامقلوہ) المقل : الغمس؛ والغوص في 
الما 

وقولہ: (فإنه یتقی بجناحه الذي فیە الداء) أي : بحفظ نفسە بتقدیم ذلك الجناح 
من أذیة تلحقه من حرارة الطعام وقیل : هو من اتقی بحق فلان: إذا استقبله بە وقدمه 
إلیەء أيی: إنە یقدم جناحه الذي فیە الداءء ولعل علی ھذا المعنی یحمل قول الصحابة : 
اتقینا برسول اللہ ُء أي : جعلناہ قدامنا واستقبلنا العدو بەء والظاہر أنه بمعنی حفظنا 
أنفسنا بتقدیمه فتأمل . 

]١١[ - ٤‏ (اأبو سعید الخدري) قولە: (فإن في أحد جناحیه سمًا) السم: 
الثقبء وھذا القاتل المعروف؛ ویثلث فیھماء کذا فی (القاموس)!'. 


.)۱۰۳١ : القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٢( ۰۰۸‏ باب ما یحل آكکلە وما یحرم 
٣۶۶ٰى‏ )ٔ9 ہہ" 
٥۔- ]٣٢[‏ وَعن ابن عَبّاس قال: تھی رَسُول الل قله عَنْ قثل أَرْبَع 
مِنَ الدَوَابٌ : الَمْلةٍء وَالنَحْلٍَء وَالْهُدْمدِء وَالصّرد. رَوَاهُأبُوْ دَاوُد وَالدَارمی . 
آد: ٥٥۲۲ء‏ دي: ۸۸/۲۔۹۹]. 
٭ اللفصْلِ القَاك : 
2 “6 و وس تجڈجج 
٦۔ ]٣٢[‏ عن ابْن عبّاس قال: کان أمُل الجَاهِلَِة یاکلون أَشياءَ 


مر 7 و کے 2 یت زا ئےہ 2 ےر سے 7ھ 270 1 ھ2 مر و 
ویترُکون اشپاء تقدراء فبعث الله نک وأنرّل کتابك واحل حلاله وحرم 


٥۵۔ ]٣٤[‏ (ابن عباس) قوله: (النملةء والنحلةء والھدھد: والصرد) أما 
النملة فقد جاءت الروایة بقتلھاء قالوا: المراد بھا هنا النمل الکبار ذوات الأرجل الطوال؛ 
لانھا قلیلة الأذی والضرر وأما النحلة فلما فیھا من المنفعة وھي العسل والشمع: 
وأما الھدھد والصرد فلتحریم أکلھماء وقد نھی عن قتل الحیوان لغیر أکلەء والصرد 
ہضم الصاد وفتح الراء: طائر ضخم الراأس یصطاد العصافیرء أو هو أول طائر صام 
للہ تعالیء کذا في (القاموس)”'. وفي (النھایة)''": طائر ضخم الراُس والمنقار له 
ریش عظیمء نصف أبیض ونصف آأسودہ ونقل الطیبي؟: أنە یتشاءم العرب بە ویتطیر 
بصوته وشخصہء وقیل : إنما کرھوہ من اسمه من التصریدء وھو التعلیل . 

الفصل الثالٹ 


]٣٤[- ٦‏ (ابن عباس) قوله : (وأنزل کتابه وأحل حلاله وحرٌم حرامهہ) 


.)۲۷۹ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲۲٢ /۳( تالنھایة؛‎ )٢( 
.)۱٢٦١ /۸( ؛اشرمح الطیبي)‎ )۳( 


23۰۹ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 

727۰ ےک بھے۔ ۔ کالا ۔۔ ہے۔ تھے سوہ ہے رس ے مرکو 22 و کے ۶ 

فمَا احل فھو حلال؛ وما حرٌّم فھو حرام وَمَاسکت عنه فھو عفوٌٰٰ وتلا لا قَل 
کپ کے : سپ ہچ ے کہ ہس ےے ےصح ہک سحو یح کے 2 سے ۰ 

اہی موی إِلٌ حرما عق طامر بطممة الا آن یکو ميْےَة 45 امام : ٤٠‏ ۱). 
رَوَاهُ أَبُو داود. آد: ۰,.۔ 


‌أٗٴ“ 
ٌ۔ ُ‌ سے 
٠‏ 5 


کس سے ہے 3 7 "ھ۶ 
۷۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ رّامر الأَسْلمِی قَال: إتی لأوقَد تخت القڈور 

٥ ۶‏ 9ے ْ ٍ جو ٤۶‏ ۔ ا سےا 8ھ 2 
بلشُوم الخُمُر اذ نادی مُنادِي رَسُولِ الل ل: ان رَسُول الله يَنھَاكم عنْ 


]ّْ 


ُحُوم الْحُمر. رَوَاهُ البْخَارِيٍ. خ: .]٦۱۷۸‏ 

۸ ۔ ]٣٤٤‏ وَعَنْ یی تَعْلبَة الحْشْنیٌ یَرَْعَةُ: (الْجنْ تَلاکةُ أَصْتَاف: 
صِنْفٌ لَهمْ اَجْنْحَة َطِیرُود في الْهَوَاء؛ وَصِنْفٌ حَبَاثٌ وَکِلابٌء وَصِنْفٌ 
َخُلونَ 000 0 00 59 ۴050ا 
قد ثبت أن التحریم ثبت في أشیاء بالسنة زائداًعلی الکتاب کما سلفنا فيی شرح الترجمة؛ 
لکن ابن عباس تلا الکتاب ولم یتل السنة لکثرتھاء أو غرض ابن عباس من تلاوۃ 
هذہ الایة أنه لا تحریم إلا بالوحي ولا یجوز بالھوی والوحي قد یکون جلئّاء وقد 
یکون خفيٌاء وفیه نسخ الکتاب بالسنة . 

]٣٣[-۷‏ (زاھر الأسلمي) قوله: (إني لأوقد) عبر بلفظ المضارع استحضاراً 
لتلك الحالةء والظاھر أن یقال: کنت أوقد . 

۸ ۔ ]٣٤[‏ (أبو ٹعلبة الخشني) قولە : (وصنف حیات) وجاء عن ابن عباس : 
ان الحیات مسخ الجن کمسخ القردة من بني إسرائیل . 

وقولےه: بعازدا سآ وضم الحاء أي : ینزلون في الأماکن والبقاعء 


)١(‏ زاد فی نسخة: ١أو‏ دما)۔ 


0 (۳) باب العقیقة 


رو ٭ 27 1 کت و کی 
وَیَظعنون) . رَوَاهُ فی (شرح الشتن [شرح السنة: ۱۲/ ۳۰ء 


نہ جوم ات 
۰ ٭ 


' 
:اب تفہ 
ویقیمون بھاء و(یظعنون) بالظاء المعجمة أي : یسافرونء والظعن : السیر والسفر. 
۳۔ باب العقیقة 

في (القاموس)': العقیقة: شعر کل مولود من الناس والبھائم کالعقة بالکسر 
20 في الحُتُرٍ والناس خاصةء والعقیقة أیضاً: صُوفٌُ الْجّذعء والشاۃ 
التی تذبح عند حلق شعر المولود. 

وقال في (شرح کتاب الخرقي): قال الأزھري: قال أبو عبید : قال الأصمعي 
وغیرہ: العقیقة أصلھا الشعر الذي یکون علی رأس الصبي حین یولدہ لأنه یعق اللحم 
والجلد أي: یشقھما ویخرج؛ وسمیت الشاةۃ المذبوحة عند حلق شعرہ عقیقة علی 
عادتھم في تسمیة الشيء باسم سببە ثم اشتھر ذلك؛ فلا یفھم من العقیقة عند الإطلاق 
إلا الذبیحة . وقال ابن عبد البر: أنکر أحمد ھذا التفسیرء وقال: إنما العقیقة المذبوح 
نفسەء وذلك لن أصل العق القطعء ومنە عق والدیه: إذا قطعھماء والذبح قطع الحلقوم؛ 
فتکون العقیقة بمعنی الذبیحة بطریق استعمال العام فی الخاص؛ وسیجيء في (الفصل 
الثانی) أن رسول اللہ گل کرہ ھذا الاسم وکان یقول: (لا یحب اللہ العقوق واأحب 


ان سوہ ٹیگا): 


.)۸۳۹ : (ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦۷ /۷( اشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )٢( 


۲۱ کتاب الصید والذہائح‎ )٠٢( 


٭ الفصْل الأؤل : 

]١[- ۹‏ عَیْ سَلمَان بن عَامر الضي قَال: سَمِعْٹ رَسُول اللہ گی 
َقَول: مّم الْقلام عَقِیقَڈ فَأْريقوا عَنهُ مآ وَاَبیطُوا عَنْه الادی). رَوَاءُ 
البْحَارِیٔ. [خ: .]٥٦۷٥٢ ٥١۷۱‏ 

ثم اعلم أن العقیقة سنة عند الأئمة الثلاثة وفي روایة عن أحمد واجب لحدیث : 
(کل غلام مرتھن بعقیقده) کما یأتيء ولما کان أکثر الأحادیث في السنیة حملوہ علی 
التاکید وأیضاً قرن التسمیة بھاء ولیست واجبة بالاتفاقء فلا تکون هي أیضاً واجبة 
لا لأن القران في الذکر یوجب القران في الحکم بل لأنە یلزم الجمع بین الحقیقة 
والمجاز؛ ویعتبر في العقیقة ما یعتبر في الأضحیةء وعندنا العقیقة لیست سنة . 

قال محمد في (موطئہ): آما العقیقة فبلغنا انھا کانت في الجاھلیةء وقد فَعلَتٗ 
في أول الإسلامء ثم نسخ الأضحی کلٌ ذبح کان قبلەء ونسخ صومُ شھر رمضان کل 
صوم کان قبلەء ونسخ غسلٌ الجنابة کلٌ غسل کان قبلهء ونسخت الزکاۃ کل صدقة کان 
قبلھاء كکذلك بلغناء انتھی . 

الفصل الأول 

۹+ ۔-[۱] (سلمان) قولە: (مع الغلام) أي : مع ولادتہ (عقیقة). 

وقوله: (فأھریقوا عنه) بیان للعقیقة . 

وقوله: (وأمیطوا عنه الأذی) بإزالة الشعر وتطھیرہ عن الأوساخ التي تلطخ بە 
عند الولادۃء وقیل : الختان أیضا وذلك یوم السابع کما یأتي . 


() ا التعلیق الممجد) (۲/ .)٥٢٦٢٦‏ 


۲۲ (۳) باب العفیقة 


سی .ہج 21 


٠۔۔[۲]‏ وَمَنْ عَاَّ : أَكّ رَسُول اشر قليه کان بُڑتی بالصَْيَانِ 


فی اك يك عَليْهم وہ ہو ےم بت رَوَاهَ مَسَلِم. ام: ٦۳٥].ء‏ 


1 [] وَعَنْ اَََقَاء بے آبی تکر: انا عَمَلك رنَلاھٹن 


ےُ کر 
2 2 1 4٦وج‏ سر >رں 22ھ 
الزیر ر بِمَكَة قَالتْ : فَوَلَذتُ بَقبَاءَء تم أَتیّتُ یو رَسُول الل قلء فَوَضْعَتَهُ في 
کی سم سے کر نے ای ۲ 
ححرں؛ ثُ دا بتَمْرَۃِفَمَضِکَھا ٹم تفل في فی ٹم حنكه؛ ثم دعا ٥‏ وَب/ك 
عَليه و اس ون 6 ام فی ا ا ا ال ا ا ا کا 


٠۰‏ ۔ ]٢[‏ (عائشة) قولە : (کان یؤتی بالصبیان) ذکر ھذا الحدیث لمناسبة 
العقیقة ببیان بعض الاأحکام التي تکون عند الولادۃء وکذلك عادۃ المؤلف في ھذا الکتاب 
في أحادیث قلیلة لا یناسب لھا عقد باب علی حدة. 

وقولە : (فیبرك علیھم) والتبریك : الدعاء بالبرکةء و(یحنکھم) الحنك : باطن 
الفم من داخلء أو اللأسفل من طرف مقدم اللحیینء وتحنيك الصبي أن یمضغ تمراً 
او غیرہ ویدلك بە حنکەء کذا في (القاموس)ء وفي (مجمع البحار''': اتفقوا علی 
تحنيك المولود عند ولادته بتمرء فإن تعذر فبما فی معناہ من الحلو فیمضغ حتی یصیر 
مائعاً فیضع في فیه لیصل شيء إلی جوفەء ویستحب کون المحنك من الصالحین ء 
وآن یدعو للمولود بالبرکة عند التحنيك . 

١٦۔ ]٣[‏ (أسماء بنت أبي بکر) قولە: (فولدت بقباء) قباء بالضم والمد 
وقد یقصر : موضع قرب المدینةء یذکر ویؤنث؛ فیصرف ولا یصرف؛ ومسجد قباء 
مشھور بني أول الھجرةء وقد مر ذکرہ و(الحجر) بتقدیم الحاء علی الجیم مثلثة : 


۔)۸٦۱۴ ە القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٢۷٥ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


۲۰۳ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


ری و 0ں رھ ّ0“ ےق ےہ 
فکان أوّل مَوْلود وَلِد في الإسُلام. مُتْفق عَليْ. (خ: ۴۹۰۹ء م: .]۲١٤٢‏ 


نت الفصل التَِي : 
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ہے ں2 ر2 ض4 - ٦ہ‏ يل انث ۲ 
٢‏ ۔ ]٤[‏ عَنْ أَمٌ کڑز فَالّثْ : سَمعُثٹ رَسُول ار قله بَقول : ٥أَقَرُوا‏ 


حضَنْ الإنسانء وفي (الصراح)': حجر: کنار مردم. و(التفل): نفخ معه أدنی بزاقء 
والنفث أُدنی منە. 

وقول: (فکان أول مولود ولد في الإسلام) أي : في المدینة بعد الھجرۃ من 
المھاجرین . 

الفصل الثاني 

]٤[-7۲‏ (آم کرز) قولە: (عن أم کرز) بضم الکاف وسکون الراء وآخرہ 
زاي. 

وقوله: (أقروا الطیر علی مکناتھا) ذکروا لھذا الکلام وجوھاً فقیل : مکنات بفتح 
المیم وکسر الکاف وقد تفتح : جمع مکنةء وهھي في الأصل بیضة الضب؛ کذا في 
(النھایة۷"ء وفي (القاموس): مکن بفتح المیم وسکون الکاف وککتف : بیض الضبَة 
والجرادة ونحوھماء وفي الحدیث : (وأقروا الطیر علی مکناتھا) بکسر الکاف وضمھاء 
أي: بیضھاء انتھی کلامە یعني استعمل فی مطلق بیض الطیر استعمالاً للمقید في 
المطلق؛ أو الخاص في العام کالمرسن والمشفر . 


.)٦۱٦۹١۹ االصراح) (ص:‎ )١( 
۔)٦۷۲‎ /۲( ا النھایةا؛‎ )٢( 


۲۱٤‏ (۳) باب العقیقھ 


وقیل : هي بمعنی الأمکنةء یقال: الناس علی مکناتھم وسکناتھمء أي : أمکنتھم 
ومساکٹھم وقیل نقلاً عن الزمخشري: روي: (مکناتھا) بضم أوله جمع مکن؛ جمع 
مکان نحو حمر وحمرات . وقیل: هي جمع مکنة من التمکن؛ یقال: لە مکنة عند 
السلطانء أي : تمکن ومنزلة عندہ؛ وجاء بمعنی التؤدة أ٘یضاً وو قریب من معنی 
السکنةء والمراد إما المنع عن زجر الطیور وترھیبھا وتشویشھا وإزعاجھا عن أماکٹھا 
وأوکارھا وبیوضھا. وقیل : معناہ کراہة صید الطیر باللیلء وإما النھيی عن التطیر فإن 
أحدھم کان إذا أراد حاجته آتی طیراً فنضرہ وأطارہء فإن أخذ ذات الیمین مضی لھاء 
وإن أخذ ذات الشمال رجعء فنھوا عنهء فیکون المعنی: لا تنفروھا عن مکانھا لأخذ 
الطیرةء أو یکون المعنی : أقروھا علی مواضعھا ومراتبھا التی وضعھا اللہ بھا وجعلھا 
لھا من أنھا لا تنفع ولا تضرہ وہذا فرع الحمل علی معنی التطیرء ووجہ الربط بینە 
وبین ذکر العقیقة أنھم کانوا یتطیرون في کل الأحوال فنھوا عن التطیر في شأن المولود 
وحثوا علی الصدقة وھي العقیقةء وھذا علی تقدیر حمل الحدیث علی معنی النھي 
عن التطیرء وأما علی تقدیر حمله علی معنی النھي عن إیذائھا وإزعاجھا أو کرامة 
صیدھا باللیل فلا مناسبة . 

فقیل : هذا حدیثان مستقلان جمعھما الراوي لغرض؛ وفي (الترمذي) و(النسائي) 
تصریح باستقلال کل من الحدیثینء وکذا فی قول أم کرز: (وسمعته یقول)ء وھذا 
أظھر دلالة علی ذلك؛ لن الترمذي والنسائی یحتمل أَنْ روَا جزء من الحدیث مستقلاًء 
فتدبرء وقال بعضھم: ولا یعرف للتطیر مکنات إنما هو وکنات جمع وکنةء وو موضع 
عش الطائرء واللہ أعلم . 


)٠(‏ کتاب الصید والذبائح بلق 


(عن ٍ القلام شاتانِ وَعَنْ لْكَارَة کا0 ولا يَضرکم سو ئا . 
رَوَاه ابو ٥َاوُد‏ وَللتْرْمِذِي وَالنََائِی مِنْ قوْلهِ : بقل ٠‏ عَن الْعلاَم إ إلی آخرہء 
وَقَال التْرمِذِی: ہٰذا حَدِیثٌ صجیح . [: ۲۸۳۰ء ت: ١٥٥۱ء‏ ن: .]٢٢٤٤‏ 


صےے۔ ہے ای وم00 2 8 سو 
٣‏ ۔[٥]‏ وَعَنِ الحَسَنِ عَنْ سَمْرَة قَال: قَالَ رَسُول ال ک: دالغلامُ 

ہو سوہ ہے کی 9 و ہگھو 
مرھں ۔ بعقیقته تذبٌح عنه ِِ'"یٹییی۹أ))+),- ,0 1 0010110109 و 


وقوله: (عن الغلام شاتان) وفي روایة: (شاتان مکافتتان)ء وفي آخری: (شاتان 
مثلان) . 

وقوله: (ولا یضرکم ذکراناکن) أي : الشاء (أو إناثاء وفي الحواشي ممن یوثق 
عليه بعلامة السماع : أي: الأولادء ولا یخلو عن تکرار وخفاء في المعنی؛ وتوجیهه 
ان الناس قد لا تطیب نفوسھم في العقیقة عن الإناث ویعدونه ضررا في المالء فقال: 
ائرس فف رز ھی ون الات ریشرل ال ران کارلشانت 

٣-۔ ]٥[‏ (الحسن) قولە : (الغلام مرتھن بعقیقتہ) تکلموا في لفظ : (مرتھن)؛ 
فإانه اسم من یأخذ الرمنء والشيء رہن ومرھون ورمین ورھینة کما جاء في روایة 
ای داود والنسائي؛ والتاء فیە للمبالغة کما یقال: فلان کریمة قومهء آو بتأویل النفس؛ 
فقیل : هو بفتح الھاء بمعنی مرھون ورد لأنە لم یوجد فیما یعتمد عليه من کلامھم 
بناء المفعول من الارتھانء فلعل الراوي آتی بە من طریق القیاس؛ وأجیب بأنه من 
باب المجاز . 


وقال الزمخشري فی (الأأساس )۲'۷ فی قسم المجاز: فلان رھن ورھینة ومرتھن 


۔)٦٥١٤‎ /۱( آساس البلاغة؛‎ 3. )١( 


٦‏ (۳) باب العقیقة 


يَوْمَ الابیع گی تار راككا وَزا اَحَيَد اتی َال وَەََود 
وَالنسَاء ُء لَكِنْ في رِوَايكهمَا درجینڈ) بَدْلَ ١‏ مُرْتهَن مس مم ہل 
ب: مأخوذ بە کذا نقل الطیبي”ء رید ان الرھن ھنا لیس محمولاً علی الحقیقة التي 
هي حبس الشيء وجعلە محبوسآً بدین یمکن استیفاؤہ منه بل محمول علی المجاز 
وقد جاء مرتھن بالشيء بمعنی مأخوذ بە بتصریح صاحب (الکشاف). 

ثم تکلموا في کون الغلام مأخوذاً ومحبوسآً بعقیقشه . فقال بعضھم: معناہ نہ 
إذا مات طفلاً ولم یعق عنه لم یشفع في والدیهء 50ھ "مھ 
حنبل رحمة اللہ عليهء وروي مثل ذلك عن قتادةء وھو کقوله تعالی ا اک یں بماکیت 1 
بے ےت 
مع أصحاب الیمینء والرھن في اللغة: الحبس والمنعء وھذا -أي : حرمانہ عن شفاعتھم ۔ 
لیس جزاء لوبال الطفل لعدم کونە مکلفاًء بل راجع إلی أبویه في تقصیرھم بإتیان ھذہ 
السنةء فیحرمون عن شفاعة الطفل المتحتم قبولھاء وقیل: المعنی أنه کالشيء المرمون 
لا یتم الانتفاع والاستمتاع بە دون فکە؛ والنعمة إنما تتم علی المنعم عليه بقیامه 
بالشکرء ووظیفة الشکر في ہذہ النعمة ما سنہ نبي اللہ قَُْء وقیل: إنه أراد بذلك أُن 
سلامة المولود ونشوءہ علی الحالة المحمودة رهینة بالعقیقةء والتعویل علی ما قاله 
ذلك الإمام الأجلء والظاھر أنە تلقاھا من قبل من سلفه من الصحابة والتابعینء کذا 
قال التُورِشتي ,)٢(‏ 


.)۲۱۳۱ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۹١۹ /۳( ل7 کتاب المیسر؛‎ )٢( 


۲۱۷ کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 


2 
ہے پا 


فی رِوایَة لاحمد وَاَِي داوَدَ: ١وَيْدٌَیى)‏ مکان: اوَبْسَمٌی) وَقال أبُو داوٰد: 


وَيَسمَ 


ُسَگی) أَصَخٌ. . [حم: ٥/۱۲ء‏ ت: ١٢۱۱ء‏ د: ۲۸۳۸ء ۵: .]٥٠٢٤٤‏ 


٤٥۔ ]٦[‏ وَعَنْ مُعَمَیِ بن عَلِي بن حُسَيْنٍ َنْ عَليٌ بن بٍي طَالِبٍ 
َال : عَقَ رَسُولُ اللہقي عَنَ الْحَسَن بشاق وَفَالَ: ایا فَاطِمَة احْلِقي رَأسَُ 


لے 
سے جوےر٥‏ 


سر وت سو ہہ روا 
الرْمِذِیٌ وَقَالَ: مٰذا حَدِيثُ حَسَنْ غَریبٌ وَإِسَاد لَيْسَ بِمتَصِلِ؛ لن 
مُحَمَّد بِنَ عَلِيْ بن حُسَیْن لم بذَرك عَلِيٌ بن اي طَالبٍ ٠‏ زّت: .]۱٥٦۱۹‏ 

وقولە: (وفي روایة لأحمد وأبي داود: ویدمی) بلفظ المجھول من التدمیة بمعنی 
لطخ الراس بالدمء وروي عن قتادة في تفسیر التدمیة أنە إذا ذبحت الشاۃ تؤخذ صوفة 
منھاء وتترك في مقابلة أوداجھا حتی تتلطخ بالدم الذي ینفصل منھاء ثم توضع علی 
یافوخ الصبي حتی یسیل منھا شبه الخط علی فرقەء ثم یغسل ویحلق؛ وأورد أبو داود 
هذہ الروایة ثم قال: ہذا وھم من ھمامء وما جاء عن قتادة في تفسیرہ منسوخء والأصح 
روایة (یسمی)ء وھکذا روی سلام بن مطیع عن قتادة وإیاس بن دغفل عن الحسن: 
وکذا روی الأشعث عن الحسنء وأیضاً عق رسول الل قٌلهُ عن الحسن والحسین ولم 
یرو فیە التدمیةء وھذا الفعل آشبه بعوائد أھل الجاھلیة ورسومھم کما یأتي في (الفصل 
الثالث). وقال الخطابي : وأیضاً قد سن إماطة الأذی فکیف یؤمر بزیادتەء وقیل: المراد 
بالتدمیة هو الختان وھو أقرب؛ والل أعلم . 

]٦[ -٤‏ (محمد بن علي) قولە: (بشاة) ھکذا جاء فی حدیث علي وابن 


عباسء وجاء أیضاً عن ابن عباس: (بکبشین) وجاء في بعض الروایات مطلقاً. وقال 


۲۱۰۸ (۳) باب العفیقة 


اس 


٥۔‏ [] وَعَنِ ابْنِ عَبٌاس : أ٥‏ رَسُول اللہ گل عَقٌ عَنِ الحَسَنِ 
وَالْحْسَیْن کب٘شاً کب٘شا. رَوَاه ابو داوُدء وَعِند الَسَائِی  :‏ کبْشیٰن كبْشین). (ہ: 
١۱ء‏ :: ٤٤٢٢]۔‏ 
صاحب (سفر السعادة!': روایة شاة واحدة صحیحةء لکن حدیث : (عن الغلام شاتان) 
أقوی وأصح؛ لائە رواہ جماعة من الصحابة رضي الله عنھم أجمعین: ووجه آخر أن 
القتول آقوی وأتم؛ لن الفعل یحتمل الاختصاص بە قٍء وأیضاً الفعل یدل علی الجواز 
والقول علی الاستحباب؛ ووجه آخر أن قصۃ عقیقة الحسنین لها مقدم علی حدیث 
آم کرز؛ لأنە کان في عام أحد الذي فیه ولد الحسن ظلہ؛ وعام آخر بعدہ الذي فیه 
ولادۃ الحسین طف وحدیث آأم کرز في عام الحدیبیة فی سنة ست فیکون ناسخأً لما 
تقدمء ووجه آخر مقبول أن الله تعالی فضل الذکر علی الأنٹی في المیراثء وفي أمور 
آخر مثل الشھادۃ والإمامة الصغری والکبری؛ وھذا یقتضي الفرق؛ کذا ذکرہ فی (سفر 
السعادة) واللہ أعلم . 

وقال الترمذي'": وفي الباب عن علي وعائشة وأم کرز وبریدة وسمرۃة وأبي ھریرةۃ 
وعبداللہ بن عمر وأنس وسلیمان بن عامر وابن عباس؛ وحدیث أم کرز حسن صحیح؛ 
وعليه العمل عند أُھل العلمء وروي عن رسول الل لَي: (عن الغلامان شاتان وعن 
الجاریة شاة)ء وروی آنه إلاُ عق عن الحسن بشاۃ وإليه ذھب بعض أھل العلم؛ انتھی 
کلامه . 


٥۔-‏ [۷] (ابن عباس) قولە: (کبشاً کبشا) أي : لکلٌ کبشاء وعند النسائي : 


.)۱۹۵ ۱۹١ : انظر: (سفر السعادة) (ص‎ )١( 


.)۱٥٥۹( 0سن الترمذي)‎ )٢( 


۲۹ کتاب الصید والذبائح‎ )٠٢( 


و سر مھ 7 و ہے 0 ‫7 تپ ,5 ۳6 ٥‏ 
یھ ۔[۸] وَعَنْ عمْرِو بْنِ شعَیْبِ عَنْ أبییه میسن ھت 


0س 


رَسٌولَ ال گل عَن الْعَقِبقَة فَقَال : ۷ لأَ یب اللٴالْمُقوقَ؛ کَأَنَّهُ رہ الاسٰم 
وَقَالَ : من وَلِد ول بیس کا لح رم وو ماود ا وا وکس ےکی پر ا اڑل 


٦‏ [۸] (عمرو بن شعیب) قولە: (كأنه کرہ الاسم) لان العقوق من الکبائر؛ 
والمقصود ان ھذا الاسم مکروہ وإن کان العقوق من جانب الولد وھنا لیس کذلك: 
وقیل : أصله في الولدء ثم استعیر لامتناع الوالد عن أداء حق المولود ھذا ما ذکرواء 
والظاھر أنە گل کرہ اسم العقیقة لأنە یذکر عن العقوق وھو من أُشد الکبائرء ولیس 
آنه من جانب الولد أو الوالد فافھم . 

وقال الٌَوربِشتي گے :١١(‏ : ھذا الکلام غیر سدید أدرج في الحدیث من قول بعض 
الرواۃء ولا یُدری من لقائل منھمء وعلی الجملة فإنه قول صدر عن ظنء والظن یخطی 
ویصیبء والظاہر أنە وقع هنا في القسم الأول؛ لن النبي قٌيهُ ذکر العقیقة في عدة 
أحادیث؛ ولو کان یکرہ الاسم لعدل عنه إلی غیرہء ومن سنته تغییر الاسم إذا کرههہ 
کقولە: (لا تقولوا للعنب الکرم)؟“ ونحوہء انتھی. 

وأقول : یحتمل أن یکون إطلاق العقیقة من لٌلهُ قبل هذہ الکرامة باستشعار 
حصل من گل بھذا المعنی أو بوحي من اللہ ثم ذکر الٌورِبِشتي في بیان معنی ھذا 
القول وجوهاً بعیدة ارتکب فیھا تکلفات ؛ أقربھا أنه یحتمل أن یکون السائل ظنّ ان 
اشتراك العقیقة مع العقوق في الاشتقاق مما یوھن أمرھاء فأعلم أن الأمر بخلاف ذلكء 


.)۹۰۰ /۳( لکتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۲۲٢۷( آخرجه مسلم فی (صحیحہ)‎ )۲( 


عق (۳) باب العقیقة 


َلَحَبَ ان بََْمُكَ عَنهفينَمْك عَن الام شَائیْنٍ: وَعَنٍ الْجَارَة شَاه.. رَوَاءُ 
ہُو دَاوٴد وَالنَسَائی . [د: ۲۸۲۲ء ن: .]٦٢١٤٤‏ 

۷ -[۹] وَعَنْ أَبىي رافع قَال: رٹ رَسُول اللہ قله اَذَّ فی اذ 
الكَسَن بن عَلِ حینَوَلَدَتهُ فَاطِمَةُ بالصّلاَۃ . رَوَاه التْرمذِیٌ وَآبُو داوُدَ. وَنَا 
الٹزمذِی: مَذا حَوِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. [ت: ١٥٥۱ء‏ د: .]٥٢٥٥٢‏ 
٭ الفصل القَاث : 

۸٥۔-[١٣]‏ عَنْ بَُیِدَة قَال: کََا فی الْجَامِكّ إِ٥َا‏ وُلِدَ لأحَینا غلامٌ 


2 ے ہھ٭٭۔*"۔ اس - 


کہ ہ۔ 


ّح شا وَلَطخ رَآَسَه بدَيوء فَلمَا جَاءَ الإسْلامُ کنا نلَيَخٌ الشَاة يَوْمَ الّابع 
ول رام وَنلطْحْهُ برَعْفرَانْ 0007ص 09 
وقال: ویحتمل أن یکون العقوق في ھذا الحدیث مستععاراً للوالد کما مو حقیقة في 
حق المولود فجعل إباء الوالد عن أداء حق المولود عقوقاً علی الاتساعء انتھی . 

وقوله: (فاحب أن ینسك عنه فلینسمك) قد یؤخذ منە أنە ینبغي أن تسمی نسیکة 
بدل عقیقة . 

۷ -۹[1] (آبو رافع) قوله: (َذن في أذن الحسن) ظلہء وھو سنة عند الولادۃ 
إدخالاً لکلمة اللہ ودین الإسلام أول مجیئه في الدنیاء وخصه بالأذان لأن الشیطان 
یدبر ویفر عند سماع الأذاؤ ونقل عن بعض السلف الأذان في الیمین والإقامة فيی 
الشمال. 

الفصل الثالٹ 


۸-۔ ]٣١[‏ (بریدة) قوله : (ونلطضه بزعفران) فإنه أحسن وأطیب . 


۲)۱ کتاب الصید والذبائح‎ )٠۰( 


6ے اود ہے بک ےس سے کے را 
رَواہ اہو داود. وزاد رین : وَنْسُمَیة. [د: .]۲۸٤٢‏ 


تم (کتاب الصید والذبائح) بعون الله وتوفیقهء ویتلوہ (کتاب الأطعمة). 


-من) 


(۲٦٢( 


٤ھ ×٠"‏ 
ک ٢‏ سے 
عیب سوب هر ۷ح واسے - 


یئ یا یں 


٭ الفَصْلُ الأوَنُ 
۹ ۔1[١]‏ عَنْ عَمَرَبنِ اي سَلمَة قَالَ ہیوک 
رس شول اشرا کاٹ دی نی السَحفة . فَقَالَ لی رَسُو شر پا : 


سَمالل وَكلْ بيمِينِكَ وَکَلْ مِگّا وَِكَ. ٠‏ مُتَفَق علیہ . خ: ۱۳۷۲ء م: .]٤٢٢٢‏ 
۱١۔‏ کتاب الأطعمة 
جمع طعامء بمعنی ما یڑکل من باب سمعء وقد یخص بالبر غلبة. 
الفصل الأول 

۹۔ [۱] (عمر بن أبي سلمة) قولە: (في حجر) بفتح الحاء ویکسرء وکان 
ربیباً لرسول اللہ وه بعد تزوج أمه ام سلمة 

وقوله: (وکانت یدي تطیش) الطیش : الخفةء أي: تتحرك وتمتد أي : کنت آکل 
من نواحي الصحفةء ولا أقتصر علی ما یلیني من الطعام علی ما هو عادۃ الغلمان . 

قال الطیبي!''': الصحفة دون القصعة وھي ما تشبع خمسة والقصعة تشبع عشرۃء 
أقول: لعله لم یرد التحدیدء بل المراد بیان الأقل منھما علی قیاس في جمع القلة والکثرۃ 
وإلا بت وسایط ولیس لھا أسماءء وفي (القاموس)؟'': اأعظم القصاع الجفنة ٹم 


۔)۱۳١٣‎ /۸( (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۷٦٢ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


ں۲ )٢٢(‏ کتاب الأطعمۃ 


سے 8ہ ای 2 ہی 2 بس ١‏ ہم 
٠۔-۔ ]٢۲[‏ وَعَنْ حَذیْفةَ قال : ال رَسٌول اش آَل: ۷إِنْ الشیْطان 
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َسْتَجِلٌ الطْعامَ اَنْ لأيذْکر اسْمٌ اللر عَليْوا. رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]۲۰٠۱۷‏ 
الصحفةء وقال فی مادة الجفن : الجفنة : القصعةء ویفھم منە ان القصعة یطلق علی 
کل منھما ولیست مقابلة لھماء ویوافقه ما في (مجمع البحار"'' فيی شرح فولہ ہا : 
(لا تسأل المرأة طلاق أختھا لتستفرغ صحفتھا!: هي إناء کالقصعة المبسوطة . وقال 
في (النھایة)''': والعرب تَدُعو السید الِطعّام جَنْتَة لأئه یضعھا ویِٔظیم الناس فیھاء 
وفي (القاموس): الجفنة: الرجل الکریم فلم یقیدہ بالطعام فیمکن أن تعتبر العلاقة 
کونە متصفاً بصفات الخیر ومملوءاً به کالجفنة من الطعامء فتدبر . 

٠‏ ۔ ]٢[‏ (حذیفة) قولە : (یستحل الطعام) قال النوويی!“: أي یتمکن من 
أکلەء والجمھور علی أن أکل الشیطان حقیقة؛ إذ العقل لا یحیله وھو جسم یتغذی؛ 
وقد یأول بن المراد بە اتخذ سبیلاًء أي: تطیر برکة الطعام بترك التسمیةء انتھی. 

وقولە: (أن لا یذکر) بلفظ المجھول؛ و(آن) بفتح الھمزة بتقدیر حرف الجر 
أي : لأجل أن لا یذکر اسم الله عليهء واعلم أن المسنون هو التسمیة في ابتداء الطعام 
ولکن یکفي في عدم استحلال الشیطان وتمکنه التسمیة ولو في أثناء الطعامء صرح 
به النوويء وظاهر ھذا الحدیث یدل علی ھذا بإطلاقه لو لم یقید بالابتداء بقرینة الأحادیث 


الأخں فتدہر ۔ 


.)۲۹۰ / ٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 

(۲) أخرجہ البخاري فی (اصحیحہ) (٥٥٥١)ء‏ وأبو داود فی اسننہ4 .)۲۱۷٦(‏ 
)٣(‏ آ الٹھایة) (۱/ ۲۸۰)۔ 

.)۱۰۹۳ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


.)۱۸۹ /۱۳( (شرح النوويی)‎ )٥( 


۲۲۷ کتاب الأطعمة‎ )١( 


٦١‏ -[۳] وَعَنْ جَابر فَال: فَالَ رَسُولٌ اش قل: ٢دا‏ دَعَل الرَجَل 
َْتَه فَذْكَر اللَعِنْد دُخُولِہ وَمِنْد طَعَابِۃِ َال الشَيْطَانَ: لا یت لک 
وَلأََعَشَاءَ وَإِذَا مَعَل فَلم وَذَكَر اللَعِنْد مُخُولِهِ قَال الشَیْطَانْ: أَذركَتُمُ 
لْمَِِیث. وَإِذَا لَمْ یکر الله عِند طَعَايه قَالَ: أَذركُثمُ الْمَِیت وَالْعَشاء6. 
رَوَاهُ مُسلِمْ. [م: .]۲۰٠۸‏ 

]٤[- ٢٣‏ وَعَنْ ان عُمَرَفَالَ: قَال رَسُول اشرقلا: ٢إِذا‏ أکل أَحَدكم 
لکل پيَمینۂ؛ وَإِذَا شَرِب فَلیشَربْ پیھینوا . رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م: .]٦٠٢٢‏ 

۳۔-۔ ]٤‏ وَسَنْۂُ قَال: قال ود اللہ گلا : لا بَأکْل دک 
شمَالہ وَلأ شر پهَاء فَإنَ لشَیطَانَيَأَكلْ پشِمَالہ وَیصْربُ بِھا؛ کت 

١٦۔ ]٣[‏ (جاہر) قولە: (قال الشیطان) أي : لأتباعہ وأعوانەء وقیل: ویجوز 
ان یکون المخاطب الرجل وأھل بیتە دعاء علیھم من الشیطانء وقال الطیبيی”: وھو 
بعید؛ لقوله: (قال الشیطان: أدرکتم المبیت) والمخاطبون بە أعوانهء أقول: لا شك 
في بعد هذا المعنیء وبعد ارتکاب الحمل عليه لم یتعین الخطاب في قوله: (أدرکتم 
المبیت) لأعوانهء بل یجوز أن یکون دعاء لأھل البیت من الشیطان بالدوام والاستقرار 
علی المبیتء فافھم . 

]٤[٤- ٦٢۲‏ (ابن عمر) قولے: (إذا کل أحدکم فلیاکل بیمیئەء وإذا شرب 
فلیشرب بیمینه) التیامن مستحب في کل شيء والتخصیص بالطعام والشراب لغایة 
الاھتمام و لوقوع التقریب في ذکرھما. 

٣‏ ۔ [] (ابن عمر) قولە : (فإن الشیطان یأکل بشماله ویشرب بھا) فینبغيی 


.)۱۳۸ /۸( (شرح الطیبي)‎ )١( 


۲۲۸ (۲۱) کتاب الأطعمة 


رَوَاهُ مُسلِمْ. [م: .]٢٠٢٠٢‏ 
٤‏ ۔-[٦]‏ وَعَنْ کعْب بن مَالِكٍ فَالَ: کان رَسُول اللہ َال نال 
َصابع و تی ا تھا رَوَاه مَسْلم. [م: .]۲١٢٢‏ 
٥۔۔[۷]‏ وَعَنْ جَابیر: ان الَِىٌ گل أَمَرَ بلعْقِ الصّابع؛ وَالصُحفة 
وَقَال: ِِْكم لا ترُونَ فی نے الیْركة؟١.‏ رَوَاهُ مُسلْم. 1م: 00 
٦۔۔[۸]‏ وَعَنْ ابن عَبّاس اَ٥‏ اللَِْيٌ گل فَالَ: 'إ٥َا‏ اَل أَحَدكُم 
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َلاًيَتْسَخ یَدَهُحَتٌی مَلْعَقَهَا سسمن صسطل کھت 
أن یخالف في فعلهء وقیل: المراد یحمل أولیاءہ علی ذلكء ثم یحتمل أن تکون هذہ 
العلة مخصوصة برعایة التیامن في الأکل والشرب آو عامة لکل ما یستحب التیامن فیه 
إلا في الوضوء ونحوہء ویشمل الحمل علی المعنی الأخیر الکل ؛ فافھم . 

٤۔- ]٦[‏ (کعب بن مالك) قوله: (یأکل بثلاثة أصابع) هي الإبھام والسبابة 
والوسطیء ولا یعرف حال الإصبعین الآأخریین أیقبضھما أو یترکھما مبسوطتین؛ والظاھر 
هو الأول حتی یوجد النقل . 

وقوله: (ویلعق یدہ) أي : أصابعه کما في الحدیث الأتي . 

وقوله: (قبل أن یمسحھا) أي: بمندیل ونحوہء وفي بعض النسخ: (بشيء)ء 
ثم یغسلھا بعد اللعق . 

٥۔-۔‏ [۷] (جاسر) قولە: (في أَيّة) بالتنوینء أي: في أيٌ أکلة أو طعمة 
وفي بعض النسخ: (في أیه) بتذکیر (أي) وھاء الضمیرہ أي : في جزء الطعام الذي 
أکل أو الذي بقي في الصحفة أو علق بالأصابعء ویؤیدہ الحدیث الاتي عن جابر. 

-٦‏ [۸] (ابن عباس) قول: (حتی یلعقھا) بفتح الیاء والعین من اللعق ء 


۲۰۹ کتاب الأاطعمة‎ )١۱( 


او يَلمقھا). مُتَفَقَ عليْه. [خ: ٥٤٥٥٥‏ م: ۱ءء 
ت7 7.0 7 7 ےر سںم 2 3 
۷ ۹[1] وَعَنْ جابیرِ قَالَ: سَوعٔت اللييٌ گل( بِول: و 


۲ 


الین بَخْضُاَحَكُم ند شَیْء ِْ شَأ حَتی يَحضُرَۃ من طعَامهء 
ووہ 


ا سَفََٹ بن اَحَيكُم النْمَۂ قَِيط کا ا٥‏ بَا بن اَی تم لها 
وَلا يَدَعَهَا لِلشَيْطَانِء فَإذَا فرَغٌفَليلعَقْ اَصَابَعَہ فَإن لا بذري في أَيٌ طَعَاهِ 
ِکُون الْبركة؟٦.‏ رَوَاه مُسْلِمٌ. [م: .]٦۰٢٢‏ 

۸۔[١٣‏ وَعَنْ اي جُخَِفَةَ قَالَ: فَال الب 8لا: ہلا اَل 
مُنَکِٹا. رَوَاه البْخَارِیٌ. (خ: ۰۴۹۸ء م: .]٥٥۳۹۹‏ 
(أو یلعقھا) بضم الیاء وکسر العین من الإلعاقء أي : یلعقھا غییرہ الصبیان والخادم 
ونحوھما. ۱ 

۷:- [۹] (جابر) قوله: (من شأنہ) صفة (شيء) والضمیر (لأحدکم) أي: في 
کل أمر من أمورہء وقال الطیبي”": أي شيء کائن من شأن الشیطان حضورہ عندہ. 

وقوله: (ولا یدعھا) أي : لا یترك اللقمة الساقطة (للشیطان) کنایة عن تضییع 
اللقمة والاستحقار بھا والاستکبار عنھاء وھي من أخلاق الشیطانء ویجوز ان یکون 
المراد لا یدعھا لیأکله الشیطان وھذا هو الحقیقة . 

]٣١[-۸‏ (أبو جحیفة) قولە : (لا آکل منکنا) قال الشیخ مجد الدین الشیرازي 


)١(‏ في نسخة: (رسول اللہ) ۔ 

)٢(‏ قال المظھر: فلیبعدہ ولیزل ما کان بھا من ترابء ولیأکلە بشرط أن یکون ما سقطت عليه 
اللقمة من أرض آو غیرھا طاھراّ فإن کان نجسا لا یجوز أکلە٠‏ بل یطعمے ھرۃة أو کلباً۔ 
(المفاتیح) .)٣١٥ /٤(‏ 

(۳) ؛اشرح الطیبي؛ (۸/ ۱۳۹)۔ 


)۲٢( ۲۰‏ کتاب الأطعمة 


3-٦‏ 0 ,ٔ- ء, ‏ 901111111111 یٹ ےہ ٹک ٹک ٹ ‏ ۰ٹ ۲ ہر ہر رہ ہر کہ ہہ کت یٹ 


في (سفر السعادة)'": إن الانکاء علی ثلائة أنواعء اأحدھا: أن یضع جنبە علی الأرض ؛ 
وثانیھا: أن یجلس متربعاء وثالٹھا: أن یضع إحدی یدیه علی الأرض ویتکأ علیھاء 
ویأکل بالید الآنخری؛ وکلھا مذمومء انتھی . 

وقال الخطابي”" وآکثر شراح الحدیث : إن العامة تحسب أن المتکی هو المائل 
فی قعودہ علی أحد شقيه ولیس کذلكء بل هو ھنا المتکی علی وطاء تحتەء وکل من 
استوی قاعداً علی وطاء فھو متکی؟ء وقال النووي!": (متکٹا) أي : متمکناً في الجلوس 
متربعاً أو معتمدااعلی وطاءء وقال الکرمانی: (لا آکل متکٹا) أي : لم أقعد منکاً 
علی الأوطئة حال الأکل فعل من یستکثر من الأطعمةء ولکني أقعد مستوفزاً وآکل علقة 
من الطعامء ولیس المراد من الاتکاء المیل علی أحد جانبیەء ومن حمل عليه تأول 
علی مذھب الطب فإنه لا ینحدر في مجاري الطعام سھلاّء ولا یسیغه هنیئاًء ورہما 
تاأذی ب انتھی ۔ 

وقیل: الانکاء ھنا القعود علی وجہ التمکن والاستواء بل السنة في الأکل ان 
یجلس مائلاً إلی الطعام ومتوجھآً ومنحنا إليهء وأورد السیوطي في اعمل الیوم واللیلة): 
أنە لا یاکل متکثاً ولا ساقطاً علی وجھه ولا قائماء بل یجلس علی رکبتیە أو علی هیئة 
الإقعاء أو علی قدمیه أو یرفع الرکبة الیمنی ویجلس علی الرکبة الیسری؛ وقال شراح 
البخاري: اختلف في صفة الاتکاء فقیل : أن یتمکن للجلوس في الأکل علی أَيٗ صفة 


.)۳۱۸ (سفر السعادة)؛ (ص:‎ )١( 
.)۲٤٤ /٤( عالم السنن؛‎ )٢( 
.)۲۲۷ /۱۳( ا شر النووي)‎ )۳( 
.)۳٣ /٥۰( اشرح الکرماني)‎ )٤( 


(۲۱) کتاب الأاطعمة ۲۲۳۷١‏ 


۹۔ ]١١[‏ وَعَنْ قَتَادة عَنْ انس فَالَ: کا کل ال گل عَلی خِوَانِ 


وَلاً فی سُکّْجَة وَلاَ حُبِرَلەه له مق و وو تر و نم و را ا و ا و تا 
کان وقیل: أن یمیل علی أحد شقيهء وقیل : أن یعتمد علی یدہ الیسری؛ والأول هو 
المعتمدء وھو شامل للقولین والحکمة في ترکه أنه من فعل ملوك العجم والمتعظمین 
وأنه أدعی إلی کثرۃ الاکل وعظم البطن؛ وأحسن الجلسات للاکل الإقعاء علی الورکین 
ونصب الرکبتین ٹم الجشو علی الرکبتین وظھور القدمسن ثم نصب الرجل الیمنی؛ 
والجلوس علی الیسری . 

۹ ۔ ]٢١[‏ (فقتادة) قوله : (علی خوان) في (القاموس)”: الخوان کغراب 
وککتاب : ما یڑکل عليه . 

وقولە: (ولا فی سکرجة) بضم سین وکاف وراء وتشدیدھا: إناء صغیر یڑکل 
فی الشيء القلیل من الأدمء وھي فارسیةء وآکٹر ما یوضع فیه الکوامیخ ونحوھاء 
وقال الکرماني'': وقد صوب بعضھم فتح الراءء وقال الطیبي : وتوضع فیه المشتھیات 
من الجوارشات ونحوها من المخللات حول الأطعمة للتشھي والھضم؛ انتھی. وقیل : 
هي قصاع صغار والاکل فیھا تکبر وإنه علامة البخل . 

وقوله: (ولا خبز لە مرقق) قال الطیبي”: إنە کنایة عن عدم أکلە قلهُ الخبز 
المرقق کما یعرف من الحدیثین الاتیین وقیل : ظاھر العبارة نفي الخبز لهە یعني قد 
کان یاکل إذا لم یخبز لە بل خبز لغیرہء ولکن المراد و الأولء وأقول: هو المتبادر 
إلی الفھم عند الإٴنصاف؛ وبعض الأحادیث یشرح بعضاء وکذا المتبادر من الحدیثین 


..)۰٣ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۲۷ /٥۰( اشرح الکرماني؛‎ )٢( 
.)٦٤٤ /۸( لشرم الطیبي)‎ )۳( 


)۲٢( ۲۳۳۲‏ کتاب الأطعمة 


ی۴“ نت 12 6 و2 لم مب وب 2 ۔‫ 
قیل لِقعَاَةَ: عَلَی ما بَأکلونَ؟ قَالَ: عَلی الشّقَر. رَوَاهُالبْخَارِخ. (ِخ: ٣۳۸٣ء‏ 


۵۳ء 
۰۔ ٣٤[‏ وَعَنْ اَنَسِ قَال: مَا أَعْلمْ اللِيٌ گله رای رَغیفا مُرنْقاً 
حَّى لحق باش 6و کہ کو ا نوا و تل و کو و او کو ا ام ا و مر و او مسا چو اع ا 


الاتیین بیان عدم الأکل علی وج التأکیدء وإن احتملا التأویل والتقیید بأن یقال: لم 
پر بن یجعل لەء فتدبر . 

وقول: (قیل لقتادةۃ: علی ما یأکلون؟) قال الطیبي''': الظاھر أن یسأل علی 
ما یأکلء وفیما یأکل؛ وما یأکل فلم عدل إلی السؤال عن الجماعة؛ واقتصر علی 
الأول منھا؟ انتھی . ویمکن أن یوجه الأول بأنه لما کان في نفي الأکل علی خوان محل 
أن یسال آنە لما کان لا یاکل علی خوان فعلی ما کان یأکل ویضع طعامہ عليہ؟ بخلاف 
الاکل فيی سکرجة فإنه منفي مطلقاًء وظاهر أنە کان یأکل الخبز فإذا نفی المرقق تعین 
غیرہء بخلاف الخوان فإنه إذا نفی الأکل عليہ لا بد أن یکون ھنا شيء آخر یوضع عليه 
الطعام ویؤکل؛ وأما توجیه الثاني فما ذکرہ ان الصحابة کانوا یقتدون بسنته ویقتفون 
آثارہ فاستغنی بە عن ذلك؛ فالسؤال عن أحوالھم في الحقیقة سؤال عن حالہ پل علی 
أنە لو جعل الضمیر في (یأکلون) للنبي قلهُ وأصحابے جمیعاً لم یبعد کل البعدء واللہ 
أعلم . 

(والسفر) بضم السین وفتح الفاء: جمع سضرة بسکون الفاء والسفرۃة: طعام 
المسافرہ ومنە سُفرۃ الجلد کذا في (القاموس)"". 

۰۔- ]٣۲[‏ (أنس) قولە: (ما أعلم) نفی العلم لاحتمال أنه کل ولم یعلمه 


.)۱٤١١ /۸( لشرمح الطیبي)‎ )١( 
ەالقاموس المحیط) (ص : ۳۸۰).۔‎ )٢( 


۲۳۳ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


اج وط گ٠‏ ۔صم ۰-۰ 227 مھ 
وَلاراأی شاة سُمیطا بعَیٔنه قط . رَوَاه البّخاری . [خ: ۸۵٥٦ء .]٦٦٦۷ ٥١٥٥‏ 


۱۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ سَھّل بن سَمْدِ قَال : مَا رای رَسُول اللہ 8 ا انی 
مِنْ حينَ ابْتَعَلهُ الله حتّی فَبَضَة ال وَفَال: مَا رای رَسُولُ اللہ گل ءُ 5 


8ح 
1 


جین ابْتَعَله اللہ تی َضة ال قیل : یف کشم تَکلونَ الشهيرَ عَيْز بر من 
قَال: : کتا نحَنةُ نل نز 1ئ اس ا ہو سو ال و لا و او 
وإن کان الغالب لکونە ملازماً لە پل علمه لو أکل؛ و(السمیط) فعیل بمعنی المفعول 
بح اط یتال سط الَجَلی نیو سط وسط قت سرعتالاء الات کٹا 
في (القاموس)('ء یعني: ثم شوّی؛ وفي (الصراح)”: سمط پاکیزہ کردن موی برہ 
وبزغالە اُز جھة بریان کردن . 

۱(۔ ]٣۳[‏ (سھل بن سعد) قولہ: (النقي) ہو بفتح النون وکسر القاف وتشدید 
النونء وقیل : من النقاء وھو الدقیق الذي نخل مرة بعد أآخری؛ یقال لە: الحوّٗاری 
بضم الحاء وشد الواو وفتح الراءء قال في (القاموس)": هو الدقیق الأبیض ومو 
لباب الدقیق: والمراد هھنا: خبزہ بتقدیر المضاف؛ وقال في (النھاية)۶': النقيی هو 
الخبز الحواریء وھو ما نقي دقیقه . 

وقولە: (ابتعه) بمعنی بعثہء في (القاموس)(“: بعثہء کمنعه: آرسله کابتعثہ 
فانبعث؛ و(المنخل) بضم المیم والخاء وسکون النون وقد یفتح خاؤہ: الغربالء یعنيی 


.)٦٦۹ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۹۲ ا(الصراح) (ص:‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط) (ص : .)۳٥٣‏ 
)٤(‏ دالنھایة؛ /٥(‏ ١٢١٦)۔‏ 

.)٦٦١ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٦ا‎ )٥( 


)۲٢( ۲۳۰‏ کتاب الأطعمة 


وَمَا بَقِي تُرَبہ َء فَأَكلنَاهُ ٠‏ رَوَاه البْخَارِيٌ. (خ: .]٥٥٥٥‏ 

۲ء ۔[١١]‏ وَعَنْ اي هَريْرَة قَال: تا عَاب انی ي طَعَاماً قَط 
إِنٍ اشتھَاءُ اک له وَإنْ كَرِمَهُ ترک 2. مُتَفَق عَلیْة. [خ: ٥٥٥٥‏ م: .]۲٢٢٢‏ 

۳٣‏ ۔[٥٣‏ وَعَنْہُ: أَنّ رَجُلاً کان يَأَکُلُ أَکَلاً کیرا فَأَسْلمْء فَکان 
بأُلْ یا تَذِْر دَيكَ لَِٔئُ لہ فََانَ: دن دومن َأُْفِی می وَاجدٍء 
وَالْکَافِز یَأَكُلُ فی سَبْعَةٍ أَنعَاءه . رَوَاه البْخَاريٌ. ِخ: .]٥٦۹۷‏ 
یا مو ا 

وقوله: (ثریناہ) بالتشدید من التٹریة أي: بللناہء یقال: ثری التربة تثریة: بلھاء 
والترق: النتدی او الات الندی: 

۲۔ ]٣١١‏ (آبو ھریرة) قولە: (ما عاب النبي هُ طعاماً قط) لأن ذلك من 
عادة اُھل الثروۃ والأتراف والمستحقرین لنعم الله . 

۳٣۳‏ ۔ ]٣٥[‏ (وعده) قول: (في مِعّی واحد) بالکسر والقصر منوناً وجمعه 
أمعاء بالمد: ما ینتقل إليه الطعام بعد المعدة وقد یفتحء وفي (الصراح': معا بالکسر: 
رودہ أمعاءء ثم قیل : إن هذا تمثیل لزمد المؤمن في الدنیا ولحرص الکافر ولا یعنی 
قلة الاکل وکثرتەء وقیل : هو حث وتحریض للمؤمن علی التحامي عما یجرہ الشبع 
من القسوۃ وطاعة الشھوۃء ووصف الکافر بکشرۃ الأکل إغلاظ علی المؤمن وتأکید 
لما رسم لەء وقیل : هو خاص في رجل بعینه کان یأکل کثیرافأسلم فقل أکلەء کذا 
فی (النھایة)"ء وھذا أوفق لمورد الحدیث . وفي (الصحاح): معنی أن المؤمن یأکل 


.)٥۸۹ (الصراح) (ص:‎ )١( 
.)۳٣٤ / ٤( االٹھایة)‎ )٢( 
.)۲٤۹٢ /٦( (الصحامح)‎ )۳( 


(۲۱) کتاب الأطعمة ۳۰ 


۵۹ء ١٤٤‏ -[٦۱ء‏ ۱۷] وَرَوی مُسْلِمٌ عَنْ اي مُوسّی وَبْنِ عَمَرَ 
الْمُسٰند مِنهُ فقط . [م: ٢٢۲۰ء .]۲٠٦٢‏ 

٦۸۔-‏ [۱۸] وَفی أخْری لہ عَنْ اي هُريِرَة: أَّ رَسُول اللر گل ضَاتَهُ 
ضقُ وَهُوَ کا فَأَمَر رَسُول افر ا ِشَاز فَحْليَثء فَشَرِبَ چلاھاء .. 
من وجه واحد وھو الحلالء والکافر یاکل من وجوہ ولا یبالي ما أکل ومن أین یأکل . 
وقال النووي : المؤمن یسمي اللہ تعالی عند طعامه فلا یشرکه الشیطان . 

وقال أھل الطب : لکل إنسان سبعة أمعاءء والمؤمن لاقتصادہ وتسمیته یکفي 
ملء أحدھا بخلاف الکاضرہ ویحتمل أنە في بعض الکافر وبعض المؤمنء وقیل: 
راد کامل الإیمانء ویقال: إن المراد أن من شأن المؤمن ذلك لامتلاء باطنہ بالنور والبرکڈ 


وعدم شرهه وحرصے بخلاف الکافرہ وقیل: إن المؤمن یأکل من وجه واحد وھو 
الحلالء والکافر یأکل من وجوہ لا یبالي ما أکل ومن أین یأکلء وقال الطیبی٢٥:‏ 
المراد بالسبعة المبالغة والتکٹیر مثلە في قولہ تعالی : ٭ْوالَِحریمدہ من بیو سَنْعَةُ 
مر ۹لقمان: ۲۷]ء فتدبر۔ 

۶۹ء ٤٤٤١ء ١١٤٤‏ ۔[٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۸] (أبو موسی؛ وابن عمرء وأہو 
ھریرة) قولە : (ضافہ ضیف) أي : نزل بە شخص بالضیافةء وقیل: اسمہ ثمامة بن أثال 
وله قصة ذکرت في (کتاب الجھاد)ء وقیل : جھجاہ أو نضرۃ ؛ بن أَبي نضرۃ الغفاريء 
کذا ذکر النووي في (شرح مسلم)'". 

وقولە : (حلابھا) هو بالکسر: اللبن الذي یحلب؛ أو الإناء الذي یحلب فيه اللبن ‏ 


.)٦٤١١ /۸( دشرم الطیبي)‎ )١( 
.)٤٦ /۱٤( ە شر النووي)‎ )٢( 


)٢٢( ۳‏ کتاب الأطحمة 


7 :م7۸ ١‏ سر وت 2 ۔ 7 20 
تَا 9 حَتّی شرب حِلاب سَبٔع شیَاوء تم إِنه 
کی لَُ وو ہے 
اٴص۔ صْيَح فَأَسلمَ ء فَأَرَله سُولَ الله گل بشَاۃ فخْليَتْ ِب چلاهاء مر 


بأَخْری فَلَم مَْمِکھا 00+ لا : دالْمُؤْمن بَ شرب فِي مِمّی وَاجدِ 
َالْکَافِڑ یَشَرَبُ فی سَبْعَةِ أَمْمَاو) . (م: .]٥٢۷٢‏ 

۷ ۔ [۱۹] وَعَنَْهُ قَال : قَالَ رَسُولُ اللر کل: ١طَعَامُ‏ الاثیْنِ کافي 
اكَا وَطَعَامُ الَّلاَِ کافي الأَربَعَةا 0+1 [خ: ۶7 ۰ ۶۸۰. 

۸۔ ]۲١[‏ وَعَنْ جَابیر قَالَ: سَیمٹ رَسُول اللر ویو لَ: ٥طَعَامُ‏ 
لاجد يَكَفِي الالنیْنِء وَطَعَامُ الانْن يَكفي الأَرتَعةَ وَعَمَامُ الأَربَعَة يَكِي 
التمَائَة) اوروتتلبت مسا 
کذا فی (الٹھایة)!'. 

وقوله: (سبع شیاہ) في (الصراح)"": شاۃ: کوسفند وأصله شامة لأن تصغیرھا 
شویهھةء والجمع شیاہ بالھاءء تقول: ثلاث شیاہ. 

وقوله: (فلم یستتمھا) کذا في متن مسلمء وفی نسخة من (صحیح مسلم) قرئت 
علی الشیخ مجد الدین الشیرازي صاحب (القاموس): (فلم یشربھا). 

۷- [۱۹] (وعنه) قول : (طعام الائنین کافي الثلائةء وطعام الثلائلة 
کافي الأربعمة) المراد أن شبع الأقل قوت الاکٹر وفیه الحث علی المکارمة والتقنع 
بالکفایة . 


‫َ 


]٣١[ ۸‏ (جاہر) قولە : (طعام الواحد یکفي الاثنین) الحدیث؛ ھذا أزید 


.)٦٤٤ /۱( آالٹھایة)؛‎ )١( 
.)۵٥٥ : االصراح) (ص‎ )٢( 


۲۷ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


َُّ٘۔ ۰- 


ک٤‏ 22 سس کت 2 ۰ ےو ما. 2 و لا ۶ 4 
)۲ یڈ مجافڈ وا التریض: ہوم جخو یو ل[خ: 
۷ء" م ٦ءء‏ 


۰ ٦0ھ‏ مو ورت 


تب مو سو ہت 
الأحوال . 

۹١۔‏ [۲۱] (عائشة) قولە : (التلبینة) بتقدیم الموحدة علی التحتانیة : مي 
حساء یتخذ من دقیق أو نخالة وربما یجعل فیه عسلء یشبە اللبن في البیاض والرقة 
ولھذا سمیت تلبینةء وقال الطیبي''٤:‏ یتخذ من الدقیق واللبنء فعلی هذا تسمیته بالتلبینة 
ظاھرةء وھي تسمیة بالمصدر من لبن القوم بالتشدید: إذا سقاھم اللبن . 

وقوله : (مجمة) بضم المیم وکسر الجیم بعدھا میم مشددة: من الجمام وھو 
الراحةء وقد تفتح المیم والجیم . 

۰-۔ ]٢۲٢[‏ (أنس) قولە: (مرقاً) بفتح المیم والراءء و(القدید) لحم مملوح 
مجفف من القدد هو القطع طولاّء و(الدباء) بضم الدال وتشدید الباء ممدود: القرع 
بالفارسیة کدوء والواحد دباءةۃء وقد یقصر . 


وقولە: (حوالي) بفتح اللام وسکون تحتانیةء وحواليه وحواله وحوليه وحوله 


.)٦٤٤١ /۸( ل( شر الطیبي)‎ )١( 


)۷٢( ۲۲۸‏ کتاب الأطعمة 


ھ۶ 


کے ں٥‏ 8 - 2 
فلم | زّلَ ا٘حبٌ الدماء بعد تو مئد . مَفَق عَلمْه. . [خ: ۲۰۹۲ ۳۷۹ ٥٤٥‏ 


م:: ۱ءء 

۱ [۲۳] وَعَنْ عَمْرِو بن أَمَة: ان رای اللَْييٌ ول يَحْتَرمِنْ کَیفي 
شَا ]نی یو ذْمي إِّی السََمَأََامَا وَامکینَ اي بَحتَ َء تم قََ 
صلی وَلَم ی یتَوَضَاً . مُتَفَق عَليْه۔ ۰ خ: ۲۰۸ ٥٥۸‏ م: .]۳٥٢‏ 

۲ءء - ]٢٢[‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالتٰ کان ک0 لھ لا بحےٗ الْحَلوَاءَ 
وَالْعَسَل. رَوَاهٌ البْخَارِیٔ. [خ: .]٤٦٤٤‏ 
بفتح لام وحاء في جمیعھاء أي: جوانبەء کذا قال النووي"'ء وفیه جواز مد الید إلی 
ما لا یليه إذا اختلف ولم یعرف من صاحبه کراهةء کذا قال الطیبی. 

وقولە: (بعد یومئذ) الظاھر أن (بعد) مضاف إلی ما بعدہ لیکون مفتوحاً و(یومئذ) 
مجروراً ومفتوحاء وقد یقطع عن الإضافة ویضمء ویجعل (یومثذ) بیاناً للمضاف إليه 
المحذوفء کذا قال الطیبي”"ء وفيه بعد وتکلف . 

(۸۱۔ [۲۳] (عمرو بن أمية) قول : (یحتز) من الحز بالحاء المھملة والزاي 
بمعنی القطعء والجز بالجیم أیضاً یجيء بمعنی القطعء لکن الروایة بالحاءء وأیضاً 
بالجیم یستعمل في مثل الشعر والحشیش؛ وبالحاء في اللحم ونحوہ . 

۴۲۔ ]۲٢٢[‏ (عائشة) قوله : (یحب الحلواء) الحلواء یمد ویقصرء ولا یقع 
إلا علی ما دخلته الصنعة جامعاً بین الدسومة والحلاوۃء وحبە پل الحلواء لیس علی 


.)۲۳٣ /۱( اشرح النووي)‎ )١( 
.)۱٤٤١ /۸( شرم الطیبي)‎ )۲( 
.)٥٤٤١ /۸( لشرح الطیبي)‎ )۳( 


۲۳۰۹ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


َ 22-7 
ج 


۳۔ ]٤٢[‏ وَعَینْ جَابر أ٥‏ لے لا سَأَلَ أَمْلَه الأَذمَ. کََلُوا: 
مَا عندنا إِلأحَلٌُ فَدَعَا یو َجَعَل يَأکُلُ ہوء دو رر و رک[ 
معنی التشھي لھاء وإنما هو إذا قدمت لے نال منھا نیلاً صالحاء فیعلم بە أنە یعجبه 
طعمھاء ووقع في الحدیث : ([قلب] المؤمن حلو)''ء وھل المراد بە محبة الحلوی 
او وجدان الحلاوۃ من إیمانە؟ وقد جاء: (وجد حلاوۃ الإیمان من رضي بالل رئا 
وبالإسلام دیناًء وبمحمد نبئًا)ء واختلف ھل هي محسوسة أو معقولة؟ ویشھد للاأول 
من قال: واطرباہ غدا ألقی الأحبة محمداً وحزبہ کذا في (مجمع البحار۷"ء ولا یخلو 
عن خفاءء فتأمل . 

٣‏ ۔ ]۲٥٢[‏ (جابر) قولە : (سأل أھله الأدم) بضم الھمزة وسکون الدال ھکذا 
صحح في الاأصول المصححة؛ ومنھا (صحیح مسلم) المقروء علی الشیخ مجد الدین 
الشیرازی صاحب (القاموس) في مواضع متعددةء وفي بعض النسخ بضم الدال وھو 
ظاھر عبارۃ الطیبي؛ وقال الشیخ ابن حجر المکي في شرح الشمائل): الأدم بسکون 
الدال مفرد کالژإدامء وجمعه الأدم بضم الدال؛ واش أعلم . 

قال صاحب (النھایة)؟: الإدام بالکسرء والأدم بالضم: ما یؤکل مع الخبزء 
انتھی. ولا بد من قید آخر وھو أن یصلح الخبزء وھذا هو المعنی اللغوي مأخوذ من 
الموادمة وھي الموافقة والمخالطةء ولکن قال علماؤنا: الإدام ما اصطبغ بە کالخل 
والملح والزیت لا اللحم والبیض والجبن؛ ھذا عندھماء وعند محمد: ما یؤکل مع 
)١(‏ آخرجہ البيھقي في (شعب الإیمان) (۸/ ۸۸). 


.)٢٥٢٥ /۱( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢( 
ت النھایة؛ (۱/ ۳۱)۔‎ )۳( 


۲٤‏ (۲۱) کتاب الاطعمة 


٥ 7‏ 6ے ہے ۰ ٥ے‏ 8ھ 
َیقول: ایم الإدامٌ الْحَلٌ یِمْمَالإدامُ ہت م: .]٦۰٢٢‏ 
٤‏ ۔ ]۲٦[‏ وَعن سُعب سَعید بُنِ زَبْدٍ قَا قال الخ ہل: دالْکماأءُ مِنَ 


الخبز غالباً فھو إدامء وھو روایة عن أَبي یوسف؛ کذا في (الکافی)''. 

وقوله: (نعم الإدام الخل) مکرراً مرتینء والمقصود من مدحہ التنبيه علی ترك 
الإسراف في المأکل ومنع النفس عن الملاذء وقال في (القاموس): والخل: ما حَمُض 
من عصیر العنب وغیرہء وأجودہ خل الخمر؛ مرکب من جوھرین حار وباردء نافع 
للمعدة واللّة والقروح الخبیشة والحکة ونھش السوام وأکل الأفیسون وحرق النار 
وأوجاع الأسنانء وبخار حارہ للاستسقاء وعُسُر السمع والاٌوِي والطنینء کذا في 
(القاموس). 

٤٥۔ ]٢٦[‏ (سعید بن زید) قولە: (الكمأة) قال فی (النھاية)": واحدھا 
کمء علی خلاف القیاسء والقیاس العکس کما في تمر وتمرة؛ وھي من النوادر وميی 
بفتح کاف وسکون میم وفتح ھمزة؛ والعامة لا تھمزہ: شيء أبیض مثل شحم ینبت من 
الأرض یقال لە: شحم الأرض؛ وفي العجم دیوکلاہء ویقال لە في دیارنا: چترمار . 

وقوله: (من المن) لم یرد انھا نوع من المن المنزل علی بني إسرائیلء فإنه شيء 
کان یسقط علیھم کالترنجبینء بل أراد أنه شيء ینبت من الأرض من غیر مؤنة وعلاج 
کالمن کان ینزل من السماء ھکذاء وقیل : المراد أنه مما مَنٌ اللہ بە علی عبادہ بإنعامه. 


.)۱۷۷ /۸( انظر: (المبسوط)‎ )١( 
6 : (القاموس المحیط) (ص‎ (٢ 


(۳) تالٹھایة؛ /٤(‏ ۱۹۹)۔ 


)۲٢(‏ کتاب الأاطعمة ۱ ہی 


۔ 7 یب و 10ب > 
وَمَاؤھا شفاء ل ُن). متفق عليْه. 
ٌَُ 


وَفِي رِوَانَة لِمَسلِم : دن الْمٌَ الَِّي أَنْرَلَ ال تعَالی عَلی مُوسّی لڑڑلاا . 
[خ: ۵۷۰۸ء م: .]۲۰٢۹‏ 

۵٥ػ۵۔-‏ [۲۷)] وَعَنْ عَباللر ئن جَعْفر قَال : رت رَسُول اللر ئل َال 
الژطْب بِالْقتًء. مُتَفَق عَلِيْه. (م: ٤٤٤ف‏ م: .]٢٢٢٢‏ 

وقوله: (وماؤھا شفاء للعین) قیل : إنه شفاء لھا باستعمالھا بحتاًء وقیل: یربي 
بھا الکحل والتوتیا ونحوھما مما یکتحل بەء لا أنه یکتحل به بحتاً لانە یؤذي العین ‏ 
وقیل: إن کان في العین حرارة فماؤہ مجرداً شفاء وإلا فبالترکیب؛ والصواب أنه شفاء 
مطلقاًء وو ظاھر الحدیث کما في قوله تعالی : ٭ مالین 148النحل: .]٦۹‏ 

قال النووی٥:‏ رأیت أنا وغیري من کان به عمی فکحل بمائە مجرداً فأبصرء 
وھو الشیخ کمال الدین الدمشقي صاحب صلاح وروایة للحدیث؛ استعمل اعتقاداً 
وتبرکاً بے وقال في (فتح الباري)''': تؤخذ الکمأۃ فتشق وتوضع علی الجمر حتی 
یغلي ماؤھاء فیکتحل بماٹھا لأن النار تلطفهء انتھی . وسیجيء تتمة الحدیث في (کتاب 
الطب والرقی). 

٥۔‏ [۲۷] (عبداللہ بن جعفر) قول : (یأکل الرطب بالقشاء) بکسر القاف 
وضمھاء والکسر أشھر وتشدید المثلثة ممدوداً: الخیارء وفي (الشمائل) للترمذيی””: 
یأکل البطیخ بالرطب؛ وفي روایة : یاکل الخربز بالرطب؛ والخربز بکسر الخاء وسکون 
)١(‏ شر النووي؛ .)٢/۸۱٤٥(‏ 


ز5 افتح الباريی) (۱۰/ .)۲٦٦١‏ 
(۳) دا الشمائل) .)۱۲١(‏ 


نف )١٢(‏ کتاب الأطعمة 


ا -[۱۸] وَعَنْ جَابر قَالَ : کنا مَمٌ رَسُولِ اللہ گل مَر الظَھْرَانْ 
کت : دعَليكُم بالأ۔مود ينه فَإَِ بث قَقیل : اَُْتَ تَرْعَی 

فتم؟ قَال : سی ا ار اھ تد و برغ ا ا ا ات 
الراء: البطیخ أیضاً معرب خربزۃةء وقد جاء: پأکل القثاء والقثد بالمجاجء والقثد بالقاف 
والمثلئة المفتوحتین : نبت یشبه القثاء. وفي (القاموس)!': القثد محرکة : نبت یشبہ 
القثاءء أو ضرب منەء والمجاج بضم المیم بعدہ جیم: العسل . 

وأما المراد بالجمع بینھما فقیل في المعدةء وقیل: في المضغ وھو الاأظھر 
وقیل : المقصود من الجمع کسر حر أحدھما ببرد الآخر وکسر بردہ بحرّہ کما سیأتي 
فيی (الفصل الثانيی)ء یقول : یکسر حر ھذا برد ھذا وبرد ھذا حر ھذاء والظاھر أنە من 
الاتفاقات الواقعة أحیاناء وقال السخاوي في (المقاصد الحسنة)''": روایة یزید بن 
رومان : الطبیخ بتقدیم الطاء علی الباء بمعنی المطبوخ . 

٦۹۔-‏ [۲۸] (جابر) قولے : (ہمر الظھران) وادي علی عدۃ أمیال من مکة؛ 
ویقول لە العامة : وادي فاطمة . 

وقوله: (الکبساٹ) بفتح الکاف وتخفیف الباء الموحدة: ثمرۃ الأراك أو 

وقوله: (فقیل : أکنت ترعی الغنم؟) لما کانت معرفة الکباٹ ونحوہ مخصوصة 
بأھل البادیة ورعاۃ الغنم الذین یدورون في البوادي سألوہ عن ذلك وکانوا یعرفون ذلك 
منہ ُء فتذکروہ حینثٍ وسألوہ سؤال تقریرء ویحتمل ان الحاضرین السائلین کانوا 
لم یعرفوہ منە َء فالاستفھام علی حقیقةء واللہ أعلم . 


.)۲۹۲ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)٦٤‎ ٤( االمقاصد الحسنة)‎ )٢( 


)۲٢(‏ کتاب الأطعمة ھ2 


وَعَلْ مِنْ نب إِلأَ رَعَاما؟١.‏ مُتَفَقٌ عَلَيْه . ِخ: ٥٥٤٥ء‏ ٣٣٤۳ء‏ م: .]٦٠٠٢‏ 

۷- -۱۹[1)] وَعَنْ اَنَس فََالَ: رَآبِت ال گل مُقْعِبآيَأَکُلُ تما 
وَفِي روَا : بَأَکُلُ مِنه أَکَلاً ذَریعاً ٠‏ رَوَاه مُسْلْمْ. 1م: .]٢٢٤٢‏ 

۸ ۔[۰] وَعَنَ این عُمَرَقَال: تھی رَسُولَ اللہ گل ان بَقرِنَ الرَجْلْ 
ین المْرتیْنٍ حَلّی بَسْنَأذْنَ أَصحابَۃ مُتَفَی عَلیْه. . [خ: ۸۹١۲ء‏ م: .]٤٠٤٢٢‏ 

وقولە: (وھل من نبي إلا رعاھا؟) ظاھر العبارة یفھم ان کل نبي رعاھاء وقیل : 
أراد بە ان اللہ تعالی لم یضع النبوۃ إلا في أھل التواضع لا في أبناء الدنیا وملوکھم: 
وفي رعي الغنم العلم بسیاسة الرعایة والشفقة علی ضعفائھم؛ والل أعلم . 

۷۔ [۲۹] (أنس) قولە: (مقعیا) المراد بہ هنا وضع الألیتین علی الأرض 
ونصب الساقینء وفي الإقعاء المنھي عنه في الصلاة أقوال أحدھا هذاء وقد ذکرت 
في أبواب (کتاب الصلاة). 

وقوله: (یأکل منه) کأن جری ذکر التمر فأعاد الراوي الضمیر إليەء ویحتمل 
أُن صاحب (المصابیح) روی الراویة بالمعنی بإعادة الضمیر إلی التمر المذکور في الروایة 
الأولی . وکان لفظ الراوي : یأکل من التمر . 

وقول: (أکلاً ذریعاً) أي : سریعاً مستعجلاًء قیل : کان هنا أسر أھم من ذلك 
فاستعجل لذلك . 

۸:۔ [۰] (ابن عمر) قوله : (آن یقرن) من باب نصر وضرب . 

وقوله: (حتی یستأذن أصحابہ) قیل : کان ذلك النھي في ابتداء الأمر حین کانوا 
في ضیق المعیشة ثم نسخ لخبر: (کنت نھیتکم عن القران في التمرہ وإن الله وسع علیکم 
فقارنوا)ء هذا ولکن یحرم ذلك بلا شبھة إذا کانوا شرکاء في الإنفاق من غیر وجود 
رضاً صریحاً أو دلالةء وأما فی صورۃ الشرکة فالأدب باق. 


٤‏ (۲۱) کتاب الأطعمة 


اس 


۹۔ ]١١[‏ وَعَنْ عَائشَة ان الیٌَ لا قَالَ: ەل يَجُوعٌ اَل بت 
وت َال : ہا عَائِشةء یَىْثٌ لا تَمر فیہ جیا 
قالھا مَرَنیْنِ ا ٹا. رَوَاه مُسْلِم. . [م: .]۲٢٦٢٦٢‏ 

0-0.0 7 ۶ 
۹۰۰۔۱۳0 ومن نون سَمعٔت رَسُول اللر لا بتول: ہ مَنْ 


لعل ورود ج٭--0٭ الشرکة نھیاً وإباحة علی ما یدل عليه ظاھر 
قولە: (إلا أُن یستأذن صاحبهہ)ء ولو حمل النھي علی الإطلاق والإباحة علی غیر صورۃ 
الشرکة لکان له وجے أیضاً کما قیل في قولے ل: (کنت نھیتکم عن زیارة القبور ألا 
فزوروھا): إن النھي کان مطلقاً أي : للرجال والنساء؛ فأبیح للرجال؛ والنساء باقیة 
علی النھي؛ فتدبرء وا أعلم . 

۹۔ [۳۱] (عائشة) قول : (لا یجوع أھل بیت عندھم التمر) فیە فضیلة 
التمرء وجواز ادخارہ للعیال والحث عليهء وھکذا رأینا من عادة أھل المدینة المطیبة 
علی ساکنھا السلام والتحیة'. 

۰۔ [۴۲] (سعد) قوله : (من تصبح) أي : کل وقت الصباح؛ أي : علی 
الریق ۔ 

وقوله: (تمرات عجوۃ) روي بالإضافة من إضافة العام إلی الخاص وبالتنوین 


)١(‏ قال المظھر : ھذا الحدیث یدل علی أُن کل بیت لا تمر فیه یجوع أهلهء وإن کان فیه الخبز 
وغیرہ من الأطعمةء ولیس الأمر کذلكء بل مراد النبي قٌلهُ من ہذا الحدیث أُھل المدینةء ومن 
کانت عادتھم أن یکون التمر قوتھم ولیس لھم الخبزء أو یکون لھم الخبز ولکن اعتادوا ان 
لا یشبعوا بالخبز دون التمرء ویحتمل أن یرید قيهُ تعظیم شأن التمر کیلا یحتقر الناس التمر 
الذي هو نعمة من نعم الله . (المفاتیح) /٤(‏ ۸ 


)١۱(‏ کتاب الأطعمة ھ2 


لم يَضَوَۂ دَلِكَ الَْمَ سَمٌوَلاً سخرا ے مَتَمَق عليْة. . [خ: ٦۷٦۹ ٥٤٤٥‏ م: 
۹۷.ء 

۱ ۔ [۳۳] وَعَنْ عَائدّے أَنٗ رَسُول اللہ قليه َال : (إِنٌ فی عَجُوَۃِ 
الْعَالِْة شِفَاءَء وَإنَھا يِرَاق أَوّلَ البْکَروا . رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م: .]٦۰٤١۸‏ 
مع نصب عجوۃ علی أنە تمییزء أو جرھا علی أنه عطف بیانء والعجوۃ بفتح المھملة 
وسکون الجیم : نوع من تمر المدینة یضرب إلی السواد من أجود تمرھاء یقال: إنە 
من غرس النبي قَِء وقد ورد: (العجوۃ من الجنة)ء وقد ثبت غرسه في قضیة إسلام 
سلمان الفارسي ظلہ کما في (شمائل الترمذي)؛ ویحتمل أن یکون في غیرھاء والله 
أعلم . (والسم) مثلئة السین والفتح أشھرھاء وکذلك سم الخیاط والمراد ھنا إما القاتل 
المعروف؛ آو ما یشمل سموم الحیة والعقرب وأمثالھما المسماۃ سامةء وقد وقع 
الاستعاذۃ من شرھا في قولە: (من شر السامة والھامة). 

۱ ۔ [۳۳] (عائشة) قولے : (إن في عجوۃ العالیة) الإاضافة إلی (العالیة) 
لأنھا لا تکون إلا في تلك النواحي من المدینة ولو کان في غیرها أ٘یضاٌ لعل هذہ الخاصیة 
اختصت بھاء وفي روایة لمسلم: (من أکل سبع تمرات من بین لابتیھا)؛ ویفھم منہ 
وجود ھذہ الخاصیة فيی جمیع تمرات المدینةء ویمکن تخصیعھا بالعجوۃ من العالیة 
بقرینة باقي الأحادیث . 

وقوله: (وإنھا تریاق) وہو بکسر التاء وضمھا: دواء مرکب معروف؛ء ومن التریاق 
الفاروقء وقد یکون خرزۃ یدفع السم بالخاصیةء وھذہ الجملة إما مبنیة إِنذ خص الشفاء 
بالسم کما یفھم من الحدیث السابق أو تخصیص بعد التعمیم إِن عمء وقد جاء في بعض 
الروایات : (شفاء لکل داء)ء فتعین التخصیص . 

وقولہ : (أول البکرة) متعلق بقوله: (تریاق) لکونە فی معنی نافعة للسم؛ ئم 


۲٦٤‏ (۲۱) کتاب الأطعمة 


۲ح 


۲ ۔ ]٤٣[‏ وَعنھا قَالتْ : کان بر تی عَلیَْا الشّهُر مَا تُوقَدُ فیهِ ناراء 
إِنَمَا مُوَالََمُْٴ وَالْجَاءَُ إِلاً اَ پت تی الیم . مُتَنٌ می مُتَفَی عَليْه. ٭ اخ: ۸ء ھ: 


۳۲ء 
۳ ۔ ]۳٣[‏ وَعَنھا قَالَتْ : مَا شہے آل مُحَمَدٍ مُحَمّد يَوْمَيْنٍ مِنْ خُر بُرإِلا 
وَكَد مع ت2 و5 مُتَفَق عَليه. ٠‏ آخ: 0٥‏ ء: ۱ءء 


کون العجوۃ شفاء مما ذکر إما بخاصیة ذلك النوع أو من دعائہ ُ بالبركة وھو المختار 
وعدد السبع توقیفي موکول إلی علم الشارعء ومٹل ھذا من مظان امتحان الإیمان 
وقد وقع الکلام فیه فی (شرح سفر السعادة)"۲. 

]۳٣[- 7۲‏ (عائشة) قول: (إلا أن یؤتی) قیل : إنه استثناء منقطع ء أي : 
لکن وقت إبتاء اللحم وإرساله إلینا کنا ناکل منەء والأظھر أنه متصل٠‏ إما من قوله: 
(نوقد) أي : لا نوقد ناراً ولا نطبخ شیتاً إلا وقت إیتاء اللحمء فحینئلٍ نوقدھا لطبخه 
أو مما یفھم من قولە: (إنما هو التمر والماء) من الجزء السلبي للحصرہ أي: لا یکون 
قوتنا غیر التمر في جمیع الأوقات إلا وقت الإیتاء والتصغیر في (اللحیم) للتقلیل : 
وقیل : للتعظیم والمحبة لکونە سید الإدام أو محبوباً في مثل ھذا الوقت؛ ثم الظاھر 
تنکیرہ المفید للتقلیلء ولعل تعریفه لکونە متعیناً حاضرا في الذمن خصوصاً في ھذا 
الوقت . 

۳٣۔ ]۳٥[‏ (عائشة) قولے : (إلا وأحدھما تمسر) أي : أحد الیومین ذو تمر 
و یوم تمرہ ثم الظاہر أنه استثناء منقطع فإن حال کون أحدھما تمراً لیس حال الشبع 


یومین من خبز بر ویجوز ان یکون من قبیل: ولا عیب فیھم غیر أن سیوفھم سلول؛ 


.))۸٤ ا شرح سفر السعادةۃ) (ص:‎ )١( 


(۱) کتاب الأطعمة ۷ 


ے ہ٥۔‏ یت 728ھ پور ور ہو و و 6ہ ۲ 
٤۹ء‏ ۔[٦٣۳]‏ رَعنیَا فقات : توّفيٗ رَسّول اللہ گل وَمَا شبعنا ِن 
0 کے و >“ 
الأسُودیٔن . متفق علِيیْه . لخ: اوت م‌:: ٥ػ۵‏ ءء 
أي: ما شبع آل محمد یومین في حال من الأحوال إلا حال کون الیومین موصوفین بکون 
أحدھما تمراَء وھذا لیس حال الشبع لما قد عرف عرفاً أن ذلك لیس بشبع فلا یکون 
ثمة شبع فضلا عن ان یکون من خبز بر. 
ٹم الموجود في نسخ (المشکاة): (خبز)؛ وقد جاء عن عائشة في (شمائل 
الترمذي)': ما شبع آل محمد من خبز الشعیر یومین متتابعین حتی قبض رسول اللہ ُء 
وعن أبي أمامة : ما کان یفضل عن أھل بیت رسول الل قلهُ خبز الشعیر ویفھم من 
عبارۃ الطیبي أن المذکور ھنا أ٘یضاً خبز شعیر؛ وفي (صحیح البخاري) في (کتاب 
الأطعمة): ما شبع آل محمد منذ قدم المدینة من طعام البر ثلاث لیال تباعاً حتی 
قبض؛ وفی بعض الروایات: ما شبع آل محمد ثلاثة أیامء أي : متوالیات؛ وفي روایة : 
ما شبع آل محمد من خبز مأدوم ثلائة أیام وذلك لفقرھم أو لإیثارھم علی الغیر أو 
٤۹۔ ]٣٦[‏ (عائشة) قولە : (من الأسودین) المراد بھما: التمر والماء تغلیبا؛ 
لأن الأسود إنما هو التمر دون الماءء والتغلیب یجري في اسم الجنس کالأبوین وفي 
العلم کالحسنین؛ وذکر الماء تبعاً وطفیلاً للتمر فإنھم کانوا في سعة من الماء ولو کانوا 
فی غور منە؛ء فلا یکون الشبع منەء ولا حاجة إلی اعتبار التغلیب فيهء کما فعله الط ی٣‏ 


باعتبار إرادة الشبع والري معاء ثم عدم الشبع بھما إنما مو بعدم الشبع في ذلك 


.)۹۸ اشمائل الترمذي) (ص:‎ )١( 


.)۱٥١ /۸( ا شرم الطیبي)‎ )٢( 


)۲٢( ۸‏ کتاب الأاطحمة 


ّٔ٥‏ َء - [۳۷] وَعَنِ المْمَان بن بشیر فَالَ : الَمتُمْ فی طَعامٍ وَشرا 
کا شِڈم؟ لَقَّذ رَآَِث نَيكُم لال وَکا بَجد مِنَ الال کا يَملأ بن 0 
[م: ۲۹۸۸]. 


۔ُ 


٦۔‏ [۴۸] وَعَنْ اَبي أَيُوبَ قَال: کان انم ٛله إِدَا ابی بطعام 


الزمان لکمال الریاضة والتقوی لا من القلةء والحدیث الاتي : وما یجد من الدقل 
ما یملا بطنەء رہما ینظر بظاھرہ إلی الثانيء ویحتمل حملە علی الثاني أیضاًء والقلة 
لجودہ وإیثارہ. 

٥۵۔‏ [۳۷] (نعمان بن بشیر) قولە: (في طعام وشراب) إما ظرف: أي : 
کائنین فیھما أو مفرطین متوسعین . 

وقوله: (ما شتتم) إما ان تکون (ما) موصولة بدل من طعام وشراب؛ أي 
شيء شئتم و مصدریةء أي: أَيٌ وقت مشیئتکم ثم المراد بە إما إلزا م الشکر علیھم 
بالغناء ودفع الفقر والحاجة وإثبات التقصیر بترك اتباعه قلُ فی ھذہ العزیمة والتعییر 
والتوبیخ عليه 

وقوله: (لقد رأیت نبیکم) یجتمع مع المعنیین کلیھما عند التأملء و(الدقل) 
ُرداً التمر أو ما لم یکن أجناساً معروفةء کذا في (القاموس). 

٦۔-۔‏ [۴۸] (ایوب) قول: (وعن أبي أیوب : ال کان النبي ...إلخ)؛ 
وکان ذلك حین نزل قَلهُ فی بیتەء وخصه بھذہ الفضیلة أول ما ھاجر إلی المدینة 


:3ئ 


.)۹۱۹ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۲۱) کتاب الأطعمة ۹ 


أَكَْهُمَا مُت َ. رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: .]٥٢٠٢٢‏ 

۷ء ۔-[۳۹] وَعَنْ جَابر أَن الَْييٌ گلا قَالَ: همَنْ کل تُوما او بَصلاً 
فلَمْتَرَا از قَال: افَليمْتَرِلَ مَسْجِدنا از لیم في َء دو وت 
وکان الصحابة یبعثون إليه بأطعمته . 

وقوله: (فسألتہ) لما رأی أنە قلُ لم یأکله علی خلاف عادته في تألیف قلوب 
أصحابہ ظن أنە حرام عليه گلا فسأله عن ذلك . 

وقوله: (فإني آکرہ ما کرھت) وإن لم یکن عندي وجے الکراھة ما عندكء بل 
علة الکراهة عندي نفس کراہتكء وھکذا الحال في اتباع أفعاله گل من غیر نظر إلی 
سبب فعلهء ھذا ما یفھم من العبارة وھو حق؛ ویمکن أنه جعل سبب الکراھة حضور 
مجلسہ قلٍ وأصحابہ والتناجي معھم؛ ولکنه قصد إثبات حقیقة الاتباع الذي یکون 
الباعث عليه صرف المحبة . 

۷۔ [۴۹] (جابر) قولە : (أو قال : فلیعتزل مسجدنا) قیل : المراد مسجد 
النبي ُء وقیل: المراد جنس المسجد: والمراد مساجد المؤمنین؛ وکذا الحکم في 
الجامعء وإليه اللإشارۃ بقولە: (فلیعتزلنا)ء وقد مر فی (باب المساجد ومواضع الصلاة) 
من (کتاب الصلاة). 

وقوله: (أو لیقعد في بیته) إما أن یکون ھذا أیضاً من شك الراوي؛ وکان المراد 
آنه قلُ إما أن قال: من آکل ثوماً أو بصلاً فلیعتزلناء أو قال : فلیعتزل مسجدناء أو 
قال: من آکل ثوما أو بصلكً فلیقعد في بیتەء ولم یجالس أحداً لا في المسجد ولا في 
غیرہء وأن لا یکون من شك الراويء ویکون متعلقاً بالثاني ؛ أعني : فلیعتزل مسجدنا 
بطریق التخییرء ویکون المعنی یحرم عليه دخول المسجد الذي هو منزل الملائکة 


)٢٢( ۰‏ کتاب الأطعمة 


وَإ٥‏ اي وه اي بقڈر فی حَضيراتٌ مِنْ بقُوء فُوَجِدَ لَھا ریحا فقال: 
قَرَبُومَا؛ إلی بَتْض أَصْحَابِءِ وَنَالَ: کل فی َجي مَنْ لأَ تناجي٤.‏ 7 
ومجلس الرسول وعظماء أصحابهء ولکن یباح له المصاحبة والمجالسة مع سائر 
الناس من أھل البوادي والأسواقء أو لم یجالس أحدا من الناس ویقعد في بیتہ وأھله 
المشارکین لە غالباً في أکلھماء فھذا أولی بحال المؤمن في عدم إیذاء الناسء وعدم 
زیادۃ لفظ (قال) علی قولە : (أو لیقعد) کما زاد علی قولە: (فلیعتزل مسجدنا)ء رہما 
یرجح الاحتمال الثاني فلیفھم . 

وقوله: (أتي بقدر) بکسر القاف معروف؛ وفي روایة : (ببدر) بموحدة مفتوحة 
بدل القافء وھو طبق یتخذ من الخوص؛ سمي بے لاستدارتہ کالبدرء وقالوا: ھذا 
أصوب؛ آما روایة فھم أعرف بذلكء وأما درایة فلأن الظاھر المتعارف إھداء الطعام 
في الطبق دون القدرء إلا أن یقال: إن هذا الطعام الذي فيه الخضرات تناسب القدرء 
والأآمر في ذلك سھلء و(الخضرات) بفتح الخاء وکسر الضادء في (القاموس): 
الخضر ککتف: البقلة الخضراء؛ ویروی بضم الخاء وفتح الضاد بمعناہء والأول أصح ء 
والمراد مثل الثوم والبصل . 

وقوله: (قربوها إلی بعض أصحابہ) أي : مشیراً إلی بعض أصحابهء أي: قال: 
قربوما إلی فلان . 

وقولە: (قربوھا) یؤید روایة القدر؛ لن القدر یذکر ویؤنٹ بخلاف البدر ویجوز 
أن یرجع إلی الخضرات . 

وقولە: (فإني أناجي من لا تناجي) أراد بہ جبرئیل للا والملائکةء أي : أکلمھم 


.)۳٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


٢ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


مُتَفْقٌ عليْه. [ء م: .]٥٥٥‏ 

]٠٤[- ۸‏ وَعَن الٰيقدام نن تعْدي کَرِبَ مَن اي وی 
ایلوا طَعَامَكُمْبَارَكُ لَكُم فِیوا. رَوَاءٌ البْحَارِیٔ. [خ: .]۲٢٢۸‏ 

]١٤[- ۹‏ وَعَنْ بی أَمَامَة: أَےٌ اللبِىٌ قگيه کان إِذَا رکم مَايِدَتَُ 
َال : دالْحَمْد لِلَه حَمْدا کٔیراً طَیتٌا مُبارکا فی ہے ھتہ 
وأجالسھمء والملائکة أشد تحرزاً وتاأذیاً من الروائح النتنةء وکان ٌهُ یترصد نزول 
الوحي والملائکة في کل حینء ولعله یصادف ھذا الوقت؛ آو أنە قچ لما کان یجالس 
الملائكة ترك ما کانوا یکرھونە ویؤذیھم مطلقاً؛ تنظفاً ورعایة لحقوق الصحبة في ترك 
ما یؤذي الصاحب مطلقاء فافھم . 

۸+ ۔[٤٣٤]‏ (المقدام) قوله: (کیلوا طعامکم) احترازاعن الإسراف والتعین 
في الإنفاقء وعن الجھالة في البیع والشراء والقرض وآأمثالھاء والبرکة لازمة لرعایة 
مقتضی الحال والتدییر خصوصاً إذا وردت فیه السنة . 

]١١[- ۹‏ (أبو أمامة) قوله: (مائدتہ) في (القاموس': المائدۃ: الطعامء 
و الخوان عليه الطعام؛ فان حمل علی الأول فالضمیر للنبي قَلٍ قطعاء وإن أرید الثاني 
جاز أن یکون للطعام ویأول معنی رفعه إلی رفع المائدةء فان قیل: قد ثبت آنے گلا 
لم یأکل علی خوانء قیل: لعله لم یأکل عليه عادة وأکل لموافقة جماعةء کذا قال 
الكرماني! "ء وإذا أرید بالمائدة الطعام فلا إشکال؛ وقیل : المراد السفرة والطبق الذي 
وضع عليه الطعام . 


.)۰۳ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۲۷ /۲۰( انظر: (شرح الکرماني)‎ )٢( 


)٦٢( ۲‏ کتاب الأطعمة 


غیْرَ مَكفِی وَلاً مُودع وَلا مُسْتغتی عنه رَبّنَا). رَوَاه الَْخَارِيٍ. [خ: ۸ءٌء 

وقولە: (غیر مکفي ولا مودع ولا مستغنی عنے ربنا) صححوا هذہ العبارۃء 
وبینوا معناھا علی وجوہہ أحدھا: رفع (غیر) و(ربنا)ء فھذہ کلھا صفات للرب 
تعالیء و(ربنا) مبتدً و(غیر مکفي) خبرہء (ولا مودع ولا مستغنی عنه) عطف عليه 
بزیادة (لا) للتاکید کما فی لئ الَسَنْطُوب عَلَیھز ول الصَايِنَ "۹ء و(مکفي) من الکفایةء 
والمعنی أُن الله تعالی هو المطعم والکافيی وھو غیر مطعم ولا مکفی أخذا من قوله 
تعالی : مو تل وا تم 14لانعام: ٤ء‏ واعتبار عدم الکفایة في الإطعام باعتبار المقام 
وإلا جاز اعتبارھا مطلقاً؛ إذ الرب تعالی یکفضي من کل شيء ولا یكکفي منه شيء؛ 
(ولا مودع) أي : غیر متروك الطلب إليه والرغبة فیما عندہء (ولا مستغنی عنه) معناہ 
ظاھر . 

وقد کتب في بعض النسخ: (غیر مودع) بکسر الدالء أي: غیر تارك عبدہ 
الملتجئ إلیه خحائبآء إشارۃ إلی مضسون قوله تعالی: *٭ماودعک ریکك ومافی ۹ 
[الضحی: ۳]. 

ویجوز أن یکون رفعھما لکونھما خبرین لمبتدأً محذوف: أو لکون (غیر) خبراء 
و(ربنا) بدلاً منەء ویمکن أن یکون رفع (ربنا) أو رفعھما علی المدح . 

وٹانیھا: نصب (غیر) و(ربنا)ء فنصب (ربنا) علی النداء بحذف حرف النداء 
أو علی المدحء وأما نصب (غیر) فعلی الحال إما من الطعام الدال عليه سیاق الکلام 
و نحو ذلك؛ و(مکفيء) مھموز من کفأت الإناءء أي : قلبتهء والمکفيء: الإناء 
المقلوب للاستغناء عما فيه أو لعدمهء فالحمد للہ علی إطعام الطعام او علی ما رزقنا 


(۱۱) کتاب الأطعمة ۲۲۳ 


7-7 مم 


٠۔ ]٣١٤[‏ وَعَنْ انس قَالَ: قَال رَسُولْ اللہ 8لؤ: ٢إِنٌ‏ اللهَتََ 
و۶ 3 


یت ا شرب الشََّْةً فَيَخْمَد 


رسےریو ھژہ 


.٢‏ رواه ٠‏ 1م: ۰ءء 


٦ 


وت ٴ عَائِشةً وَآبِي مُرَبْرٰۃَ : مَا شبے آل مُحَمَيٍ وَخَرج 
لن یی ِنّ الڈنیا بی دجاب َضُلِ اْفَْراء؛ٴ إِنْ شاء اللُ تعالی . 
أي : متروك و(لا مستغنی عنه) أو من الحمد و(مکفي) إما بھذا المعنی أو من الکفایة 
أي : نحمدك حمدا لا نکتفي بە بالمرۃ الواحدة بل نعود فیه مرۃ بعد أآخریء ولا متروك 
ولا مستغنی عنهء بل یجب الاتیان بە لتوارد النعمء ولو قیل : في الطعام أیضا من الکفایةء 
أي : لیس هو مما یکتفی بە مرۃ واحدةء بل نعود فيه ونحتاج إليه مرۃ بعد أخری لکان 
وجھا. 

والٹھا: رفع (غیر) علی أنه خبر مبتدأ محذوف:ء أيی: وھو غیر مکفي والضمیر 
للطعام؛ ویجوز ان یکون لل أو للحمد علی ما عرفت٠‏ ونصب (ربنا) علی النداء أُو 
المدح . ٰ 

ورابعھا: عکس ہذا الوجه؛ أما نصب (غیر) فعلی الحالء ورفع (ربنا) علی 
الخبریة لمحذوف؛ أو علی المدح؛ وقد یجوز جرہ علی البدلیة إما من (اللہ) أو من 
الضمیر في (عنهہ) إن کان للہء فھذا استیفاء الوجوہ المحتملة هناء ولم نر من جمعھا 
کلھاء بل قد یکون فیما ذکرنا بعض ما لم یذکروہ؛ والل أعلم . 

]٣٢[ ٠‏ (أنس) قولە: (الأككة) بفتح الھمزۃ للمرة؛ وبضمھا بمعنی اللقمةء 
والأول هو الاکثر و(الشربة) بالفتح لیس إلا۔ 


)۲٢( ۲٥٤‏ کتاب الأطعمة 


٭ الَفصْل القَانِي : 
١‏ ۔ ]٣٤[‏ عَنْ أَبي یوب قَالَ : کنا ند الم گا قزر فقرژب طَعَامٌ 


1 کک و ا کل 


مار طَتاما کا اَعظَمَبَکة بن أؤلَ تا اَل ولا اف7 ترکھ کة فِي آخروء قَلتا: 


۳ ٌُ۔ - ک سے 


ہے ےس وو تح 

یی ۔ ووے۔ سے سے ھ 
مَن أ 1 يِسم اللہ لَفَأکَل مَعَهُ الشَیْطَانٌ . رَوَاهُ فی ۷شرح السْنَة. 1 
السنة: ۱۱/ ۲۷۰]. 

]٤٤٤[ - +٢٣‏ وَعَنْ عَايِشة فلت : قال رَسُول اللہ ول : یس دہ 

الفصل الثاني 

]٣٤[- ٦١‏ (آبو آیوب) قول: (ثم قعد من أکل . ..إلخ)ء فی دلیل علی 
رد من قال بوجوب التسمیة أو استحبابھا علی الکفایة بأن تجزیٴ تسمیة واحد من 
جماعة لا علی التعیینء بل لا بد من إتیان کل واحد بھاء فإنه لا شك أنھم آتوا بھا قبل 
قعود هذا الاکل: وقال الطیبي'' في توجیه ذلك القولء وقد نقله عن الشیخ محي 
الدین عن الشافعي: لعل المراد أنه قعد بعد فراغنا من الطعام ولم یسمء یعني إذا فرغوا 
من الطعام کأنه صار طعاماآً آخر مغایراً للأول فی حقہء انتھی . 

فعلی ھذا القول إنما هو بالکفایة إذا کانوا مجتمعین إنما هو علی الطعام في أوله؛ 
فحینلِ إن آنی البعض یکفي عن الباقینء وأما إذا دخل واحد في أثناء الطعام فکأنە 
صار فی حقه کأنە حال ابتداه فلا یکفی ء ولکن لا حاجة إلی ارتکاب القول بقعودہ 

٣‏ ۔ ]٤٤[‏ (عائشة) قولە : کے ا ا ان م2 تی کی کہ کا 


.)٥٥١ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


٥ کتاب الأاطعمة‎ )١١( 


إ٥‏ کل اَحَدْكم فتَسِي أَن يَذکر الله عَلی طعَامه فَلیقَلُ: ہہ ہشم ال أَوّهُ وَآَجِرَ6. 


رَوَاءُ القرْمذِیٗ وَآبُو دَاوّدَ. [ت: ۱۸۵۸ء د: ۳۲۷۰۱۷]. 
کی ںا مَحْشیٗ قَال: اہ کے ا دی 
ارڈ ]٠٤[-‏ وَعنْ می بن مَخشِئ قال: کان رَجل باکل فلم بَسم 


سس 


کے کا رئا طفاص لا لک متا نک مه لی ِب فا : پشم اش َوَلَُ 
ا دہ وت ٥فَال:‏ (مَا رَال الشَيْطانَ بَاکل مَعَهُ فَلمًا ذکر 
دو ز جت [د: ۳۷۲۸]. 
(فلیقل) إما فی آخر الطعام أو حین یذکرہ کذا قال بعض المحققین . 

وقوله: (بسم اللہ أوله وآخرہ) أي : آکل مستعیاً باللہ في أوله وآخرہء وھذا إنشاء 
استعانة باسم الله تعالی کما کان یقول في أوله؛ لکكنە یجزی؟ بحکم الشارعء ونبە العبد 
عما وقع التقصیر منەء ولیس بإخبار حتی یلزم الکذب؛ وھذا ظار . 

٠٣‏ ۔ [٤٣](آمیة‏ بن مخشي) قولە: (وعن أمیة بن مخشي) بفتح المیم وسکون 
خاء معجمة وشین في آخرہ علی لفظ النسبة . 

وقولە: (استقاء) أي : الشیطانء استفعال من القيء وھو محمول علی الحقیقة ؛ 
لأنە لما أثبت الآکل للشیطان لم یستحل إثبات القيء ورسول ال قهُ أعلم بحقائق 
الأشیاء وأحوالھاء أو المراد رد البرکة الذاہبة بترك التسمیة بسبب إتیانھا بعد کما قیل؛ 
ولکن لا یخفی أن قوله: (ما في بطنه) مما یأہبی عن ھذا التأویلء وقیل : کأن البركة 
الذاهبة کانت في جوف الشیطان أمانةء فلما سمی رجعت إلی الطعامء وقال الطیبي١٥:‏ 
أيی صار ما کان لە وبالاً عليه مستلباعنه بالتسمیةء وقیل : استرد منہ ما استباحەء والظاھر 
ان ھذا القائل جعل ضمیر (استقاء) للرجل ٠ء‏ واللہ أعلم . 


۔)۱٥١‎ /۸( (شرح الطیبي)‎ (١) 


مت )۲٢(‏ کتاب الأطعمة 


ےج 2 ,7 و ہ)“ ےم عدھ پیر کات ۳ 
فَرَغ مِنْ طَعَامٍءِ قَال: د٢الْحَمْد‏ لِله الَّذِي اَطعَمَت وَسَقانا وَجَعَلتا مُسْلِمِينَ). 
رَوَاه التَرْمِذِیٔ وَآبُو داوٴد وَاْنْ مَاجَة. ت: ۷٤٤۳ء‏ د: ۳۸۰۰ء جہ: .]۳۳۲٣‏ 
رر ہے ارچ ےی سک مو 2 .0 1 
٥ػ۹۔‏ [۱۷)] وَعَنْ أبٍي هَرَیِرۃ قال : قال رَسُول ال ال : دالطاعم 
الشاكِر کالصّائم الصَابيرٍِ. رَوَاه التْْيِذِيٍ. [ت: .]۳٣۸٤‏ 


ج- 
سے 
کو 2 


]٠۸[ -٦‏ وَرَوَاه بن مَاجَة وَالَارِبیُ عَنْ ستَانِ بن سَتََ عَنْ أبیة. 
[جە: ٢٦۱۷ء‏ ديی: ۲/ ۲۳۰]. 

]٦٣٦[ -٤‏ (أہو سعید الخدري) قوله: (وجعلنا مسلمین) إشارۃ إلی ان العمدة 
هي نعمة الإسلامء وبە تتم النعمة . 

٥۔ ]١۷[‏ (أبو ھریرة) قول : (الطاعم الشاکر کالصائم الصابر) لما تقرر 
في الأذھان أن درجة الصائم أعلی وأرفع وأن لا یکون للطاعم ثواب في مقابلة الصائم 
لما في الصوم من قھر النفس عن شھوتھاء وفي الطعام قضاؤھاء فأشار إلی أنه إِن شکر 
حصل لە ثواب لا یقصر عن درجة الصائم ؛ إذ الإیمان نصفمفانء نصف صبر؛ ونصف 
شکرء ولھذا اختلفوا في أن الغني الشاکر أفضل أو الفقیر الصابرء وربما یواسي بطعامہ 
الفقیر أأو یفطر الصائم فیکون عبادة متعدیةء وھي أفضل من اللازمةء وعلی ھذا لا حاجة 
إلی ما قیل: إِن هذا تشبیه في أصل الثواب لا فی قدرہء فافھم . 

ثم شکر الطعام أن یتقوی بە في عبادة اللہ وأداء الحقوقء وقیل: شکرہ ان یسمي 
إذا أکل ء ویحمد إذا فرغ کما یناسب الأحادیث الآخر . 

]٣۸[ -٦‏ (سنان بن سنة) قوله: (سنان) بکسر السین (ابن سنة) بفتح السین 
وتشدید النونء وقول المؤلف : (عن آبیه) لیس في الکتب بل الذي ذکر فیھا أُن سنان 
ابن سنة صحابي روی ھذا الحدیث عن النبي ٌه. 


)١۱(‏ کتاب الأطعمة اف 


]٤[- ۰۷‏ وَعَیْ اي یوب قَالَ: کان رَسٗود ال4 إِدَا اَل او 
شرِبَ قَال : دالْحَمْد لِلَه الِّي أَطعَمَ وَسَقی وَسَوَعْهُ وَجَعَل لَهُ مَخْرجا؛. 
رواہ دو داوَد. [د: ۳۸۵۸۱]. 

۸۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ سَلمَانَ قَال: قَرَأتُ في النُوْرَاۃِ أَكَ بَرَكَة الطَعَام 
الْوَضوے تی فلکاٹ يك لیم یذ فَقَالَ رَسُول اللہ لی: مَركَة الطَعَام 
الوضَوءٌ قَِلهُ وَالوض وه بَمُدَه. رَوَاه اللرْصدِیٗ وَبُو دَاوٌھ. زت: ۱۸4۲ء د: 
۱.ء 

]٣۹[ -:۷‏ (آبو أیوب) قولە: (وسوغه) الذي یفھم من عبارۃ الشارحین ان 
التسویغ مخصوص بالطعامء ولیس کذلك بل رہما یفھم اختصاصه بالشراب من عبارۃ 
(القاموس)' حیث قال: ساغ الشراب سوغا: سھل مدخلّهء ولم یبینہ في الطعام: واکثر 
مواردہ کذلك کقولە تعالی : ساب شر "[فاطر : ۲ء وقول الشاعر: 

فساغل ي السشراب.. 

وغیر ذلك؛ فکان مرادھم بیان التسویغ وتصویرہ في الطعام کما بینوہ بقول : 
فإنه خلق الآسنان للمضغ: والریق للبلعء واللسان للاٍدارة حتی یسھل المضغء ودخوله 
فی الحلق والمعدةء وأما وجودہ في الشراب فلا حاجة إلی بیانەء فالضمیر في (سوغہ) 
0 ۹ ۸ فافھم . 

۸۔ ]٤٣٥[‏ (سلمان) قول : (الوضوء بعدہ) المراد بالوضوء ھھنا: غسل 
الیدینء وزاد بعضھم: وغسل الفمء وقوله: (فقال رسول ال َي: برکة الطعام الوضوء 
قبله والوضوء بعدہ) لما کان پل مبعواً لیتمّم مکارم الأخلاق ومحاسنھاء وکان الوضوء 


)١(‏ االقاموس المحیط١‏ (ص : ۷۲۳)۔ 


)۲٢( ۰۸‏ کتاب الأطعمة 


۹۔ ])٥٥٥‏ وَعَن ابْن عَبّاس : أَن ا اي وا حَرج من الحَاای ذ دم 


لی طَعَامٌء فَعَالوا: الا تَيْيكَ بوّضو ُوو؟ قَالَ: د٢إنَمَا‏ أَِرْٹْ بِالْوُضووہ إِذَا قُنْتُ 
إِلَی الصّلاۃ. رَوَاه الترْمِذِیٌ وَہُو داود وَالنْسَائی . [آت: ۱۸۲۷ء د: ۳۷۲۰ 
ن: .]٢٤٢۲‏ 
٠۔ ]٥٥[‏ وَرَوَاهَ اب بِنْ مَاجَة عَنْ ابی هَرَبرَةَ اح : ]۳٣٦٣‏ 
6 یو 


۱ء ۔ ]٥٥[‏ وَمَن ابْنِ عَبّاس عَن الب پ: ثَه ابی بقضَعَة بِنْ 
ريد فَقَال: كُلُوا مِنْ جَوَانےتَاء وَلأ تَأَلُوا مِنْ وَسَطِھا؛ فَإنَ البْركکَة تل فِي 
وَسَطهَا؛ ٠‏ رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ وَابْنْ مَاجَة وَالذَارِبیُ می سا رص می 
قبل الطعام تم وأدخل في الطھارۃ والنظافة أوحي إليه زیادۃ علی ما أوحي إلی موسی 

9۹ء ٤٤٠۔‏ ١١ء ]٤٥‏ (ابن عباس) قولە: (ألا نأتیك بوضوء) بفتح الواوء 
وفيی قوله: (قال: إنما أمرت بالوضوء) بضم الواو. 

وقوله: (إذا قمت إلی الصلاة) الظاھر ان المراد بالوضوء في الموضعین: وضوء 
الصلاۃء وظن السائلون أنه واجب آأو مندوب٠‏ فإن کان المظنون وجوبه فالجواب 
ظاھر بنفي الوجوب؛ وإن کان مندوباً فکأنه قال: ذلك لیس بواجب حتی لا یسع ترکەء 
وترك المندوب جائز تعلیماً للجواز ویمکن أن یراد بالوضوء في قولھم: (ألا ناأتيیك 
بوضوء): وضوء الطعام. وفي قوله: (إنما آمرت بالوضوء): وضوء الصلاةۃء ویکون 
المعنی: ذلك الذي اأُردتموہ مني کان مندوباً فلا بس بترکه تعلیماً للجوازء نعم هنا 
وضوء آخر واجب؛ وذلك للصلاة لا للطعامء والوجه الأول أظھرء فافھم . 

١۔ ]٤٥٥[‏ (ابن عباس) قوله: (فإن البرکة تنزل في وسطھا) فإن الوسط 


۲۹ کتاب الأاطعمة‎ )۷٢( 


وَفي رِوَانة اي اود فَال: ٢ن‏ کل اَحَدُكُم ماما فا کل مِن أَعُلی 
الصٌحْنْة وَلَکِنْ بَأکَلُ من أَسْفَلِهَا؛ ِاِنَ ایك تَنْزْلَ مِن أَعُلامَا؛. [ت: 
۵ء چجہ: ۳۲۷۷ء دي: ۲/ ۱٠١۰‏ د: ۲۱۳۲۷۷۲. 

٢٣۔-۔ ])٤٥٥[‏ وَعَنْ عَبْوِالل بن عَمْرو قَال : مَا ری رَسُول اللہ گل 
ئل کٹا قَطء وَلا بَا عَقبَه رَجُلان سس سح 
لکونە أفضل المواضع أحق وأولی بأن یکون محلاً لنزول الخیر والبرکةء فاللائق إِبقاؤہ 
]لی آخر الطعام لبقاء البرکة واستمرارھاء ولا یحسن إفناؤہ وإزالته. 

والظاھر أن المراد ب (أعلی الصحفة) الوسط أیضأ وب (الأسفل) الأطراف؛ 
والاختلاف إنما هو في العبارۃء وإن المراد بنزول البرکة فیضان الخیر وزیادة النعمة 


جو 


من فضل الله ورحمته کما ینھی عنه قول بعض المشایخ : إن من أحد مواطن نزول الرحمة 
علی هذہ الطائفة الطعامء فقول الطیبي”: شبه ما یزید في الطعام بما ینزل من الأعالي 
من المائع وما یشبھەء فھو ینصب إلی الوسط ثم ینبث منە إلی الأطراف؛ فکلما أخذ 
من الطرف یجيء من الأعلی بدلەء فإذا اأخذ من الأعلی انقطع ؛ اقتصار علی ظاھر 
المعنی واکتفاء بالمحسوس عن المعقول؛ والظاھر المناسب بمعنی الحدیث ما ذکرناء 
واللہ أعلم . 

: (عبداللہ بن عمرو) قول : (ولا یطأً) أي : الأرض (عقبه) أي‎ ]٤٥٥ ۔‎ ٣٢٣ 
خلفهء أي: لا یمشي (رجلان) فضلاً عن الزیادة علیھماء یعني أنە من غایة التواضع‎ 
لا یتقدم أصحابهہ في المشي: بل إما أن یمشي خلفھم کما جاء: ویسوق أصحابهء أو‎ 


.)۱٥۸ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


گھ )۲٢(‏ کتاب الأطعمة 


او داوھ. [د: ۲۳۲۷۷۰. 
]٤٥[- ۲۱۳‏ وَعَنْ عَبْیاش بن الْحَارِثِ بن جو قَال نے 
رَشول ال کل بِخْر وَلخم وَمُوَ في الْمَْجد فأکَل وَکَلتا مَکَهُ کم قام 


فصّلّی وَصَلَیْتَا مَمَهء وَلَم ند عَلی اَنْ مَمَخت أبيبَتَا بِالْحَصبباءِ رَوَاهَ ابْنَ 
مَاجِه. [جہ: .]۳۳٥٣‏ 
یمشي فیھم؛ وحاصل المعنی أنە لم یکن علی طریق الملوك والجبابرۃ في الأکل 
والمشي؛ قلُ وبارك وکرم. 

٣‏ ۔۔[٥٤]‏ (عبدالل بن الحارث) قوله: (اہن جزء) بفتح الجیم وسکون الزاي 
فی آخرہ ھمزة. 

وقوله: (ولم نزد علی أن مسحنا أیدینا) أي : لم نغسلھا بالماء؛ إما لنە لم یکن 
دسومة في ذلك الطعامء أو لتعجیل الصلاةء أو لترك التکلف والأخذ بالرخصۃة في 
غیر الواجب أحیاناء فقد یحبه الله تعالی کما ورد: (إن اللہ یحب أن یؤتی رخصے کما 
یحب أن یڑتی عزائمه)ء والظاھر أن صیغة المتکلم مع الغیر في قولھم: (لم نزد) 
و(مسحنا) شامل لە ولأصحابه الذین أکلوا ذلك الطعام معهء والل أعلم . 

وعلم من ھذا الحدیث أن أکل الطعام في المسجد جائز وقد یفھم ذلك من 
الأاحادیث کثیرا خصوصاًالتمر وأمثالەء وقالوا: إن ذلك مقید بأن لا یتلوث المسجد 
بە وإلا فھو حرامء وقد ذکر في کتب الفقه أنە یکرہ لغیر المعتکف الاکل والشرب والنوم 
إلا لغریب لا یجد مأوی من غیر المسجدہ وقال بعض المشایخ: ینبغي للمرء إذا دخل 
المسجد أُن ینوي الاعتکاف ولو ساعةء ففيه مندوحة عن کثیر ممّا ذکر مع ما یحصل 


من الأجر والثوابء فتدبر ۔ 


۲٦ کتاب الأطعمة‎ )۲٢( 


١٤‏ ۔[٥]‏ وَعَنْ اي هُرَرَةقَالَ: أ اي رَسُول اللر یل بلح فرُفم 
لہ الذرَامٌ رکا تح فو ھتان روَا اك دی وَاؤَْ نَاحَة رت 
۷ء جہ: .]۲۳٣٢‏ 


٥‏ ۔ ])٢۷[‏ وَعَنْ عَافدّ٤‏ فلت : قَالَ رَسُولْ اللہ قلی: ٢لا‏ تمُا 


٤‏ ۔ ]٤٥[‏ (آأبو ھریرة) قولە: (فرفع إليه الذراع) في (القاموس)": الذراع 
بالکسر: من طرف المِرفق إلی طرف الإصبع الوسطی؛ والساعِذء ومن يَدَي البقر 
والغنم: فوق الگراعء ومن یدي البعیر: فوق الوظیف؛ وکذلك من الخیل والبغال 
والحمیرء وفي (شمائل الترمذي)''": عن عائشة تل قالت : (ما کانت الذراع أحب 
اللحم إلی رسول ال قيُء ولکنە کان لا یجد اللحم إلا غِبّاء وکان مل إلیھا لاتھا 
أعجلھا نّضجا). وعن عبداللہ بن جعفر بن أبي طالب یقسول: سمعت رسول اللہ گل 
یقول: (إن أٌطیب اللحم لحم الظھر)۷. 

وقوله: (فٹھس منھا) في (القاموس۷ : تَهسَ اللحم؛ کمنع وسمع: أخذہ بمقڈم 
اسائشی رسس ریتسافقسساق قففہ تسیز اکلہ او تار راف امت 
والروایة في الحدیث بالمھملةء ففيه إشارۃ إلی تقلیل الاکل من اللحمء وعدم الحرص 
علی ذلك . 

٥‏ ۔[۷١٢]‏ (عائشة) قولە: (فإنه من صنع الأعاجم) أي : من عادتھم وعملھم 


۔)٦٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

.)١۱۷۲ شمائل الترمذي) (ح: ۱۷۱ء‎ )٢( 
أخرجہ ابن ماج (۳۳۰۸).۔‎ )۳( 

۔)٤٥٥‎ ء٦٥٥٥‎ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


نٹھ )۲٢(‏ کتاب الأاطعمة 


4ہ َِ" 
7 بے 


وَانهَسُوه فَإنَه أَعْنَا اك َوَاه اَبُو دَاوٌد وَالْيهَقِنٌ في رب الايمَان؛ 
وَقَالاً: لَیْسَ هُوبالْقوي. [د: ۳۷۷۸ء هب : ۹۱/۰]. 

٦٥۔ ]٥۸[‏ وَعَن أَمٌ الْْْذِر فَالّتٴ: مَکَل عَلِيٗ رَسُول اللہ گل وَمَعَہُ 
عَلِیٌ وَلتا دَوالِ مُعلَقَةَ فَجَعَل رَسُولَ اللہ کل بَأکُل وَعَلِنٌ مَعَة بَأکَلٌ .... 
الدائمء یشعر بذلك لفظ الصنع؛ فإانه عمل یتمکن ویتدرب فلا تفعلوہ کذلك؛ فلا 
ینافی ما ثبت من فعلہ قهُ ذلك أحیاناً وذلك إذا لم یکن نضیجأء واحتیج إلی القطع کما 
قال آلطییٰ۹۷, 

وبالجملة القطع بالسکین مباحء والنھس أفضل وأحسن: و(الأعاجم) جمع 
أعجمء والأعجم من لا یفصح عن المقصود وإن کان عربباً منسوب إلی العجم وإن 
کان فصیحاًء وقد جاء الأعجم بمعنی الأآخرس؛ ویقال لغیر الإنسان: الحیوانات العجم 
بضم العین وسکون الجیم لھذا المعنیء بمعنی عدم القدرةۃ علی الکلامء ویقال لغیر 
العرب: عجم لأنھم لما لم یکونوا في مرتبتھم من الفصاحة کأنھم خرس غیر قادرین 
علی التکلمء والمراد منە في الحدیث غیر العرب؛ ونقل عن شرح (جامع الاأصول''' 
أن العجم الفرس وکأنه تسامح منە؛ لان العجم أعم من الفرس کما لا یخفی . 

٦۔ ]٥۸[‏ (ام المنذر) قولے: (وعن أم المنذر) بلفظ اسم الفاعل من 
الانذار ۔ 


وقوله: (دوال) فی (القاموس): الدوالی : عذق بسر یعلق؛ فإذا أرطب آکل؛ 


.)۱٥۹ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )١( 
.)٥٥٤ /۲( هبامع الأصول؛)‎ )۲( 
.)۲٥٢ /۱۱( ا القاموس المحیط) (ص : ۱۱۸۰)ء وانظر : السان العرب)‎ )٣( 


)١۱(‏ کتاب الأاطعمة نٹھ 
فقال رَسُول لل گل لَعَلِیٌ : ەمّۂ یا عَلِي! فَإِّكَ اه . فَالَت : تَجَعَلتُ لَهُمْ 
سلقا وَشیبراء فَقال ابی قلی: (ا عَلِی! بِنْ مٰذا فَاصِبْ؛ فَإنة اَوْفَنٌ 


وہہ۔ 


لكَ؛ +. رَوَاهُ أَحمَد وَالتَرْمِذِی وَابْنُْ ماجۂة. . [حم: ۳٦٣ /٦‏ ت: ۲۰۳۷ جے: 


ِٔ٘ٗ۔ 


رخسدڈ 


2ھ 


۷ ۔[۰۹] وَهَنْ انس قَال کان رَسشول اللہ پل بُہْ ُْجبْة اللْقل. 
رواه الثْرْمِذِیٌ وَالَيْهَتِیُ فی سب الإِيمَاتِ٢.‏ [ت ني الشمائل: ۱۸ء هھب: 
۸. 
وقال اتور سی : واحدھا في القیاس دالیةء قال آبو عبید الھروي: ولم اأسمع بە 
و(مہ) بفتح المیم وسکون الھاء اسم فعل بمعنی: اکفف؛ کما أن صه بمعنی : اسکت؛ 
و(الناقہ) الذي من المرض ولم یکمل صحتہ وقوتہء في (القاموس)(": نقه من مرضهء 
کفرح ومنعء ھا وھوهاً: صح وفيه ضَعْفٌّء أو أفاقء فھو ناقه. 

وقولے: (فحعلت لھم) أي: للأمل والضیفانء وفي بعض النسخ: (لە)ء 
والضمیر إما لە گل آو لعلي طل4ء وھذا أنسب بسیاق الکلامء و(السلق) نبت یڑکل 
ویجعل في القدرء یقال بالفارسیة : چقندرء وفی (الصراح)۳: سلق بالکسر: کزك. 

۷۔ ]٤۹[‏ (أنس) قول : (الثفل) بضم المثلشة وقد یکسر وسکون الفاء: 
ما یرسب من الشيء من جنس المائعات؛ والمراد ھنا ما یرسب ویبقی تحت الطعام في 
القدرء وقد یفسر بالثریدء والصواب هو الأولء وأما ما جاء فی حدیث الحدیبیة: (من 


.)۹۵۹ /۳( ا کتاب المیسرا‎ )١( 
.)۱١۱٥١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۳۷۹ االصراح) (ص:‎ )۳( 


)۲٢( ۲٤‏ کتاب الأاطحمة 


و ہ۔ 
ہے سے 
یں > ہ 


۸-۔-[٦٤]‏ وَعَن تيْشَة عَنْ رَسُولِ اللو قله قَال: ١‏ مَنْ أکل فی تَصَمَةِ 
فلحجِسَھا اسْتَغَفْرثْ لَه الْقضْعَة. رَوَاه أَحْمَدُ وَالتْرْمِذِيٌ وَابْنْ مَاجَة وَالذَارِبیء 
وَقَال التْْمذِئ: ہٰذا حَدِبثٌ غرِیبٌ. [حم: ٢/٦۷ء‏ ت: ١۱۸۰ء‏ جە: ۳۲۷۱ 
ديی: ۲/ .]۹٦‏ 
کان لە تل فلیصطنع)ء فالمراد بە بقیة ما عندہ من الدقیق والسویق ونحوھماء وھو 
قریب من المعنی المراد ھنا کأنە رسب وبقي کالذي بقي تحت الطعام في القدر وقد 
ذکر بعض العلماء وج إعجاب الثفل بأن فیه قوة جمیع ما في القدرء وکان مزاجہ قلُ 
أعدل من مزاج کل فردہ أو لأنه أقل دھانة غالباً یعني في أکثر الاأطعمةء فیکون أسرع 
انھضاما ولأنه یجمع طعوم ما في القدر من اللحم والحوائجء وأیضاً هو آخر ما بقيی 
فی الظرف؛ وقد جاء: أن في لحس الإناء برکة وأنە یستغفر للاعقهء وأیضاً هو من 
التواضع الذي هو عادته الشریفة الکریمةء وکثیر من الأغنیاء یتکبرون من أکله ویصبونهء 
ول در ما في کل فعل وقول لہ گی من طُرّف التْحَفِ وِعْرَر اللطّبِ؛ اللھم صل وسلم 
عليه . 

]٣٦[-۸‏ (نبیشة) قول: (عن نبیشة) بضم النون وفتح الموحدة وسکون 
التحتانیة والشین المعجمة . 

وقولە: (فلحسھا) من باب سمعء کذا في کتب اللعَةء قیل: ووقع في نسخة 
میرك شاہ بالفتحء واللہ أعلم . 

وقوله: (استغفرت لە القصعة) لما في اللحس من التواضع ء والبراءة من الکبرء 
وذلك مما یوجب المغضرةء فأضاف إلی القصعة لکونھا کالسبب لذلك؛ کذا قال 


3 ئے )١(‏ 
ہے 0س 


.)۹٦۱۰ /۳( (کتاب المیسر)‎ )١( 


۵ کتاب الأطعمة‎ )۲٢( 


۹۔- ]١٦[‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرَة قَال : قَالَ رَسُول اللہ قل: ہمَنْ بَّاتَ 


کی ےے۔ 


' 8س ۶ 7 ۔هہ‎ 3 ٥ 7 7 7٦ 
وَفِي بَلِو غمَرٌ لم بَعْسِهٌء فاصابَهُ شيْء فلا َلومَنٌ إِلا نفْسَه. رَوَاه التْرْيِذِي‎ 


وَآبُو داوُد وَابْنْ مَاجَة. [ت: ۱۸۱۹ء د: ۳۸۰۲ء جہ: ۳۲۹۷]. 

٠۰۔ ]1٢[‏ وَعَيِ ابْن عبٌاس قَالَ: کَانَ اَحَبّ الطُمَام إلَی 
رَسُولِ اللہ گل الئرِيدُ مِن الْخْیْرء وَالكرِيدُ مِنَ الْحَیْسٍ . روَا و اوه تو 
۳.. 

]٦٦[ ۹‏ (أبو ھریرة) قولە: (وفي یدہ غمر) بالغین المعجمة محرکة : 
ریح اللحم وما یعلق بالید من اللحم من دسمه . 

وقوله: (فاصابه شيء) أي : من إیذاء الھوام؛ لأنە رہما تقصدہ برائحة الطعام 
في یدہ فتؤذیه وتلدغهء کذا قال الطیبي''ء وقیل : من البرص ونحوہ؛ لان الید حینثل 
ذا وصلت إلی شيء من بدنە بعد عرقه رہما أورثت ذلك . 

٠‏ [1۷] (ابن عباس) قوله: (الٹرید) ثرد الخبز: کسرہ؛ في (الصراح): 
ثرد: نان شکستن در کاسە والثرید أفضل طعام العصرب ؛ لأنه مع اللحم جامع بسن 
الغذاء واللذة والقوۃ وسھولة التناول في المضغء والثرید غالباً لا یکون إلا من لحم 
ویقال : الثرید أحد اللحمینء واللذة والقوة إذا کان اللحم نضیجاً في المق أکثر ما یکون 
في نفس اللحم . 

وقوله: (ہالٹرید من الحیس) وھو تمر مخلوط بسمن وأقط؛ ویطلق الثرید عليه 
بمعنی الکسرء والغالب إطلاقه علی ثرید الخبز . 


.)٦٦١ /۸( شر الطیبي)‎ (١( 
.)٦۱٢١ ۃٌالصراح) (ص:‎ )٢( 


کعھ )۲٢(‏ کتاب الأطعمة 


اکِلوا 9 َادَِنوا پوء کی سو مُہّاركة. رَوَاهُ التَرْمِذِی وَابْنْ مَاجَة 


وَالذَارِمِی . [ت: ۱۸۵۲ء جہ: ۳۳۱۱ء دي: .]٢٠٢٢‏ 


]٦[- ۲۲‏ وَعَیْ اَم مَانئ۔ فَالَتْ: مَخَل عَلیٗ اليّيُ ول فَقَال: 


ہے 


(أَعِنْدَكِ ش شئيْ٤)‏ ُلْتْ: لا اش ات وَحَلٌ فَقَال: : لمَاتِي: مَا أَفْفرَ 
ٹین آتم نے خَلٌ, رَوَاهُ القرْمِذِيٌ وَفَالَ: مٰذا حَدِیثُ حَسَنْ غَریبٌ. 
[ت: .]۸٤٢‏ 

١۱-۔ ]٢٦[‏ (أبو أسید) قول : (وعن أبي أسید) بفتح الھمزة وکسر السین 
دی چو یس یٹ مسر کرت 

وقوله: (من شجرۃ مباركة) المراد بە الزیتونء وفیە خیر وبرکة ومنافع کثیرۃء 
وھو المراد بالشجرة المبارکة المذکورۃ في قوله تعالی : هاللَهتْرٌالتَوتِ وَالَْض “ 
الأیة [النور: ٥٥]ء‏ وقد أقسم اللہ بە تشریفاً وتکریماً لە في قوله : ٭ِوَِن وَلون ۹ 
[التین: ١]ء‏ وأجودہ ما ینبت في أرض الشام التي سماما اللہ تعالی الأرض المبارکة 
والبقعة المبارکة . 

]٢٦[-7۲٢‏ (ام ھانی ) قولە: (لاء إلا خبز یابس وخل) أي: لا شيء من 
الطعام إلا هذاء وھو مما لا یقدم علی مثلك: قالت ذلك حیاءَٗ منھا وتعظیماً لے ئا 
فقال قل تسلیة لھا ورفعاً لحجاب الحیاء منھا وتنبیھاً علی القناعة بأدنی ما حضر من 
الطعام : (ما أقفر بیت من آدم فیه خل) بتقدیم القاف علی الفاء من القفر وھو في الأاصل 


بمعنی أرض لا ماء فیھا ولا کا رف رق غیر مأدوم کذا فی (القاموس'''. 


.)٦٣۳٤ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۲۷ کتاب الأاطعمة‎ )۲٢( 


ہی کو و 


]٦٦[ - ۳٣‏ وَعَنْ یُوسُفَ بن عَبِاللر بن سَلام قَال: رَآبِت ای یئ 


۰3 


وأکل . اہ او داوھ. [د: ۳۲۰۹ ۳۸۳۰]. 

]1٦[-- +٤‏ وَعَنْ سَعُد فَال: مَرضۓ مَرضا أتاني الِّئْ کل 
َُوذيء فوضع بِدۂ بَیْنَ تَذَیٗء حَتّی وَجَدْثُ بَرْدمَا عَلی فَوَادِيء وَفَالَ: 
وإِئكَ رَجْلْ مَفُوُود انّتِ الحارث بْنَ كَلدَةً می اس 

وقوله: (فیه خل) صفة لہ (بیت)ء ولا بأس بالفصل بالظرف؛ أو حال لوقوعهہ 
في سیاق النفي. 

. (یوسف بن عبدالل) قوله : (کسرۃ) بکسر الکاف‎ ]٦٦[ ۔-‎ ٣ 

وقول: (ھذہ إدام ھذہ) یؤید القول بأن الإدام ما یطیب الخبز بە ویصلحه 
لا ما یصطبغ بەء إلا أن یقال: إطلاق الإدام هنا مجاز باعتبار تشبیھە بەء والله أعلم . 

]1٦[- ۰٤‏ (سعد) قولە: (علی فؤادي) بضم الفاء والھمزۃ بمعنی القلب 
و وسطهە أو غشائه: أقوال والقلب حبتہ وسویداؤہء کذا في (النھایة)ء ویدل علی 
مغایرتھما ما ورد فی أھل الیمن: (ھم أرق أفئدة وألین قلوب)ء أو هو تفنن؛ وسیجيء 
الکلام فیه في آخر الکتاب في (باب ذکر الیمن والشام)ء وقال في (القاموس)!': الفئید: 
النارء والمشوي؛ ومنە: الفؤاد: للقلب . 

وقوله: (إنك رجل مفؤود) والمفؤود من أصیب فژادہ بوجعء کالمصدور من 
وجع صدر و(کلدة) بکاف ولام مفتوحتین وإھمال دال . 


.)٥٥٤/٣( ٹالٹھایةق؛‎ )١( 
.)۲۹۰ االقاموس المحیط٤) (ص:‎ )٢( 


)٢٢( ۲۸‏ کتاب الأطحمة 


اخا ٠‏ ثقیف ؛ فان تَه رَجْل تب فَلَأحَدٌ سَبْمٌ تثراتِ من عَجُوَ الْمَيِبنَةِ 


جات 


فليْجَأَمْنٌبنَوَامُنٌ تو لِْلَدَكَ بھن). رواہ اوَدارت آد: ۳۸۷۰]. 

وقولە: (أخا ثقیف) أي : ثقفي ویضاف أھل القبیلة إلیھا بالأخ لقوله تعالی : 
اود کلمَاعاو م4[الأحقاف: ٢٢]؛‏ و َال ما ہر تح 45[الشعراء: :١٦]ء‏ وغیر ذلك . 

وقوله: (فإنه رجل یتطہب) صیغۂ التفعل إما للکمال أو التکلف؛ أي: رجل 
یعالج الناس ویستعمل الطب؛ وإن لم یکن في تلك المرتبة من الحذاقة وأنه یکفیكء 
ٹم أشار قلُ إلی علاج من عندہ هو آیسر وأنفع لثلا یوقعه الطبیب في علاجات شاقة 
ومحنة فیھا کما هو عادۃ الأطباءء ولکنە أحال علیه اتخاذہ وصفتہ وکیفیة استعماله؛ 
لأنه أسھل عليه وأیسرء ورہما یؤمي ھذا إلی عدم حذاقته علی الکمال یعني یثبت لك 
العلاج ولکن ارجع إلی ذلك الرجل في فعله واستعمالە وقال الطیبي''': فيه [جواز] 
مشاورۃ أھل الکفر في الطب؛ لن الحارث بن کلدة الثقفي لم یصح إسلامه . 

وقول: (من عجوۃ المدینة) عرف معناھا فی آخر (الفصل الأول) من حدیث 


وقوله: (فلیجأھن) أي : لیکسرھن ویدقھن مع نواهن٠‏ أمر باللام من وجأ یجأً 
مثالاً مھموزاً ہمعنی دق وکسرء وجا التیس وجاءٗ: دق عروق خصییه ہین حجرین ولم 
یخرجھما أو رضھما. 

وقوله: (ثم لیلدك) بضم اللام وتشدید الدال أمر من لد یلد الدواء: إذا صبه فيی 
فمە أي: یجعلە في الماء ویسقيك؛ واللدودء کصہور: ما يِصَبٌ بالْمُسْحُط من الدواء 


فی أحد شقي الفمء کاللّدیدء کذا في (القاموس)". 


.]٦٦١ /۸( ل(شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳۰٣٭ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۹ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


. وَعَنْ عَائِشة ان الإّےٌ قل كَانَ بَأکَل لیخ بالزطبِ‎ ]۷[ -_ ٥ 
َوَاه القْرْمِذِئء وَرَادَاِبُو دَاودَ: وَیَقَول: (َكَسرٴ حَو ھذا بِیَزژد مَذاء وَبَرْد‎ 
مَذا يِحَر ھا . وَفَالَ التْريدِي: ما حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ. (ت: ۳٣۱۸ء د:‎ 
.۳۰۲٦ 

٦۔‏ [1۸] وَعَنْ اَنَس فَالَ: النِِیْ گلا بتّشر عَِیقء فجَکَل 
تن وَبْخرِحٌ الْحَوس من . او داود. [د: ۲۳۸۳۲. 

۷:-۔ [5۹] وَعَنِ اِبْنِ عَمَر قَالَ: ت اللِْی کل بخُبْنّ في تُوكَ 

٥ء۔-[۷٦]‏ (عائشة) قوله : (یکسر حر ھذا) أي : الرطب لأنه حار . 

وقولە: (ہبرد هذا) أي : البطیخء ویدل علی أن البطیخ باردء قال الطیبی١ٴ:‏ 
لعل البطیخ کان نیا غیر نضیج فھو [حیتذ] باردء انتھی . وقال السخاوي فی (المقاصد 
الحسنة)'۲: روایة یزید بن رومان : (الطبیخ) بتقدیم الطاء علیٰ الباء بمعنی المطبوخ . 

٦‏ [۱۸] (أنس) قولە: (فجعل یفتشهہ) أي : یشق التمر ویخرج عنە الدودء 
و(السوس) بالضم : دود یقع في الصوف والطعام . 

]٢۹[ -۷‏ (ابن عمر) قولە : (بجبنة) واحد الجبن بالضم وبضمتین كکعْثْلّ 
کذا في (القاموس)”'' معروف؛ وقال الطیبی۶ٴ: فیه دلیل علی طھارۃ اللإنفحة؛ لھا 


۔)٦٦١‎ /۸( ؛(شرم الطیبي)‎ )١( 
.)٦٤٤٣ : االمقاصد الحسنة) (ص‎ )٢( 
۔.)٦٦١‎ /۸( اشرح الطیبي)‎ )٤( 


)۲٢( ۲۷۰‏ کتاب الأطعمة 


فسَگی وَقطع. رَوَاهُ أَبُو َاوٌ. [ہ: ۳۸۱۹]. 


۸۔[۷] وَعَنْ سَلَمَانْ فَالَ: سُیْل رَسوذ الو گل عَن المُمْن 
وَالْجُبْن وَالَیْراء فَقَالَ : ٦الْحَلاَلُ‏ مَا أَحَلٌ الشٴفِی کِتابےء وَالْحَرَامُ مَا حَوَمَ ال 


لو کانت نجسة لکان الجبن نجساأ؛ لأنه لا یحصل إلا بھاء انتھی. الإنفحة: بکسر الھمزۃ 
وتشدید الحاء وقد تکسر الفاءء والمنفحة والفحة: شيء یستخرج من بطن الجَذي 
الرٌضیعء أصفر فیعصر في صوفة فَیعْل کالجبن؛ وتفسیر الجوھري الإنفحة بالکرش 
سھو؛ کذا في (القاموس)ء والمشھور أنە اللبن الذي یخرج من بطن الجدي فیجعل 
في اللبن فینعقد بە الجبنء وقد ذکر بعض الفقھاء من المغاربة أنه یکرہ الجبن الرومي؛ 
ولا یدری ماذا العلة فیهء أي : الشبھة في الإنفحة أو غیرھاء والل أعلم . 

وقوله: (فسمی وقطع) وہذہ التسمیة للتبرك کما في ابتداء الطعام لا للذبح کما 
یفعله بعض القوم في القرع . 

۸۔-۔ [۷۰] (سلمان) قولە: (عن السمن والجبن والفراء) إنما سألوا لتطرق 
الشبھة فیما عندھم ثم اختلف الشارحون في لفظ الفراء؛ فبعضھم علی أ نە بکسر الفاء 
والمدء جمع الفرا بفتح الفاء والقصر بمعنی حمار الوحش؛ وقیل : هو هنا جمع الفرو 
الذي یلبس ویکون من جلد الآأرنب ونحوہہ والترمذي ذکر الحدیث في کتابه فی (لبس 
الفرو)ء ولکن ذکرہ ابن ماجه في (باب السمن والجبن)ء کذا نقل عن القاضي ناصر 
الدین البیضاويی!. 


.)۲۳۷ ”ەٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۲) 6 تحفة الأہرار) (۳/ ١١۱)۔‏ 


۷/۱ کتاب الأطعمة‎ )١٢( 


00 فهُوَ مِکًا عفا عَنه ٠‏ رَوَاهُ ابْنْ مَاجَه وَالتْزمذِیٌء وَقال: ہذا 
و واہ ابن ٍ 


یثّ غَرِیبٌ یہر رہ [جە: ۷٣۳۳ء‏ ت: .]۱۷۲٢‏ 
۹ ۔ [۱ وَعَنِ ابْنِ عُمَر قَالَ: قَال رَسُول اللہ ق: ٢وَدِدُت‏ ان 


وقال الَورِشّتي'': قد غلط بعضھم في الفراء في أنھا جمع الفرا وھو الحمار 
الوحشي؛ وإنما ھو جمع الفرو الذي یلیس؛ وإنما سألوا عنھا حذراً من صنیع أھل 
الکفر في اتخاذھم الفرا من جلد المیتة من غیر دباغء ومما یبین صحة ما ذکرنا هو ان 
علماء الحدیث أوردوا هذا الحدیث في (باب اللباس)ء ولو أوردوہ في (باب الطعام) 
لم یکن ذلك حجة علی الاختلاف فیھا؛ لأن الحدیث مشتمل علی السؤال من الطعام 
والااس؛:اکھی 

وقوله: (فھو مما عفا عنه) فیە ان الأصل في الأشیاء الإباحة . 

۹۔- [۷۱] (ابن عمر) قوله: (من بر سمراء) فإن قلت : سمراء هي الحنطةء 
فما وجه توصیف الحنطة بەء فقیل في توجیهە: إنه من الأوصاف الغالبة علی الحنطة 
کالأسود علی الحیةء وقد استعمل ھنا في المعنی الأصلیة الوصفیةء وھو ما له سمرۃ 
وھي لون بین البیاض والسواد وھو الأدمة ایض وقیل: السمراء اسم لنوع خاص منھا 
وھي التي فیھا سواد خفي وو أجودھا وأحمدھاء یعني أُنھا إنما غلبت في بعض أنواعھاء 
وھي التي فیھا السمرۃ لا فی مطلقھاء فیکون صفة مخصصة ویمکن أُن یقال: إن السمراء 
اسم لمطلق الحنطةء وإنما وصفت بھا للمبالغة فی وصفھا بالسمرۃ کما یقال: حیة 
أآسودء أي: في غایة السوادء وتقرب ذلك من قولھم: ظل ظلیل . 


(١(‏ (کتاب المیسر) (۳/ ۹۱).۔ 


)٢٢( ۲۷۰۲‏ کتاب الأطعمة 


بتة بسَمْن وَلبَن) ام رَجل مِنَ الوم فَانْحَلهُ فَجَاء ہوء فقال : افي أَيْ 


2 ا لئ 


َو کان مَذا؟) َال فی عَكَةٍ ضبٌ قَال: (ارْتْمٌ. رَوَاهُ تَا وهَوَائن 
مَاجة وَفَالَ اََوَهَازَد مَذا حَدِیثٗ مُنکٌ [د: ۳۸۱۸ء جہ: .]۳۳٣٣‏ 

وقولە: (ملبشة) علی صیغة اسم المفعول من التلبیق وھو التلیینء في 
(القاموس): لَبله: لبنەء وثرید ملبق : ملین بالدسم: 

وقوله: (في عكة) بالضم: آنیة السمن أصغر من القربةء جمعہ عُكَكٌ وعِکاك: 
کذا فی (القاموس۷"ء وفي (نھایة الجزري)'': العکة: وعاء من الجلود مستدیر یختص 
بالسمن والعسلء وھو بالسمن أخص . 

وقوله: (ارفعه) یحتمل أن یکون الأمر برفعه لکون جلدہ نجسآاً لحرمة لحمه 
کما هو مذھب الحنفیةء ویحتمل أن یکون لتنفر طبعہ قٍْ ولیس بحرامء وھو مذھب 
الشافعي وأکٹر العلماء وإلا لأمر بطرحه ونھاہ عن تناولهء وقد مر ھذا البحث في (باب 
ما یحل أکله وما یحرم)ء وتمني ھذا النوع من الطعام من رسول اللہ قلُ کأنه کان من 
انبساط مع أصحابه أحیانا من غییر تکلف کما جاء في الحدیث : وکنا إذا ذکرنا الدنیا 
ذکرھا معناء وإذا ذکرنا الطعام ذکرہ معناء أو لامتحان بعض أصحابه في إحضارہ لە 
وتبادرہ إلی قضاء شھواته کما هو شأن المحبةء ولھذا ردہ بعد إحضارہ ولم یأکلەء أو 
لعله کان لأجل شھوۃ بعض الحاضرین ممن یصلح له مشل ھذا الطعامء ولھذا قال: 
(عندي) ولم یصرح بتمني أکله؛ واللہ اأعلم . وقال الطیبي(“: هذا الحدیث مخالف 


.)۸٤٣۹ - ۸۸۸ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۸۷۰ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 

)٣(‏ تالنھایة؛ا (۳/ ۲۸)۔ 

.)٦٦١ /۸( اشرمح الطیبي)‎ )٤( 


(۲۱) کتاب الأطعمة ۲۰۷۰۲۳ 


ن3 یی 


٠۔[۷۲]‏ وَعَنْ عَلِیٌ قَال : تھی رَسُولُ اللہ گی عَن اَل الوم إ 
ہا رَوَاهُ التَْرْمِذِیٌ وو داود. [[ت: ۱۸۰۸ء د: ۳۸۲۸]. 

۱١۔‏ [۷۳] وَعَنْ اي زَبادِ قَال : سُیْلَتْ عَایِشَةُ عَنِ البَصَلِ فَقَالت : 
إِنَ خر طَمام أَكَله رَسْول الف طَمَام فیۂ بَصلَ کی و ا کا 


۹ءء 


سی مھھ دو کت ومن ٹم 
صرح أبو داود بکونە منکرا. 

٠۔ ]۷٢[‏ (علي) قول : (نھی عن أکل الثوم إلا مطبوخا) النھي تنزیھيی؛ 
لأن المختار أنه غیر محرمء وإنما لم یأکل بنفسهە لما بین من عذرہ. 

١۱‏ ۔ [۷۳] (أبو زیاد) قولە: (طعام فیه بصل) قد ثبت النھي عن أکل البصل 
والثوم ونحوھماء وثبت امتناعہ قلُ عن أکلھا وأکل طعام فیە شيء من ذلك؛ وإنما 

مرة تعلیماً للجواز وأنە مکروہ کرامة تنزیه وھو الأصح؛ ونقل عن الطحاوي في_ 

(شرح الآثارہ”' أنە قال بعد ما سرد الأحادیث : ھذہ الأحادیث دلت علی إباحة أکل 
نحو البصل والکراٹ والثوم مطبوخاً کان أو غیر مطبوخ لمن قعد في بیتەء وکراھة 
حضور المسجد وریحه موجودء قال: وبە نأمحذء وو قول أَبي حنیفة وأبي یوسف 
ومحمد رحمھم اللہ . 

۲۔ ]۷٢[‏ (ابنا بسر) قولە: (عن ابني بسر) ہضم الباء وسکون السین بلفظ 
ضد الرطبء و(السلمیین) بضم السین وفتح اللام مع خفتھا وتشدیدھا واسمھما 


.)۲٤٢ /٤( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


)۲٢( ۷۰‏ کتاب الأطعمة 


وَعَل عَليَْا رَس و اللر گل فَقَدَنت رنْدا وَتمراء وَكَانَ يِجبُ الزَد وَالمَرَ 
رَوَاهُ 7 داود. [د: ۳۸۳۷]. 

٣‏ ۔ [۷] وَعَنْ کراش بن ذُوَْب قَالَ: أَي) و 
َالذري فَحبَت دی فِي تََاحِیهّا؛ اَل رَسُول الله مَنْ بن ن بب 

فقض دہ ری عَلی يَىِي الیَء تما :وا ٹراش ا کن تؤضع 
واحد؛ اه طَعَامٌ وَاحِدٌ) نرہ سس تحت 
عبداللہ وعطیة . 

وقوله: (وکان یحب الزہد والتمر) أي : معاً؛ لأن دسومة الزہد یذمب 
عفوصۂ التمرء وما یذکر في کتب النحو من المثال للتمر من قولھم : علی التمصرةۃ 
مثلھا زبداء فھو بھذا المعنیء فإن بعض الناس یبیعون التمر علی فمھا زبد لأجل 
ما ذکرنا. 

٣‏ ۔ ]۷٥[‏ (عکراش بن ذؤیب) قول: (عکراش) بکسر العین وسکون 
الکاف؛ (ابن ذؤیب) بضم الذال المعجمة علی صیغة التصغیر (ہجفنة) بفتح الجیم 
وسکون الفاء: قصعة عظیمة . 

وقوله: (والوذر) بفتح الواو وسکون الذال المعجمة جمع وذرة: القطعة الصغیرۃ 
من اللحم لا عظم فیھاء ویحركء کذا في (القاموس). 

وقول: (فخبطت بیدي) من خبط البعیر بیدہ الأرض: إذا ضربھا بھاء أي : 
ضربت یدي فیھا من غیر استواء کخبط عشواء 

وقولە: (فإنه طعام واحد) فلا حاجة إلی الأکل من الجوانبء وترك الأکل مما 


.)٦٥٦٤ : ”ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)١۱(‏ کتاب الأطعمة لف 


ےت ۔۔.۔ فَجَعَلتُ اک مِنْ بَیْنِ يَدَيٌء وَجَالَتْ بَه 

گل في الطٔبقِ فََالَ: ٥یا‏ عکراش! کل مِنْ حَیْثٗ شِعْت؛ فَإَِه غَيْر 
و زو: زیت ہاب لقع کرٹ فو پت وَستح بل کب 
َجُهَهُ وَذْرَاعَبْه وَرَأَسَهُ وَفَالَ: (یا عکراشش! مَذا الْوّضَوءٌ مگ عَوِرّتِ انار . 
رَوَاهُ التَرْمِذِيٌ. [ت : ۱۸۰۸]. 

"٤‏ ۔[٢۷]‏ وَمَنْ عَاؤِشَة قَالَّتْ : کان رَسٌول ال گل إَِا أَخَذ 
لٰوَعْكٌ أَمَرَبِالْحَسَاءِ فَصّیعء تُمٌامَ وہ یو 
بین الیدین للشرہ والحرص؛ ج جہ 
الأکل من الجوانب بحسب میلان الطبعء وذلك أیضاً إنما یکون إذا لم یکن ظلماً علی 
الشرکاءء وکانوا راضین بذلك. 

وقولە: (فإنه غیر لون واحد) یدل علی أن الفاکھة إذا کان لوناً واحداً لا یجوز 
الخبط والشرہ. 

٤٤‏ ۔ ]۷٦[‏ (عائشة) قوله : (الوعك) مو حر الحمی أو شدته وھو بفتح 
واو وسکون عین؛ کذا قال الکرمانیء وفيی (شرح الشفاء) للشمَتی : بفتح العین 
وسکونھا. 

وقولە: (أمر بالحساء) بالفتح والمد : طبیخ یتخذ من دقیق وماء ودھن ویکون 
رقیقاً. 


وقوله: (فحسوا) أي : شربواء والحسو: الشرب؛ وفی (القاموس)٭: حسا 


.)٤٤٤ /٤( ؛ شرح الکرماني)‎ )١( 


.)۱۱۷۱ ەٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)۲٢( ۲۷۵۱‏ کتاب الاطعمة 


ِإِنَُلَيْرنتّو هوَادَ الْحَزینء ومشزو عَىْ فوادِ الكقیمء کت نزو إِخْداكي اوخ 


بالمَاءِ عن وَجھھا) . رَوَاه التَرْمذِیٌَ وَقَالَ: مَذا حَيِْبثٌ حَمَنٌ صجیخ. [ت : 


۹ء 


من الجَتّة ك09) وکا 
رَوَاهَ التْرْمِذِقٌ. [ت: ٢٦۲۰ء .]٥۰٠۸‏ 
الماء: شربہ شیئاً بعد شيءء کتحساہ واحتساہء وحسا الطائر الماء حَسُواً ولا تقل: 
شرب . 

وقوله: (لیرتو) أي: یَشذُہ وَبنَوّیهء في (القاموس): رتاہ: شدّہء وأرخاہ: 
ضدء والقلب : قواہ. 

وقوله: (یسروا) أي : یکشف عن فوؤادہ الضیق والتصب؛ سَرِيَ الم : 
انکشف ۔ 

وقوله: (کما تسروا إحداکن) الخطاب للنساء إما لأن المحموم في ھذا الوقت 
کانت إحداھنء أو لآنھن یبالغن في إزالة الوسخ عن الوجوہ. 

٥۔-۔‏ [۷۷] (أبو هریرة) قوله: (العجوۃ من الجنة) أي : أنزلت من الجنة إلی 
مدینة الرسول کروضتہ قء أو یکون في الجنة یوم القیامةء أو فیه برکة وراحة للخلق 
کما في نعم الجنةء والأول هو الظاھر الأصوب کما عرف فیما قال العلماء في قوله ٹللا: 
(ما ہین قبري ومنبري روضة من ریاض الجنة)ء وقد یأول ہأنھا للطافتھا کأنھا من ثمار 
الجنة . 


.)۱۱۸۳ : القاموس المحیط) (ص‎ ٦ا‎ )١( 


۲۷ کتاب الأطعمة‎ )۲٢( 


٭ الَفصلْ العَاك : 

٦‏ ۔ [۷۸] عَن الْمُفِیرۃ بن شُمبَة قَالَ : ضففثُ مَمَ رَسُولِ اللر لہ 
ےج تمس خُر لِي بھا ِنهُء فَجَاءَ 
بِلاَلَُ بث بالصّلاَۃ فَأَلقَی الشَفْرٰةَء فَقَال : (مَا لهُ ترِبَٹْ یَەا؟) قَالَ: وَكان 
شَاربه وَفَاءٌ فَقَالَ لي تا فمَةُعَلَ سوَاكہ روا 
الكْرْمِكِيٌ. ت في الشمائل: .]٦٦۸‏ 

الفصل الثالٹ 

٦۔‏ [۷۸] (المغیرۃ بن شعبة) قولە: (ضفت) علی وزن بعتء أيی: نزلت 
آنا ورسول اللہ گل علی رجل ضیفین لە. 

وقوله: (فشوي) بالتخفیف (الشفرۃ) بفتح الشین المعجمة : السکین العظیمء 
و(یؤذنه) من الإیذان بمعنی الإعلام . 

وقوله: (ماله) تعجب من إیذان بلال بالصلاۃ فی وقت أکل الطعامء وعدم رعایة 
حال الضیف٠ء‏ ولیس في الصلاۃ ضیق . 

وقوله: (قال: وکان شاربهە وفاء) أي : تاگا وصف بالمصدرء (فقال لي: أقصه 
علی سواكغ؟) وجھوا هذہ العبارۃ بتوجیھات متعددةء الأول: ان ضمیر (شاربہ) راجع 
إلی المغیرۃء وکان الظاھر: وکان شاربيء فوضع ضمیر الغائب موضع ضمیر المتکلم 
التفاتاً علی مذھب السكاکيء أو نقل الراوي بالمعنی . وقال الطیبي”: تجریداً أو 
التفاتاء ومعنی (أقصه لك) أي : لنفعك وثوابك لیکون موافقاً لسنتي . 

والثاني : ان الضمیر لرسول اللہ ِء ومعنی (أقصه لك) أي : لأجلكء أي 


.)٦٦۸ /۸( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 


)٢٢( ۷/۸‏ کتاب الأطعمة 


سے٥‏ موو ہ7 2 ری 0م رس 31 س کان 1 
۷۔- [۷۹] وَعَنْ حَذَیْفة قال: کنا إِذا حَضرٔنا مع لن قلهُ طعاما 
دو 8ہی می یہ ہج لے یڑ ہے۔ 2 و ہی ت7 
لمْ نضع أبْیٍبََا حَنَی یَْدا رَسُول الل للا فیضع یَدَهُ وَإِنا حضرنا معه مََة 
کے و 2ھ 2 و رج 2 کے سے ٥‏ ہے گے سر می ج.ۓ- کے سے 
طعاماء فحاءت جَاربَة کأتھا تفع فذھبّت لتضع يَدھا في الطعام فأَخَذ 
رگ و 7 و 5 
ھُ 


7 جً 


رَسُولَ اللہ قله بيَدِمَاء ثُمٌ جَاءَ أَعَرَابِىٌ کَأَنما يدُفَم  --‏ 
لتتبرك ہما ینفصل عن شواربي من الأشعار . 

والٹھا: أن یکون الضمیر لبلال ویأباہ قول : (فقال لي)ء والظاھر لە؛ قال 
الطیبي'': التقدیر: قال بلال: فقال لي : قصه لك بالمعنی المذکور علی تقدیر جعل 
الضمیر للمغیرةء وفیه تکلفء ولکن ھذا إنما یلزم علی ما روي في (المشکاة)؛ وفي 
(شمائل الترمذي)'': (فقال لە)ء وعلی هذہ الروایة یبعد جعله للمغیرة کما في شاربہء 
ونقل الطیبي عن (شرح السنة): قد روي أن النبي قَهُ رأی رجلاً طویل الشارب فدعا 
بسواك وشفرۃء فوضع السواك تحت شاربہ ثم جزہء وھنذا إِن کان في هذہ القصة تعین 
الضمیر للمغیرۃ أو لبلال . 

۷ ۔ [۷۹] (حذیفٰة) قولے : (فجاءت جاریة کأُنھا تدفع) بلفظ المجھول 
أي : لشدة سرعتھا کأنھا مدفوعة وفي روایة: تطرد. 

وقولە: (لتضع یدھا) أي: قبل أن یبدا رسول الل قلُ ویضع یدہ في الطعام فنضع 
ایدینا فی وکنا متوقفین فیەء یدل عليه قوله في آخر الحدیث : (ثم ذکر اسم اللہ وأکل)؛ 
ویدل عليے سیاق الحدیث أیض وإلا لم یکن في ذکر قولھم: (کنا إذا حضرنامع 
النبي لا طعاماً لم نضع أیدینا ٠..]لخ)‏ کثیر فائدةء ولو قدر حمل مجيء الجاربة 


.)٦٦۸ /۸( (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱۳۹ اشمائل الترمذي) (ص:‎ )٢( 


۲۷۹ کتاب الأاطعمة‎ )۲٢( 


پا 2 


فََعَدَ بيَدو فَقَالَ رَسُولَ ال ق: دإِنٌ الشَبًْا لشطَانَ -مَِلٌ الطَعَامَأَنْ لا بْکر 
ار ال عليه وَإِنهُ جاء بھُذِہِ الْكَاريَة ا اش ھا فَأَعَذتُ یلما فحَاء 
بھَذا الأَعَرَابِیٌ ْ لینتجل ہو فَأَعَذتُ یلو ول سی بّدہ | ان يد ففي 
يَدِي مع يَدْهَا). زاد في روَاة: تم ذکر اسم اللہ وأکل ٠‏ رَوَاهَ مَسلِْمٌ. 1م 


۷ء 

۸-۔ [۸۰] وَعَنْ عَاشَةً: أ٥‏ رَسُول اللرقل أَراد ان بشتري غلاما 
لی بَ: ین َو ٹرآ فَأَلْالْعلقٌ نَا فقَال ر سٌول ال 
کَثْرَۃ الأکلِ ش شُؤٰم٭. وَآمَر برَڈو. رَوَاه البيَْقِي ففي شب ايمَانِ٢.‏ 
۵۶۳۵ . 
والأعرابي في أثناء الأکل حملنا قولە: (ثم ذکر اسم الله وأکل) علی تجدید التسمیة؛ء 
سمی لجبر نقصان تطرق من عدم تسمیة الجاریة والاأعرابيء والوجه هو الأولء یظھر 
ذلك بالتأمل الصادق في سوق الکلام . 

وقوله: (إن یدہ) أي: ید الشیطان (في یدي مع یدھا) أي : ید الجاریةء وفي 
روایة: (مع یدیھما)ء وھو الظاهرء والروایة بالإفراد من باب الاکتفاء. 

۸۔-۔ [۸۰] (عائشة) قوله : (شؤم) الشؤم : ضد الیمن والیمن: البرکة؛ 
بالضم فیھماء کذا في (القاموس). 

وقوله: (وأمر بردہ) الرد یصح إطلاقہ في الأخذ علی سوم الشراء وإن کان الظاھر 
بعد وجود البیعء لکن صرح أنە أراد أن یشتري فلا یکون کثرۃ الاکل من العیوب التي 
یستحق بھا الرد. 


.)۱۱٤١ المحیط) (ص: ۱۰۳۷ء‎ سوماقلا٦‎ )١( 


)۲٢( ۸۰۲‏ کتاب الأطعمة 


۹۔-۔-[۸۱] وَعَنْ أَنَس بن مَالِكٍ قَال: قَال رَسُول اللہ پل : اسَبتْد 
ِدَايِكَم الْمِلْمُ'. رَوَاه ابْنُ مَاجَة. (جہ: .]۳۳٣٣‏ 

٠‏ -[۸۴] وَعَنهُ قَالَ: فَال رَسُولَ اش گل : ١دا‏ وُضع الطْعَامُ 
و وش رر موی ا پر و 
فاخلعُوا يِعَالكِمء فإنه أَرْوَحٌ لأقَدایکم) . 

١‏ ۔[۸۳] وَمَنْ اَسْمَاءَ بت اي بک : أَنھَا کانے إِ٥َا‏ أَٛيَتْ 
رَسُول اللہ گل بَتّول: دهُو أَعْظُمْ لِلبرَكو. رَوَامُمَا الذَاريِی. [دي: ۸/۲٣۱ء‏ 
۷۲١۳۶۷۹ء‏ 

۹۔ [۸۱] (أنس بن مالك) قولە : (سید إدامکم الملح) حث علی القناعة 
والزھد في الدنیاء وأما سیادة اللحم فباعتبار اللذة والتنعم . 

۰٠۔-‏ [۸۴] (أنس بن مالك) قولە: (فإنه أُرْوّح لأقدامکم) وأیضاً فیه تکریم 
الطعامء وکأنه لم یذکرہ لظھورہء ولااٍشارۃ إلی رعایة حالھم من الراحةء فإنه أدخل 
في قبول النتصحء واللہ أعلم . 

١۱۔‏ [۸۳] (أسماء بنت أبي بکر) قولە : (فورۃ دخانهہ) أي : غلیان بخارہ. 

وقوله: (ھو أعظم للبركة) قال الطیبي': أي عظیم البرکةء لعله أشار بہ إلی 
أن أفعل التفضیل هنا بمعنی الصفة المشبھة؛ لأآن هذا من الإاضافة إلی الفاعلء وأفعل 
التفضیل لا یعمل في الفاعل المظھر إلا فی مسألة الکحلء فلا فاعل لە حتی یضاف 
إلیەء وھذا ما یخطر بالبال في توجیه کلام الطیبي . 


.)۱٦۹ /۸( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 


)۲١(‏ کتاب الأاطعمة اک 


۲ 


]۸٤[- ٢‏ وَمَنْ بش قَال: قَالَ رَسُولْ اللہ قلی: ٣‏ مَنْ کل پي 
قصضعَة ٹم لجسپا ت نول لہ الْتَصْعَةُ: أَعتَقَكَ الٴمِںَ الَارِ کَما أَعتقَيِي مِنَ 


الشَيْطَانِ؛. رواه رین [ت: ١۱۸۰ء‏ جہ: ۳۲۷۲]. 
سم حت 
.اب اضیافہ 


٣٢٣۔ ]۸٣[‏ (نبیشة) قولے : (تقول لے القصعة : أعتقك اللہ من النار) وھذا 
هو دعاء القصعة للاحسھاء کما مر من حدیث نبیشة في (الفصل الٹثاني). 
١‏ باب الضیافة 


ضافه: إذا نزل عليه ضیفاء وأضافه أو ضیفه: إذا أنزلەء وتضیف یجيء بمعنیینء 
والضیف یجيء للواحد والجمعء وقد یجمع علی أضیاف وضیوف وضیفانء وھيی 
ضیف وضیفةء وأصل الضیف: المیلء ضاف: مال کتضیف؛ وضیفتهء وأضفتەه: 
أملتەء وألجأتە إلی أمر وتضیفت الشمس للغروب٠‏ أي : مالتء وضاف عنە یضیف : 
مال عنه وعدل ۔ 

وفيی (مجمع البحار)”': الضیافة ثمانیة: الولیمة للعرس؛ والخرس للولادۃء 
والإعذار للختانء والوکیرة للبناء والنقیعة لقدوم مسافر من النقع وھو الغبارء ویصنع 
المسافر أو یصنع لەء والوضیمة للمصیبةء والعقیقة لتسمیة الولدء والمادبة طعام متخذ 
للضیافة بلا سببء وکلھا مستحبة إلا الولیمة؛ فإنھا تجب عند قومء قال البغوي: یستحب 
للمرء أن یحدث شکر الله تعالی إذا أحدث نعمة . 


.)٦٣٤ /۳( مجع بحار الأنوار)‎ )١( 


)١( ۲۶۸۲‏ باب الضیافة 


٭ الَفَصْلْ الأَوَل: 

٣‏ ۔[١]‏ عَنْ اي هُرَبرَة قَال: قَالَ رَسُول اللر گل : ٣‏ مَنْ کان یؤمِنُ 
باشر الیم لاجر رم عَيہ نان ون الہ وَالیَُم الآخر فلا بُوّہِ 
جَارَهُ وَمَنْ کان بُؤْمِنْ پاللہ لے الآخِرِ فَليقَلْ خَْراً ١او‏ َِسمث٠.‏ وَفي 
رِوَاَة : بَدَلَ دالْجَار) : اوَمَنْ کان یز راف رازم الا لس مھ 
00 


متفق عليه . ٠‏ لاخ مج ۹ء ء: ۷.ء 
کر ے‫ اك رَسُول الله قَالَ: ١‏ 


٠. 


-۰ 


:2230 22 
کان پُڑ وَاليوم الآَخِرِ فَلیْكَرِم ضَیْقَهُ جائزته یَوم رل ۰7 
. 0ى پ +۹ ٢٣۰٘‏ '؟۰ًً٘ ‏ ٘1ً٘1۰ 110111101 ًَ۰ 


الفصل الأول 

٣‏ ۔ ]١[‏ (أبو ھریرة) قوله : (فلیکرم ضیفه) بطلاقة الوجە والترحیب والقیام 
للخدمة وتعجیل القری؛ والتکلف منھي عنە إلا للضیف . 

وقولە: (فلا یؤذ جارہ) اکتفاء بالأدنی؛ یعني إن لم یحسن فلا أقل من أن لا یؤذيیء 
ویمکن أُن یجعل النھي عن الإیذاء کنایة عن الأمر بالإحسان بناء علی أن منع الإحسان 
ممن یتوقعه إیذاء لەء فافھم . ۱ 

وقول: (فلیقل خیرا) قد یفسر ہما فیيە ثواب وھو الاأظھر فلا یشمل المباح؛ 
وقد یجعل بمعنی ما لیس فیه عقاب فیشملە. 

وقوله: (وفي' روایة) أي : للبخاري؛ (بدل الجار) أي : بدل جزء الحدیث الذي 
فیه الوصیة بعدم إیذاء الجار هذا الکلام . 

٤‏ ۔-[٢]‏ (أبو شریح) قوله : (جائزتهہ) الجائزۃ : العطیةء والتحفةء واللطف؛ 


(۲۱) کتاب الأطعمة ۲۰۳ 
فمَا بَعُدَ ذِلِكَ فَهُوَ صَدَقَةء وَلا يَجِلٌ لہ ان بَتْوي عِنذه حَّی بُحَرَجَه. مُنَفَقَ 
عَلَيْه خ: ۹٦٦٦ء‏ ٦٦٦٦ء‏ م: .]٤۸‏ 
کذا في (القاموس)”ء وفیے أیضاً التحفة بالضم: البر واللطف٠‏ واللطف : الرفق 
والدنوء وقال الطیبي في معنی الحدیث'”': إنە یضیف ثلاثة أیامء ثم یعطيه ما یجوز 
بە مسافة یوم ولیلةء وتسمی الجیزۃ أیضاً وھو قدر ما یجوز بە من منھل إلی منھل؛ 
فما کان بعد ذلك فو صدقة مخیر فیيهء وکرہ المقام بعد ذلك؛ کذا فيی (مجمع 
البحار). 

وعلی ھذا التقریر الجائزۃ متأآخرۃ زائدة علی الضیافة ثلاثة أیامء والقرینة علی 
ألە قد جاء ذکرھا متأخراً في بعض الروایات الصحیحة عن أبي شریحء ویمکن أن تکون 
الجائزۃ إشارة إلی ارتکاب التکلف والمبالغة في البر والإحسان للضیف في الیوم الأول ؛ 
والاکتفضاء بما تیسر في الیومین الأآخیرینء فیکون یوم الجائزة أحد الأیام الثلاثة 

ٹم الظاھر من قولە : (فما بعد ذلك فھو صدھة) أُن ما سبق کان واجباً أداء لحق 
الضیف؛ فیکون حجة للقائل بوجوبھا ولو في الیسوم الأولء لکن ظاہر لفظ الجائزۃ 
والإکرام یدل علی الاستحباب علی ما قال الطیي!“. 

وقوله: (آن یثوي) أي : یقیم . 


.)٦۷٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۷۲ /۸( لشرم الطیبي)‎ )٢( 
.)٦٥٤ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ (۳) 


.)۱۷۲ /۸( (شرمح الطیبي)‎ )٤( 


)١( ۲۸۶‏ باب الضیافة 


٠٥‏ ۔ ]٣[‏ وع َن مق بن اور قَال: فلت یی گؤ: إِنّكَ تبْعَثتا 


ت“*0"" تری؟ فَقَالَ لتا: ِِنْ نرلَكُمْ وم مِ روا لم بِمَا 
کی اعت ناکرا َان لَم ََعَلوا تَخُدوا بنهُم حَق الضیقِ الِّي تَبَفَي 
يہ لن َو لخ: 1۱۳۷ء م: ۱۱۷۲۷]. 

]٤[-1٦‏ وَعَنْ أَبي هُرَبرَة َال : خَرج رَسُول اللو قل دَاتَ یَوْم أو 
لیلق مُوبايي بکُر وَمْمرَفَكَاَ: دَالَعْرجَکُمَ ِنْإِوبِكُتا مَِو الَامَ؟ 
قَال : الجُوعٌ قَال : 0وت وَالَِّي نفُسی بیّدِ اہ ا ٹس ہے تج سس 

٥۔‏ [۳] (عقبة بن عامر) قوله: (لا یقروننا) قری یقري من ضرب یضرب؛ 
و(یقروننا) بالنونین في جمیع الأصول إلا ما جاء في بعضھا بنون واحدةء ومبناہ جزم 
المضارع بدون الجازم للتخفیف کرفعہ في محل الجزمء قالوا: وکلاھما لغة فصیحة . 

وقوله: (فأمروا) بلفظ الماضي المعلومء أي : أعطوا. 

وقولہ: (فخذوا منھم حق الضیف) صریح في وجوب الضیافة حتی یؤخذ جبراً 
وکرهاء وعامة العلماء علی أُنھا من مکارم الأخلاق؛ وقال مالك وسحنون: إن ذلك 
علی أُھل البواديی والصحیح أنه کان ذلك في أوائل الإسلام فنسخت؛ وأما عند 
المخمصة والاضطرار فلا کلام فیه . 

وقولە: (ینبضي لھم) الضمیر للضیف لآئه اسم جنس؛ وفي بعض نسخ 
(المصابیح): (له)۔ 

]٢٤[- ٦‏ (أبو ھریرة) قولە: (ذات یوم) وفي بعض الروایات: (یوم حار)ء 
وفی بعضھا: (صائف)ء وفي بعضھا: (بالظھیرة). 

وقوله: (وأنا) بالواو وفي بعض النسخ : (فأنا) بالفاء. 


۰٥ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


لأحْرَجَيِي الِّي أَخرجکتا تَوتُوَاَفَتَائوا تُمَد اتی رَجُلامِنَ الألصار 
اذا مو لَیْسَ في بَْيٍه؛ فَلگًا رَآتَة الْمَرأَة فَالَتْ : مَرْحَبا وَآَمْلاًء تَقَالَ نَا 
ول اللہ گلا : ۷ي ءَٴفْلاَنُ؟؛ قَلَےْ ساب سس إذْ جَاءَ 


اس 


و۶ َ‫ أَحد 


الأَْصَارِیٔء فَتظَرَإِلَی رَسُولِ اللہ قل وَصَاحِبَیْه؛ ثُمّ فَالَ: الْحَمد لِله 
لیم أَكْرَمَ أَضَیَافا متّي قَالَ: اوری کگمسورہ زسم سک نمس 

وقوله: (الذي أخرجکما) یعني الجوعء وتاثیر الجوع فیے قليهُ بحکم الجبلة؛ 
وللسادۃ الصوفیة في إہقاء حصة الجبلة فی يِهُ کلام عال ذکرناہ في بعض رسائلنا 
الفارسیة . ۱ 

وقول: (فقاموا) ھکذا في الأصول بلفظ الجمع کنا قال الطیبي”ء وھو |إما 
من جعل أقل أفراد الجمع اثنین أو کان معھم خادم - کما يأتي في الفصل الثالث ۔لم 
یذکر . 

وقوله: (معه) إشارة إلی تبعیتھما لە وإطاعتھما لہ ُء ولذلك قال : (أتی) بصیغة 
الإفراد ودلالتہ معہ علی ذلك وإن لم یکن کليّا کما في قولە: ٭وَمُوَمَمَکزہ وآمثالہ 
ولکن رہما یدعی فھمھما في مثل ھذا المقام فافھم . 

وقوله: (رجلاً من الأنصار) اسمه أبو الھیٹم بن التیھانء بفتح التاء وکسر الیاء 
المشددة . 

وقول: (أکرم أضیافاً) اسم تفضیل من کرم یکرمء والتمییز زال عن الفاعل أي : 
لیس احد آزید مني في کرم أضیافهء أي : کون أضیافه کرمأء وأما جعله اسم تفضیل 
من اللإکرام بحذف الزائد کما جوزہ بعض النحاۃ وجعل أضیافاً مفعولاً بە فمن أغالیط 


.)۱۷١ /۸( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 


)١( ۲٦‏ باب الضیافة 
کت سر وت ون وراطت: نال ك0 وَََ 
الْمُديَةَ فقال لَهُ رَمُ ول اللر وا: يا2 وَالْحَٰربء تَيلَهُم لوا َِ الشّاۃ 
َيِنْ ذَلِكَ ا وَشرِبُواء فَلگًا اَنْ شُِوا وَرَوُواء تَالَ رَسول اللہ ک4 
لأبِي بکر وَعَمَرَ: وَالَّذِيٍ کس ؛ دہ لَنَسليَ عَنْ ھَذا النّمیم يَومَ الِّيَامَةِء 
أَخْرَجکُم مِن بی شُوكُم الْجْوع تم إ نَم تَرْجموا حَتی أَصَابكُم مذا النّْيمٌا. 
رَوَاهَ مَسّلم ٠‏ وَذكَرَ حَدِیث أَبِي مَسُمُود : کان رَجْلْ مِنَ الأنصار في (بَاب 
الٰوَليمَةا. [م: .]۲۰٢۸‏ 
الأوھام؛ لن اسم التفضیل لا یعمل في المفعول بەء فلیفھم . وأیضاً الظاھر مدح مؤلاء 
الأضیاف الکرام لا مدح نفسه؛ وو الصادق قطعاً. 

وقولہ: (فجاءھم بعذق) فیە تقدیم الفاکھة علی الطعام للضیف؛ وقد وقع في 
القرآن المجید کذلك في قولے تعالی : (وَنَکھَز یَنًَا بَتََزَفُک زع رَنَ رط زَمَتَاتتوںَ "۹ 
[الواقعة : ٥٢‏ ۔٢۲].‏ 

وقوله: (فیه بسر وتمر ورطب) کَأنه جف بعض رطبات فصار کالتمر . (المدیة) 
بضم المیم وکسرھا. 

وقولە : (الحلوب) بفتح الحاء: الشاۃ ذات اللبن . 

وقوله: (ومن ذلك العذق) لا یدل الواو علی بعدیة کل العذق؛ أو کان بقي 
منە شيء فأکلوا بعد الطعامء والظاھر هو الأول . 

وقوله: (رووا) بفتح الراء وضم الواو مخففاً من روي من الماء کرضي . 

وقول: (لتسألن عن ھذا النعیم) أي : عن القیام بحق شکرہ. 


۲۷ کتاب الأاطعمة‎ )١۱( 


٭ الَفصْلٌ الَانِي : 

]٥[ -۷‏ عَن المقدام بن مَصْدِي کَرٍبَ سَوع البَْييٌ گل بَقُول: 
اتا شُللم ضَاف قَوما اسم لضف مَحْروماء کَانَ حَقَ عَلی کل مُسلم 
َضرهُ حَتٌی بَأَحُذ لَهبقِراه مِنْ مَالِہ وَرَرْعِه". رَوَاءُالدَارِيیُ وَآَبُو دَاوُهَ 

َفي رِوَاتَة لَهُ: اوَآَمَا رَجُْلٍ ضَاف قَوْما فَلم مَقرٰوهُ کان لَه ان یمْقِيهُمْ 
پمٹل قراه. [دي: ۲/ ٣۳٣٤‏ د: ۳۸۰۰]. 

۸۔- ]١[‏ وَعَنْ اي الآَحُوَصِ الْجُتَمِٗ عَنْ اه قَالَ: قُلْتُ: 
او ا2ا اریت إِنْ مَرَرْت يرَجُلِ فَلم بقرني وَلَم بُضِفٰنيء ہت 

الفصل الثاني 

۷ ۔ ]٥[‏ (المقدام) قوله : (أیما مسلم ضاف قوماً) أي : نزل علیھم . 

وقولە: (فاأصبح الضیف) من وضع المظھر موضع المضمر للاٍشارۃ إلی علة 
الحکم. 

وقوله: (بقراہ) أي : مثل قراہ وھو بقدر شبعه . 

وقوله: (من ماله وزرعه) توحید الضمیر باعتبار لفظ القوم أو باعتبار المضیف . 

وقوله: (کان لە أن یعقبھم) من الإعقاب؛ أي : یأخذ من أموالھم عقیب صنعھم 

]٦[ ۸‏ (آبو الأحوص) قولە: (الجشمي) بضم الجیم وفتح الشین . 

وقول: (فلم یقرني) من القشری؛ من باب ضرب علی وزن لم یرمني؛ (ولم 
یضفني) بضم الیاء: من أضافء والظاهر أنه تاکید لاأول؛ ویمکن ان یراد بقوله: (لم 
یقرني) أنه لم یأات بطعام بعد نزولي عليهء وبالثاني أنه لم یذھب بي إلی منزلهء ولم 


)١( ۲۸‏ باب الضیافةھ 


سے 
٥‏ 


-ت- عطبہ ک٭ ٦‏ 727 مت 
ثمٌ مَرّبي بَعد ذلك؛ آ - م أجزیہ؟ قال : فبَل أَثْرہ؛ . رَوَاءُ التَّزمذ لِي. 
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ہے 
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.۹۴۶۹ 


۹ ۔[٤]‏ وَعَنْ انس آو عَيْرِہ -: أَن رَسول الل قيه اسََُدَنَ عَلی 
سَمدِ بن عَبَادة نَقَال: دالَّلاً معَليكُم وَرَحْمَۂ اوه فَقَالَ سذ تد 
الام وَرَحْمَةً اشر وَلَم یع لی او کی سم نا ورڈ علیہ اعد 


انگ پ ‏ ا فرجع انی پا فَاتَتَ مد ء فَقَال : يبَار سُول الا بأببي 


2 


أَنْتَ وَأَمي؛ 0 22 قد رَذِت عَلَيْكَ ول 
نے ے‫ 
َسْمعٰك اہنت ان أَسْتَکثر مِنْ سّلامك وَمِن البرک تُومَعَلو ایت 


ینزلنيی؛ لآن أضافه بمعنی أنزلهء فافھم . 

وقول: (أم أجزیە؟) أي : أکافیە بمنع الطعام عنه کما فعل بي بحکم جزاء 
سیشة سیئة مثلھاء ف (قال: بل أقرہ) عملاً بقوله تعالی : اقم ال هَِاَحْسَنُ ۹ 
[المؤمنون: ٦۹]ء‏ 

۹۔ [۷] (أنس) قولے : (أن آستکٹر من سلامك ومن البركة) أي : برکة 
سلامك ورحمتك ودعائك؛ وہذا یوھم أنە قلُ کان ضم قولە: (وبركاتہ)ء ولکن لیس 
في النسخ ذلكء ثم إِن (من) الأولی ابتدائیة أو تعلیلیةء والثاني للتبعیض آو زائدۃ مفعول 
(اسکٹرء ریحمل آن یکرت فھما زائد ار تیعیضیة ویکون الثانی بدلا من الأول. 

وقول: (فاتبعہ سعد) کأنہ سأله رسول اللہ و لِم لَمْ ترد عليه السلام فاعتذر 
واللہ أعلم”. 

وقوله: (ثم دخلوا البیت) أي : دخل رسول اللہ لا وسعد ومن معھما من الصحابة 


)١(‏ وقوله: افاتبعه سعد .. . إلی: والل أعلم) لم توجد ھذہ العبارۃ إلا فی نسخة (ب). 


۲۸۹ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


فرب لَهُ زا .10ل کل طَعَامَكَم الأَبْر رارٌ 
وَصَلَْ عَلَيْكُم المَلاِكَةُ وََفْطرَ عِنْدَكُمُ الصَایِمُونَه . رَوَاهُذ في (شرح السُنَة. 
[شرح السنة: ۱۲/ ۲۸۳]. 
کاڈ دو پہے وہب سَْل الْمُؤْینِ ن وَمَثْل 
کان کَمتَلِ الس في آخیّہ وہ ول تُمتَرجم إِلی آجتتء وَإالْْْينَ 
َسْهُو تم َرْجِم إِلی الإيمَابِ کا سا نا ات ا مہ یئ دی مت تحت 
وقوله: (أکل طعامکم الأبرار) الظاھر أنە دعاء لھمء والحمل علی الإخبار بعیدء 
وعلی تقدیر الحمل علیہ لا حاجة إلی جعله من قبیل ' إ٥‏ هر رکارے أَك 34الیحل : ۱٢١‏ 
لوجود غیرہ من الصحابة معہ وکان تشریفاً منہ گا بتسمیتھم أبراراء نعم لا یحسن تسمیتھم 
أنفسھم أبراراآء وھذا أحد وجوہ عدم حمله علی الإخبار؛ لأنه تعلیم منہ لی أصحابہ 
ما قولە : (أفطر عندکم الصائمون) فظاھر في الدعاء إِن لم یکونوا صائمینء فافھم . 
٠٥۔-‏ [۸] (أبو سعید) قوله: (في آخیده) بالمد وکسر الخاء المعجمة وتشدید 
الیاءء وقد یخفف : عود في حائطء أو في حبل یدفن طرفاہ في الأرض؛ ویبرز طرفه؛ 
کالحلقة تشد فیھا الدابةء والجمع أخایا وأواخي؛ کذا في (القاموس)"؛ 
(الصراح): بالمد والتشدید: میخ وگوشہ دوال کە آسپ را در آخور بروي بندند . 
وقوله: (وإن المؤمن یسھو) إشارة إلی أن من شأن المؤمن أن لا یعصي متعمداء 
وو وقع مه شيء من ذلك لم یکن إلا سھوا وخطآ أو المراد یالسھو المعصیة 


.)۱۱٥۸ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 
.)٤٤٥ الصراح) (ص:‎ )٢( 


)١( ۰٠۰‏ باب الضیافة 


َاطِمرا س0 وا ممْرُوتكُم الْؤْينینَ. َوَاه الَيْهَقِی في 
رت الِإيمَانِ) وَآبُو تَیٔم فی (الْحليَة؛ ٠‏ [ھب: ۷/ ٤٤٥٥ء‏ حليیة الأولیاء: 
7۰۸ء۰ء 

کر ا یت اما 
ریعَةُ رِجَالٍ یقَالَ لها : الْعْوَاءُء فَلمَا اَضَخَوْا وَسَہ مجڈوا الفُکی, أَٛ بتِلْكَ 


کی و کے و مکی کت ا ا یت ا 
الفقصعَة وَقد رد فیھاء وو و ےو وم او لاو 


وقول : (فاطعموا طعامکم الأنقیاء . . .إلخ)ء لما ذکر الرجوع إلی الإیمان 
وما یقتضیه من عمل الطاعة ذکر بعض الأعمال التي هي عمدة الخیرات؛ ویحتمل أنە 
کان قد وقع من بعض الصحابة تقصیر في خصوص مذہ الأعمال بمقتضی النفس 
والطبیعة فمھد لھم عذرا في ذلكء ثم رغبھم فیھا وأمرھم بھاء فافھم . 

-١‏ [۹] (عبداللہ بن بسر) قولے: (یحملھا أربعمة رجال) الظاھر أنه مع 
الطعام . 

وقوله: (وسجدوا الضحی) دلیل علی أنھم کانوا یصلون الضحی؛ بل قد یفھم 
منه دوامھا والاعتیاد علیھاء وقد سبق تحقیقه في (کتاب الصلاة). 

وقوله : (فالتفوا علیھا) أي : اجتمعوا حولھا۔. 

وقولہ: (جٹا) لضیق المکان فی (القاموس)": جثاء کدعا ورمی جُمُوا وَجُيتا 
ہضمھما: جلس علی رکبتیه أو قام علی أطراف أصابعه؛ انتھی . ولعل الحمل علی 
المعنی الأول أنسب بھذا المقام کما لا یخفی . 


.)۲۱١٦١١۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)١۱(‏ کتاب الأطعمة گھ 


َقَالَاَعرابِيٌ : مَا مَذہ الْجلَسَةُ؟ فَقَالَ الخ وی: الله جَعلني عَبْدَأَكَریما 
کہ و اب 00 75 7 7 

لم َْعَلیِىي جَبارا عَنيدااء ثُمفَالَ: اکلوا مِنْ جَوَاييهَاء وَدَعُوا ذروَتھَا 

يَارَكُ فيهَا) . رَوَاهَا او داود. آد: ۱۲۷۰۷۳. 

ك٢ەڈ٦٦ً‏ و مہ نے شِيٌ بن حَرب عَنْ یه عَنْ جَدو: : أَنَ أَصْحَابَ 

۳ ہ٥‏ ھ ہے ي ٤ھ‏ 

ِ اللہ قي قَالُوا جا رشول الا إنَ تَا وَا تن َال : 'فَلعَلَكم 

ےت وَادکرُوا اسم اللہ 
ارڈ لَكُم فی . رَوَاهُأَُو دَاوّهَ. [ہ: ۳۷۷۶۰]. 


وقوله: (ما ھذہ الجلسة؟) کأنه استحقر الأعرابي بالنسبة إلی عظمتہ وعلو مرتبتہء 
فاجاب بأنه جلسة تواضع . 

وقولە: (عبداًکریما) الکرم یتضمن کل صفة کمال وخیر؛ قالوا: إذا 
وصفت أحدا بالکرم فقد وصفته بکل خیر؛ ولعل المراد التواضع والرحمة 
والشفقة . 

وقوله: (جباراً عنیدا) الجبر : الملك والإکراہء وتجبر: تکبرء وعاند: خالف 
الحق وردہ عارفاً بەء فھو عنید وعاندء والعاند: البعیر یحور عن الطریق ویعدلء کذا 
فی (القاموس)('. 

وقولە: (ذروتھا) بالکسر والضم؛ أي : أعلاھا ووسطھا. 

٦٢‏ ۔[١٣]‏ (وحشي بن حرب) قولە: (وعن وحشي بن حرب) بن وحشي 
ابن حرب؛ فاسمه اسم جدہ؛ وجدہ قاتل حمزۃ سید الشھداءء واسم أبیە أیضاً اسم 


جد ومو جح رپ 


.)۲۸۷ (ٴالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


)١( ۲۲‏ باب الضیائھ 


٭ الَفصل القَاث : 
رڈ ]١١[-‏ عَنْ اي عسیب قَالَ : حرج رَسُول اللہ رو وہ پر 


2 مَرٌٗ بعمر 


ہي فَدَعَاني فحَرَجُٹٗ إِلِیهِ ُمَمَر باب بَکر فَدَعَاءُ فحَرَج إَِیْهِ یو تم 
فدَعَاه فحَرَج الب فَانطلقَ حَتّی دَخَل حائطا لبَعُض الاأنصارء فَقَال تک 
و .۰ ه‌َ 070٣‏ نے :- ات س0 2 ےر ے٤٥‏ 

بت (اطعِمنا بر ۱ء فجَاء بعذق فوضعة فاکل رَسُول اللہ لا وَاصحَابه 


2 عا بمَاو باردِ فشرب فقال: (صالْ مَىْ ما الیم َو القیامة) قال: 


س۔ 


فَأَحَذَ عَمَرْ العدق فضربّ فیہ الأَرْض حَتّی تتَاثْرَالْبسْر قبَل رَسُولِ اق 


مٌفَالَ: ا رَسُو لَ ال‌! إِنَ لَمَسُؤُولٰونَ عَنْ ہٰذا يَومَ الْيامَة؟ ام 


الفصل الثالثٹ 

٣‏ ۔ ]٦١[‏ (أبو عسیب) قولە: (عن أبي عسیب) بالعین والسین المھملتین 
أولھما مفتوحةء وثانیھما مکسورۃ علی وزن غریب . 

وقولے: (إنا لمسؤولون عن ھذا) قال الطیبي”'': یجوز أن یکون المشار إلیه 
الکو رَ لہ رَأؤ کرت المکاز الله العذق المتتائل تختیرالعاقہ اتھی: 

وم ورس ورچہ و ےکا 
مما لا یلیقء بل الباعث علی ضرب عمر بالعذق الأرض واستبعادہ السؤال عنه ضیق 
شر و سم وت ہی ات وفيی 
ضمنه تعظیم النعمة لا تحقیرھاء فتأملء واللہ الموفق . 

وقوله: (نعم إلا من ثلاث) أي : یسألون من کل نعیم إلا من ٹلاٹ . 


.١۱۷۹ /۸( (شرم الطیبي)‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب الأطعمة بلک 


خرف لف" بھَا ھا لَجُلَ عَورة و كِسْررِسَد با جَوْعَتَهُ ار و حُجُر” بََدَحُل 
فی م الحَد َال رَوَاد اَمَو لبق فی اش الإِيمَانِ؛ مُرسلً'٣.‏ 
[حم: ۸۱/۰ هب: .]۱٤٤ / ٤‏ 

وقوله: (کف بھا) بالکاف؛ وفي بعض النسخ : (لف) باللام . 

وقولے: (أاو جحر) بتقدیم الجیم علی الحاء تشبیھاً بجحر الیربوع ونحوہء 
و(یتدخل) بلفظ التفعل للتکلف إشارۃ إلی ضیقه بقدر الحاجة . 

(القر) بضم القاف: البردء کذا في (الصحاح)“ء وقال في (القاموس)!“: القر 
بالضم : البرد أو یخص بالشتاء وقد صحح في بعض النسخ: بالضم والفتحء والذي 
في الکتب أن الذي هو بمعنی البرد بالضمء والذي بالفتح صفة الیومء وفي (مجمع 
البحار)”": یوم قر بالفتح؛ أي: بارد وفي (الصحاح): یوم قر ولیلة قرۃ أي: باردةء 
ھذا ولکن فسر في قولھا: لا حر ولا قر في حدیث أم زرع لیس ذا حر ولا ذا برد 
وفي بعض شروح (الشمائل): لا قر بفتح القاف أو ضمھاء أي: لا حرارۃ فيه ولا برودة 


واللہ أعلم . 


)١(‏ في نسخة: (کف)۔. 

)٢(‏ قال القاري (۷/ ۲۷۰): بضم الحاء المھملة وسکون الجیم فراءء أي: مکان محجر 
انتھی . وضبطه الشارح بتقدیم الجیم علی الحاءء فلیتأمل ۔ 

(۳) لفظ امرسلً) سقط في نسخة وقال القاري (۷/ ۲۷۰): وفي بعض النسخ زاد: (مرسلاً) 
وھو غیر ملائم للمقام ولعله قید لروایة البیھقي . 

.)۷۸۹ /۲( ۃالصحام)‎ )٤( 

.)٦۲٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٥( 

.)۲٥٢ /٤( ہمجمع بحار الأنوار)‎ )٦( 

(۷۸ الصحام) (۲/ ۷۸۹). 


کی )١(‏ باب الضیافة 


یھ 7 یر اھ "ون 27 ے ک اش 72 ۰ 8 
٥٤‏ -۔ [۱۲] وَعن ابْن عمَر قال : قال رَسُول الل گل : (إذا وَضعَتِ 
جح مہ 0 ھ2 ٤‏ کرے۔ ۹ے 2 وھ یں ور 7 ٌ کی ےکا 
المَائِدَة فلا يَقومٌ رَجل حتی تزفع المَائِدَة وَلا يَرْفع يَدَهُ وَإِنْ شبےع حتی 
َ وو یس تہ ؟ 93 2 . ۶ھ ۔ َ‫ 7 2.001 227 ی: 
َفرُغ الْقَوْمٌ وَلَيعْذِزْ فان ذلك یُخجل جِلِيسَه فیتہض یَدہ وُعسی ان 
نر کو - سد۔8 سرسدرھ رر ۶ ہے“ روص ى ٭ کے صوھ 
کون لە فی الطعام حاجة4. رواہ ابٔن ماج وَالَیْهَقَیٌُ فی (شعپ الوِيمَانِ). 
[جہ: ۳۳۳۸ء هب : /٥‏ ۸۳۴]. 
لی 0.0-59 2 ے٠۶‏ سے نظ کر ہں۔ 
٥۔‏ [۱۳] وَعَنْ جَعْفر بن مُحَمّد عَنْ آبییہ قال: کان رَسُول ا ولا 
- 2 هم0 ٥‏ ۶ 
لک و سے ا کک کی ھنم سب رھ مو ےی 2 ہ٭ 2 سرومںر نم 4 
إذا اکل مَع قوْم کان آِرَمم اکلا. رَوَاه البَهَقِيٌ فی (شعبِ الوِيمَانِ؛ مُرُسلا . 


.]۱۲٢ /٥ : [ھب‎ 


: (ابن عمر) قولە: (ولیعذر) من أعذر: إذا صار ذا عذرء أي‎ ]٣۲[ ۔‎ ٥٤ 
لیظھر عذرہ إذا رفع یدہ رفعاً لخجالة الجلیس واستحیائهء قال الطیبيی”': المشار إليه‎ 
بذلك مقدرء والمعنی أن رفع الید بلا عذر یخجل صاحبهء وفي (نھایة الجزري)''':‎ 
الإعذار: المبالغة في الأمر أي: لیبالغ في الأکل إلی آخر المجلس؛ لکنە یأکل قلیلاً‎ 
قلیلاًء وقیل: لیعذر من التعذیر بمعنی التقصیرء أي: لیقصر في الاکل لیتوفر علی‎ 
الباقین ولیر أنە یبالغ کما جاء في حدیث آخر: جاء بطعام جشیب فکنا نعذرء آئ:‎ 
نقصر ونری أنا مجتھدونء انتھی . وعلی کلا التقدیرین ذلك إشارۃ إلی رفع الید قبل‎ 
. فراغ القوم فافھم‎ 

]٣۳[ - ٥‏ (جعفر بن محمد) قول: (کان آخرھم أکلا) أي : کان یأکل 
قلیلاً قلیلاً إلی آخر المجلس فیأکل فيه کما یأکل القوم . 


.)۱۸۰ /۸( ل(شرح الطیبي)‎ )١( 
دتالٹھایة؛) (۳/ ۱۹۸)۔‎ )۲( 


(۱) کتاب الأاطعمة ۲۰٥‏ 


]١٤[ "٦‏ وَمَنْأَسْمَاءَ نت َزبة لٹ : :ا اس ےت 
فَعَرض عَليْا فَقَلََا : لأ نشھیه. قَالَ: :لا تَجْتَِمْنَ جُوعاً وکذِبا. رَوَاه این 
مَاجَ. .]۲۳٣۱[‏ 

۷۔ ]٤١[‏ وَعَنْ مُمَرَبْن الْخَطاب قَالَ: قَالَ رَسُولُ اش قة: دکَلوا 
جمیعا ولا ت ترفواء فَِإَ الَْْكة مَم الْجَمَاعَة. رَوَاء اب مَاجَة . (جہ: .۱۳٣٣۰‏ 

۸٥۔-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة فَالَ : قَالَ رَسُولْ اللہ گل : ١يِںَ‏ الشْنَ 
أَن َخْرْج الرَجْلْ مَمٌ ضَيه إلَی باب الدًار؟. رَوَاهُ این مَاجَة. (جہ: .]۴٣٤٢‏ 

۹۔ [۱۷] وَرَوَاۂ الَيهَقِی فی اشعَبٍ الإيمَانٴ عَنْهُ وَعَنِ ائن 
عَّاس وَقَال: في إِسْنَادہ ضَعْفٌ. [ھب: ۱۲/ .]۱٥٢‏ 

٤‏ ۔[۱۸] وَمَن ان ماس قَالَ: ا سُولْ اللہ قل: د٢الْخَیر‏ أَسْرَمٔ 
لی الْْیّتِ الَّذِي بُژکَلٌ فیه مِنَ الشفرۃ جا 7 70 


٦‏ ۔١١٣]‏ (أسماء بنت یزید) قول: (لا تجتمعن جوعاً وکذبا) تنبیه علی 


2 0 0 لا اأُشۃ شتھي؛ کما هو عادة بعض الناس؛ لئلا 


۷ ۔ ]۱٥[١[‏ (عمر بن الخطاب) قول : (فإن البرکة مع الجماعة) أي : في 
الاکلء بل في جملة الأمور. 


۸ء ٥٤‏ ۔[٦۱ء‏ ۱۷] (ابو ھریرۃ) قول : (إلی باب الدار) زیادۃ فيی 
التکریم؛ ومنهە أخذ قول الناس: حتی الباب؛ لکنه وقع في الحدیث مخصوصاً 
بالضیف؛ واللہ أعلم . 


۰- [۱۸)] (ابن عباس) قولە : (من الشفرۃ إلی سنام البعیر) ومعنی سرعة 


)٢( ۲۲‏ باب 


رَوَاهَ ابْنُ مَاجَة. [جہ: ۳۳۹۹]. 


وَھَذَا الْبَابُ خَالِ مِنّ الََصْل الأَوَلِ. 
٭ الََصل التَانِي : 
ہد ]١[‏ عَنِ الْقَْيْع العَایر ؿ: أَنَُ 


لتَا مِنَ المَِتَة؟ کچ سی ما وی ای وی جاسم یو کو کت و ان ک جا نوا منغھتان 
الشفرۃ إلی السنام أنە أول ما یقطع ویڑکل لاستلذاذہء کذا قال الطیبي”ء ویمکن ان 
یکون معناہ: سرعة نفوذھا وسرایتھا فيه للینه ورخاوتہ؛ والل أعلم . 
۲۔ باب 
وفي بعض النسخ: (باب في أُکل المضطر)ء وہذا الباب خال عن الفصل 
الأول٢.‏ 


الفصل الثاني 

۱١‏ ۔[١]‏ (الفجیع العامري) قول : (عن الفجیع) بالضاء والجیم بلفظ 
التصغیر . 

وقوله: (ما یحل لنا من ألمیتة؟) أی : أيٗ فرد والکائن في أيٌ وقت؛ء فالفردیة 
والخصوصیة هنا باعتبار الکیلونة فی وقت خاص؛ فیکون المقصود الاستفسار عن حد 


.)۱۸۱//۸( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 
وکذا خال عن الفصل الثالث أیضا.‎ )٢( 


۲۹۷ کتاب الأطعمة‎ )٢٢( 


ق0 وم اکم کلم کے سے یہ تر کو کے ور ‏ غش 
قال: )ما طعامکم؟) : نغتبیق وَنصطبح؛ قال ابو نعیٔم : فسّرہ لي 2 
نی ‌ کے ۳ 


قَدَحٌ غذوَۃٌ وَفَدَحٌ عَيِيَةٌ فَالَ: دذَا2َ وَآبِي الْجُوعٌ دَأَحَلٌ لَهُم المَِتَةَ عَلی 


مد الحَالِ. تا او داوٌھ. [د: ۲۳۸۱۷. 
۲٦۔ ]٢[‏ وَعَنْ اي وَاقَدِ اللٍَِْیٌ أَنْ رجا قَالَ: یا رَسُولَ الا 


س"-' ۰- 


کر رہ گ٠‏ ری 0-2-27 ؟رٴ ٥‏ 5 ہو و و ہ۰٠۔‏ 7 
نا نکون بِأَرْضِ فیا پھَا المَحْمَصَة فَمَتّی یَجلُ لا المَِِةُ؟ فَالَ: دمَا لم 
٤‏ 7 کی 2 کے“ ص2 ے‫ 2 22 انت 2 ٤‏ 1 
نصطيىخوا أوْ تغتبقوا أوْ تحْتیِٹوا بھَا بَقلاً فَشََنْكُم بھَا؛. مَعْسَاہُ: إِذا لم 
0 ۶ ٢7ھ‏ 1 ھ +51 خر و ط ہے ہے وھ 4ہ >َ کر ہے س-۔۔20ھ 
تجدوا صبّوحا و غبُوقاً وَلمْ تجدوا بَقلةً تاکلونھا حَلتٗ لكَم المَيَة. رواہ 


0 


گی 


الذَاریِى . [دي: ۲/ ۸۸]. 
جم جو جو 


الاضطرارء فیرجع إلی السؤال عما یحلهەء کما في الروایة الآخری التي جاءت في 
کتاب الطبراني وغیرہ علی ما نقله الٌَورِبِشُتِي”'' من قولە: ما یحل لنا المیعة؟ من 
الإحلالء ونصب (المیتة) علی المفعولیةء نعم ھذہ أصرح في المقصودء فتدبر. 
وقولە: (ما طعامکم؟) أي : ما قدر طعامکمء والغبوق : العشاء؛ والصبوح : 
الغداء وأصلھما في الشراب ثم استعملا في الطعام . 
وقوله: (فسرہ لي عقبة) ھذا التفسیر من عقبةء إما بالسماع أو بمجیئ في روایة 


أآخری؛ وبالجملة تفسیر الراوي معتبر فکان هو المراد. 
۲٢۔ ]٢[‏ (أبو واقد اللیٹی) قولے : (أو تحتفثوا بھا) أي : تعتلفوا بھا بدل 
المیتةء (بقلا) أي : نباتات وخضراوات: والحفأً محرکة وبالھمزۃ مقصور: البرديی؛ 


.)۹٦۵ /۳( لکتاب المیسر؛‎ )١( 


)٢( ۲۸‏ باب 


نبات معروف أو آخضرہ ما دام في منبتہء أو أصلے الأبیض الذي یڑؤکلء واحتفأء: 
اقتلعه من منبتهء کذا فی (الصراح)؛ والبردي یڑکل عند شدۃ المخمصةء ویروی 
تحتفوا مشدداٌ من احتف النبت : جرّہء کذا في (القاموس). 

واعلم أن ہن هذا الحدیث والحدیث السابق تعارضاآً بحسب الظاهر لان 
الحدیث السابق یدل علی إثبات الجوع والاضطرار وحل آکل المیتة مع وجود القدرة 
علی الاغتیاق والاصطباح بقدح لبنء وھذا الحدیث یدل علی اشتراطه بعدم وجدان 
الغبوق والصبوحء بل زاد في التضیق لاشتراط عدم وجدان البقلة ونحوھا مما یحصل 
بھا سد الرمق . 

وقد اختلف الأئمة في ذلك فمذھب أبي حنیفة أنە لا یحل تناول المیتة إلا عند 
خوف الھلاك بمقدار ما یحصل به سد الرمق؛ وھو أحد قولي الشافعي وفي هذا القول 
تضییق وھو أقرب إلی التقوی والاحتیاط . 

وذھب مالك وأحمد والشافعي رحمھم الله فی قول إلی أنە إذا لم یجد طعاماً 
مباحاً لا یشبعہ ولا یقضي بە حاجة نفسه فلا یحصل القوت حل له التناول من المیتة 
حتی یشبع ویحصل القوت٠‏ وفي ھذا القول توسیع دائرۃ الرخصة وتمسکھم بالحدیث 
الأول؛ لأن القدح من اللبِن بالغداة والقدح بالعشي یمسك الرمق ویقیم النفس وإن 
کان لا یشبع الشبع التامء وقد أباح مع ذلك تناول المیتة؛ء فدل علی أُن تناول المیتة 
مباح إلی أن تأخذ النفس حاجتھا من القوت والشبعء ودلیل الحنفیة الحدیث الثاني ؛ 
لأنه دلَ علی عدم إباحة المیتة مع القدرة علی ما یسد الرمق . 


.)۳۷ کذا فی الأصلء والظاھر : (القاموس٤. انظر: (ص:‎ )١( 
.)۷۳۹ : ە”القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۲۱) کتاب الأطعمة ۹ 


۴ باب الانصرۃ 


اس 


٭ افص الأُوَل: 

مب قَال: کان رَسٌول اللہ گل یَتَفْسُ فِي الشراب 

والجواب الذي یحصل بے التوفیق بین الحدیثین أن الاغتباق بقدح والاصطباح 
بقدح آخر إنما کان علی سبیل الاشتراك بین القوم بأجمعھم لا لکل واحد منھم فرادی 
لقوله ٗل2: (ما طعامکم؟) مخاطباً الکل؛ والسائل وإن کان واحداً لکنە سأل عن جانبھم 
وکان رائدھم ولذا قال: ما یحل لنا؟ ولا شك أنە لا یکفي القدح الواحد للجماعة 
الکثیرۃء ولا یدفع شیئاً من الجوع أصلاًء ولا یسد الرمق؛ ولا یقیم النفس؛ نعم لو کان 
لکل واحد قدح لحصل المقصودء وأيض معنی الاضطرار الڈتي ہو منعطوق النص إنما 
یحصل في صورۃ سذّ الرمق لا حصول بعض الشبع کذا قال الّورِِشتِي”ء فتامل . 

٣۔‏ باب الأشربة 
لما کان الشراب تابعاً للطعام ومن تتمته جعل لبیانه باباً داخلاً في (کتاب الطعام)ء 


ولم یعقد لە کتاباً علی حدةء والأشربة الظاھر أنە جمع شراب کالأطعمة جمع طعام 
ویمکن أن یجعل جمع شریب بمعنی شراب کأقمصة جمع قمیص؛ قال في (القاموس)٥:‏ 
الشراب ما شرب کالشریب والشروب . 

الفصل الأول 


٣‏ -۔ [۱] (أنس) قولە : (یتنفس فی الشراب) أي: فی أثناء شربه الشراب ء 


.)۹٦۵ /۳( لکتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۱۰١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


٣۰‏ (۳) باب الأشریة 


۳. ل[خ: اڈ 


م‌: ۸ءء 


وقد جاء في بعض الروایات : (کان یتنفس في الإناء)ء ومعناھما واحدء وھو ان یشرب 
فیبین الإناء من فمهء فیتنفس؛ یفعل ذلك ثلاث مرارء وقد جاء النھي عن التنفس في 
الإناء وو محمول علی التنفس من غیر إبانة الإناء عن فمە؛ وقیل: وجه الجمع أُن 
المٹھي عنه ہو التنفس فیە مع من یکرہ نَكَسّه ویتقذرہ؛ والاستحباب مع من یحبه ویتبرك 
به . 

وقوله: (أروی) أفعل من الإرواء بحذف الزائدء والأصل في أفعل التفضیل ان 
یجيء من الثلاثي المجرد؛ وقد یجيء من باب الافعال أیضاً بحذف الزائد نحو: اُذھب؛ 
فی قولے قيُ للنساء: (ما رأیت من ناقصات عقل ودین أُذھب للب الرجل الحازم من 
إ[حداکن)''' کما مر فی (کتاب الایمان)ء ولا یخفی أن قوله: (أبرا) أیضا من الإبراءء أي: 
اکثر تآأثیراً فی صحة البدن لکونە أقل ثأثیراً في تبرید المعدة وضعف الاأعصاب'". 

وقولە: (آأمسرا) یقال: أمرأني الطعام ومرأني: إذا لم یثقل علی المعدة وانحدر 
علیھاء والمري: هو مجری الطعام والشراب من الحلق: وأصل المري راس المعدةۃ 
المتصل بالحلقومء وبە یکون استمرار الطعامء وجاء في بعض الروایات : (فإنه أھناً 
وأمرأ)ء وھما بمعنی؛ یقال: هنأني الطعام ومرأني؛ فإن أفرد فأمرأَنيء وفي 
(القاموس): والمھناً: ما أَتاك بلا مشقةء والھنيء: السائغ . 


.)۳۰٣( أخرجہ البخاري فی (صحیحہ)‎ )١( 
. وقولە : (وضعف الأعصاب) زادت ملذہ العبارۃ فی نسخة: (ب) فقط‎ )۲( 
.:.1٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ (۳( 


۱ کتاب الاطعمة‎ )۲٢( 


٤۔- ]٢[‏ وَعَنِ اب اس قَالَ : نی رَسُولْ اللہإله عَنٍ الشرْب 
مِنْ فِي المّقاءِ . مق عَليْ). زع 0011 

۹۔0۴ وق ایي وید اذغ قَال: تی رو ال 5ا 
[عن] اخیناثِ الأَسْقیة سُقیة . زَادَ فی روائة: : وَاخْیناتها: ا .ال انان ٤بت‏ 


کر وک 


ت مُتَفَق عَلِیْه. [خ: ٦٦٦‏ م: .]۲٢٢٦٢‏ 

]٤[- ٦‏ وَعَنْ انس عَن ای ئل : أَنّهُ تھی أَنْ یَشَرب الرَجّلُ 

ئما. رَوَاهُ مُسْلْمٌ . [م: .]۲٢٢٤٢‏ 

٠٤‏ ۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قولە: (من في السقاء) أي : من فمہ لاستلزامہ کثرۃ 
شرب الماء وھو مضر بالمعدة منھي عنە . 

٥۔-‏ [۳] (أبو سعید الخدري) قولە: (اختناث) من الخنثء وفیه معنی 
الکسر واللین 2 ۶پپ9ٰٰ ‏ و(السقاء) 
بکسر السین؛ في (القاموس)"'': السقاء ککساء: جلد السخلة إذا أجذعء یکون فیه 
الماء واللبنء جمعە: أسقیةء قیل: النھي إنما هو في السقاء الکبیر دون الإداوات ونحوھا 
أو عن الاعتیاد لا نادراًأو للضرورۃء فلا یرد أنه قد جاء شربہ قُ من فی السقاء. 

]٤[- 1۹٦‏ (أنس) قولے : (ٹھی أن یشرب الرجل قائماً) اعلم أنه قد جاءت 
الأحادیث في النھي عن الشرب قائما وقد وردت أیضاً في جوازہ والأحادیث کلھا 
صحیحة قویةء وإن کان أحادیث الٹھي أکثرہ ولا شبھة أن عادتہ ل کانت علی الشرب 


-۲ 


)۱( قال فی (المرقاةۃہ (۸/ :)۱٦١‏ وفيی (الجامع الصغیر) : رواہ البخاريی وأبو داود والترمذيی 


.)۱۱۹۱ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


زس (۳) باب الأشریة 


۷ ۔ ]٤[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة قَال: قَال رَسُول ال 8ل: ٦لا‏ بَشریَنُ 
أَحَد بِنكم قَایِماء فَمَنْ نسي مِنکم فَليْستقِیٰٴ. رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]۲۰٢٠٢‏ 
قاعداٌ والجمع بینھما أن الٹھيی محمول علی کراہة التنزیەء وأما شربہ قيهُ قائماً فلبیان 
الجوازء فإن قلت : کیف یکون الشرب قائماً مکروهاآً وقد فعله النبي قَي؟ء فالجواب 
أُن فعله يلهُ إذا کان بیاناللجواز لا یکون مکروھاً بل البیان واجب عليه . 

۷۔ ]٥[‏ (آأہو ھریرة) قوله : (فلیستقی ) الأمر بالاستقاء محمول علی الندب؛ 
فیستحب لمن شرب قائمآً أن یتقیأً لھذا الحدیث سواء کان ناسیاً أو عامد١؛‏ لأنے إذا 
أمر بە ناسیاً فمتعمداً أولیء قال النووي'١:‏ وقال المالکیة : لا بس بالشرب قائماً لما 
جاء من الخلفاء الأربعة أنھم کانوا یشربون قائماء وأجابوا عن حدیث أبي ھریرة: (لا 
یشربن أحدکم قائماً فمن نسي فلیستقی)ء بأن عبد الحق قال: إن في إسنادہ عمر بن 
حمزۃة العمري وھو ضعیف . 

وقال بعض الشیوخ: لعل النھي ینصرف لمن آتی أصحابه بماء فبادر لشربە قائماً 
قبلھم استبداداً وخروجا عن کون ساقي القوم آخرھم شرباأء کذا في (المواھب اللدنیة"؛ 
ولا یخفی أن هذا القول تکلف إِذ الظاھر أن النھي عن الشرب قائماً مطلق ومعلل 
باستلزام الضرر کما سنذکرء وأما استبداد الجائي أصحابە بالشرب وترك العمل بکون 
ساقي القوم آخرھم فشيء آخر. 

ثم قال بعض الشیوخ: الأظھر أنه موقوف علی أبي ھریرة ظلل لا مرفوع إلی 
النبي قَِاِء ٹم قال: والأظھر أن أحادیث الشرب قائماً تدل علی الجوازء والنھي محمول 
علی الاستحباب والأولویة؛ لأن في الشرب قائماً ضرراًء فکرہ من أجلە؛ ونقل عن 


.)۱۹۱۵ /۱۳( ؛اشرح النووي)‎ )١( 
.)٦٢٤ /۲( ا المواهب اللدنیة)‎ )٢( 


٢ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


۸ ۔-[٦]‏ وَعَن اينٍ عَبّاس َال : نيت اي ولا بِدَلَو مِنْ ما رَمْرَمَ 
فشرِبَ و وَھُوَ قَائِمٌ . مق عَليْ. ۵٦‏ )٣و"۶٘۵8۲""‏ 

۹ ۔[ وَعَنْ عَلِی: : تهصَلّی الظفرهمفَعدَ فِي حَوائج الس 
في رَحَبة الْكَوفَء حَتٌی حَضَرث صَلا الْمَصرِ تُمٌأَنِيَ بِمَاوء فَشَرِبَ وَعَسَل 
وجھھ وَیَدَبْہٍ وَذكر رََسَهُ وَرِجْلَيْهِ مص سس تمالس جم اس ہت 
ابن القیم أن للشرب قائماً آفات عدیدة؛ منھا أنه لا یحصل بے الري التامء ولا یستقر 
في المعدة حتی یقسمہ الکبد علی الأعضاءء وینزل سریعاً إلی المعدةء فیخشی منە 
أن یبرد حرارتھاء ویسرع النفوذ إلی أسافل البدن بغیر تدریجء وکل ھذا مضرء وإذا 
کان نادرٴلم یضرء وعند أحمد عن أبي ھریرةۃ: أنه رأی رجلاً یشرب قائماً فقال: مەء 
قال: لم؟ قال: أیسرك أن یشرب معك الھر؟ قال: لاء قال: فإانه قد شرب معك من 
هو شر منه وھو الشیطانء نقل ھذا کلە في (الموامب)(. 

۸۔-۔ ]٦[‏ (ابن عباس) قول: (من ماء زمزم) قیل: کان ذلك لأنه لم یجد 
موضعاً للقعود لازدحام الناس عند زمزمء ھذا وقد یقال: هذا مخصوص بماء زمزم 
وقد ثبت في السنة ذلكء وما ذکر من سریان الماء في البدن الذي عد ضررافي الشرب 
قائماً فھو من المنافع ھھنا لما فیه من البرکة والنورء وھکذا قیل فيی فضل ماء الوضوء 
والله أعلم . 

۹۔ [۷] (علي) قوله : (في رحبة الكوفة) رحبة الدار والمکان بفتح الحاء 
وقد یسکن : ساحته ومتسعه . 

وقول : (وذکر رأسهہ ورجلیه) أي : ذکر الراوي بعد قوله : (وجھه ویدیه) رأُسه 
ورجليه . 


٭ 


.)٦٢٤ ۔‎ ٦٢٤ /۲( المواھب اللدنیة؛‎ 8 )١( 


نس (۳) باب الأشریة 


ٹم قَامَ فَشَرِبَ قَضّلہُ وَهُو قَائمٌ تم قَالَ: إنّ ناساا'' يَكْرَھُونَ الشّرْبَ قائِما 
َإِنَ الِىٗ قلي صَنع مِنل مَا صَتَعْثٌ. رَوَاه الَْحَارِي. 2ِخ: .]٥٦٥٦٦‏ 

۰ -[۸] وَعَنْ جَابیر اَ٥‏ اي ق دَخَلَ عَلی رَجُلِ مِنّ الأَنصَارِء 
وَمَمَهُ صَاجبٍ لَه؛ فَسَلُمَ فَرَۃً الوَجُْلُ وَمُو يَُوٌل الْمَاءَ فِي حَائِط فَقَالَ 


فان قلت: ما طریقة ذکر ھذا الکلامء وھلا ذکر الأربعةء أو قال: وتوضآ؟ قلت : 
لعل بعض الرواة لم یذکر رأسه ورجلیە إما نسیاناً أو بسبب آخرء والمقصود أنه ذکرھماء 
أُي : الراوي المتقدمء ولم یذکر من روی عنهء فھذا إما قول أحد الرواة أو قول 
البخاريی؛ فافھم . 

وقول: (ثم قام فشرب) ومن ھذا أخذ من قال: یجوز ذلك في ماء الوضوءء 
وعلی هذا یکون معنی قوله: (إن ناساً یکرھون الشرب قائما) أي : علی الإطلاق ؛ 
(وإن النبي گل صنع مثل ما صنعت) أي : شرب الماء بعد الوضوء قائماً والله أعلم . 
ونقل الطیبي”'' الترخص لشرب الماء قائماً عن علي وسعد بن أبي وقاص وابن عمر 
وعائشة وقال: النھي دب وارفاق . 

٠۰٠١-۔‏ [۸] (جاہر) قولە : (علی رجل من الأنصار) قیل : هو ابن التیھان ۔ 
+06ظ8ھك ۷ى8 
وفوله: (وھو) أي : الرجل (یحول الماء في حائط) قال الُورِشّتي سس : أي ینقله 


. فی نسخة: (أناسا؛‎ )١( 
.)۱۷۸ /۸( ل(شرح الطیبي)‎ )۲( 
.)۹٦۷ /۳( کتاب المیسر)‎ 07 )٣( 


)١۱(‏ کتاب الأطعمة بش 


سد ور و مہ کم و را سی ا کس و سی : ہے رہ رص 
(إان کان عندك مَاء بات فی شنة وَإلا کرعنا؟) فقال : عندِي مَاء بات فی 


عن عمق الیئر إلی ظاھرھاء وقال المظھر'': أي : یجري الماء من جانب إلی جانب 
في بستانەء وھذا القول أظھر من الأول من العبارةء والواقع کلا الأمرین . 

وقوله: (بات في شنة) بفتح الشین وتشدید النونء في (القاموس)': الشن: 
وبھاء: القَرَةُ الْحَلی الصغیرۃ . 

وقولە : (وإلا کرعنا) الکرع: تناول الماء بفیىە من موضعه من غیر ان یشرب 
بکفیه ولا بإناء؛ کذا في (القاموس)ء وسمي بە لأن البھائم تجعل الاأکارع في الماء 
وتشرب ھکذاء وقال في (سفر السعادة)!: إن المراد بالکرع ھنا الاغتراف بالیدین 
أو یحمل علی أنه کان الشرب بالیدین في ذلك الوقت متعذرا فادت الضرورة إلی الکرع ؛ 
والل أعلم؛ انتھی . 

ولعل الشیخ لم یرض بشربہ ُ بالفم وراعی الأدب في ذلك فاأحسن وأحسن: 
ولکن لا یخفی أنە لا یبعد من عدم تکلفہ ق أن یفعل في بعض الاحیان مثل ذلك؛ 
ویعجب ذلك في الماء الجاري المسلسل کما في الربیع الجاري في البساتینء ولقد 
رأیت بعض الصالحین فعل ذلك وقصد بە الاتباع لما یفھم من قولہ : (وإلا کرعنا) 
جوازہ وإن لم یفعلء واللہ أعلم . ۱ 

وقولە: (قال: عندي ماء بات في شن) تکریر عبارة السؤال والتصریح بە للتبرك 


.)٢٥٥ /٤( االمفاتیح فی شرح المصابیح)‎ )١( 
. ۱١١۱١ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 
ا القاموس المحیط) (ص : ۷۰۰).۔‎ )٣( 

.)۳۱۹ ل(سفر السعادة) (ص:‎ )٤( 


2" (۳) باب الأشریة 


َانطلقإِلَی الَریش فَسَکَبَ في قَدَح مَاءٗ تم حَلَبَ عَليْهمِنْ داچنِء فشربَ 
النبی ا ُمَآَمَاهَ قََرِب الؤَجْلُ الِّي جَاءَ تَمَۂ. رَوَاهُ البْخَارِیٔ. [خ: 


۳ء ء 


سے 


۱۔ [۹] وَعَنْ 200 ہت ٥الِي‏ بَشّرَبٌ فی 
نیڈ الیْضَة إنمَا بُجَرْجِرُ في بَيه نََرٌ جَھم. مُتَفَق عَليْه. 
والتلذذ وإظھار الفرح والتبھیج بوجود سؤال النبي ق ومطلوبه عندہ کما لا یخفی علی 
من لە ذوق سلیم صحیح في أسالیب الکلام . 

وقولے : (فانطلق إلی العریش) في (القامسوس)': العریش : البیت الذي 
یستظل بەء واکثر ما یکون في البساتین مسقفاً بالأغصان في الکروم؛ وبھذا فسرہ في 
(النھایة)ء و(الداجن) الشاۃ وغیرھا ألفت . 

۱+ [43] (آم سلمة) قول: (إنما یجرجر في بطنه نار جھنم) في 
(القاموس): الجرجرۃ: صوت يُرَدَدهُ البعیر في حَنجَرتەء وصب الماء في الحلق: 
والتجرجر: أن تجْرَعَه جزعا مُنّدارکاء وجرجر الشراب: صَوّتَ وجرجرہ: سقاہ علی 
تلك الصفۂة . 

و(نار جھنم) منصوبة علی المفعولیةء والفاعل ضمیر الشارب في (یجرجر)؛ 
والمعنی کأنما یشرب تجرعاً بالصوت المخصوص نار جھنم یعني : شربے الماء فيی 
آنیة الفضة کأنه شرب النار لکونە جزاءہ واستحقاقه بە النار؛ وہذا کقوله سبحانہ : لیا کون 


.)٥٥٤٥ : د(ٌالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
النھایة؛ (۳/ ۲۲۰۷)۔‎ )٢( 
(القاموس المحیط) (ص : جسہڈ‎ )(٣() 


۲۷ کتاب الاطعمة‎ )۷٢( 


فی روَا لِمْلْم: : وإنَ الَِّي بَأَكَلُ وَیشربُ فی آنة الیْضَةِ وَالاحَبٍ٤‏ . 
تق علیہ . [خ: ب٥٥٥‏ م: .]۲٠٢٢‏ 

۲۔ ]٣١[‏ وَعَنْ خْذَبْقَة قَالَ: سَمِمٗث رَسُول الل ئل بَشَولُ 
۷ل لیو الْحَرِیر وَلاً الڈیَاجء وَلا تَشَربُوا في اَييَةِ الام وَلْیْضةِ 
وَلاَتَأکلُوا فِي صِحَافْهَاء َإِنَا لهُمْ في اذیا وَهِي لکُم في الآَخِرَةا پومز 
قب ونِهمٌ ار 14النساء: ٤‏ وقد یقرأً بالرفع فیکون في بطنه یجرجر بمعنی یصوت؛ 
والإسناد مجازي علی التقدیرینء فعلی التقدیر الأول في النسبة الإیقاعیة وعلی الثاني 
في الإسنادء ویجوز أن یکون الإسناد علی الثانيی حقیقة بإقدار الله تعالی والنصب 
هو المختار عند الأکٹرین ویعاضدہ الروایات الآخرء فتدبر . 

وقوله: (إن الذي یأکل ویشرب في آنیة الفضة والذھب) بزیادة الأکل والذهب ؛ 
وقد ذمب داود الظامري إلی تخصیص الحرمة بالشرب دون الاکل؛ وهو باطل 
بالنصوص٠‏ وتفصیل ھذہ المسائل یطلب من کتب الفقه . 

۲ػ ۔[١٤]‏ (حذیفة) قولے: (ولا تلبسوا الحریر ولا الدیباج) بکسر الدال 
وقد یفتحء نوع من الحریر فھو تخصیص بعد تعمیم؛ وفي (القاموس!': الدیباج : 
معروف ومعرب . 

وقوله: (ولا تأکلوا في صحافھا) الضمیر للأشیاء أو الأجناس المذکورۃ اعتبار 
الاثنین أقل الجمع أو لأفرادھاء وقیل : للفضۃة والذمب في حکمھا بطریق الأولی: 
وهذا کقوله تعالی : ٭وَالیرے یَکیڑودے اَلذّهب وَالَفْصة وَلابَفْٹ تہ 4[التوبة: .]٣٣‏ 

وقوله: (فإنھا لھم) أی: للکفار . 


(0: القامرس المحیط1(ص) 11۸۶ 


۰۰۸| (۳) باب الأشریة 


مَُفَق عَليْه. خ: ٤٤٤‏ ۳٥٦٥ء‏ م: .]۲۰٢۹۷‏ 

رید ١١[-‏ وَعَنْ انس فَالَ: حْلِيّت لرَسُو لِ اللر قل شَاۃ دجن 

شِیب لَبَنْهَا ما مِنَ الف اي في دار اَنَسء فَأَْطَ ر سُول اللہ لا 29 کا قح 
تج ول پعاہ وك وَعَنْبَ وید أَعرابیيٌء َال عَمَرْ: اغط ابا بَکر 
يَا رَسُول ار! َأَعطی الأَمْرَابىٌ الُدِي عَنْ ناو متا : (الَيْمَنَ ت2 فَالائِمَنَ "0 
وَفي رِوَاتَة: (الأَیْمَنون الأَبْمَنونَء اَل فیمنوا. مُتَمَقٌ عَلِیْو. [خ: ۲٣۲۳ء‏ م: 
۹. 

۳٣-۔[[١٣]‏ (أنس) قولە: (في دار أآنس) من وضع المظھر موضع 
الْكَتیس 

وقوله: (علی یسارہ أبو بکرء وعن یمینە أعرابي) وقال ثانیاً: (فأعطی الأعربي 
الذي علی یمینه) ووجھه ان (علی) یدل علی الاستعلاء والغلبةء و(عن) علی المجاوزةۃ 
والتنحيء فیدل علی قرب أبي بکر من رسول اللہ گل وبعد الأعرابي عنہ قل ونیە 
مبالغة وتأکید للمقصود یعني لم یعط أبا بکر مع قربەء وأعطی الأعربي مع کونە بعیداً 
رعایة لجانب الیمینء ولما أعطی الأعرابيی وحصل لە علو وقرب معنوي قال: (فاأعطی 
الأعرابي الذي علی یمینہ)ء وقال الطیبی: الو ات انتج ھ2ئ) رز(عان)عنح 
معنی التجاوز والاستعلاءء ویراد بھما الحصول من الیمین والشمال . 

وقولە: (الأیمن فالأیمن) بالنصب؛ أي : أعط الأیمنء وبالرفعء أي : الأیمن 


اأحق وأولیء وتؤید روایة : (الأیمنون فالأیمنون) الرفع . 


)١(‏ في نسخة: (علی یمینه). 
)٢(‏ اشرم الطیبي) (۸/ ۱۹۰). 


)۲٢(‏ کتاب الأطعمة چا 


ےے هی ےرہ 7 بة٥٢‏ کر رض ۲ ن0 24 
٤۔ )۱٢[‏ وَعن سَھل بن سعدِ قال: أتي النبیٔ پل بقدحء 


21 نو کو ہے ہے 7 620٦‏ وھ 72 9۲۰ ت0ت ک2 یہ 
فشربّ مِنە وَعن يَمینه غلامٌ َصغرٗ القوْمء وَالاشیاخ عن یَسار فقال : 


ِِ 27 
7٠ _پٹ-‎ ٥ 
۰ 
ہے‎ 


تق پر ےج سار جن ا وو کے کے 0۲) 1 
ھا غلاَم! أََادن ان أَعْطِية الأَشْیاخ؟) فَقَال: مَا کٹ لإوثر بفضلِ مِنكَ أَحَدا 


رہ 5 و سڈ 7 کے ےہ ے“ 
یا رَسُول اشر! فاعطاہَ إِيَاهَ. متفق علِيیْه. لخ: ٣ء‏ ‌:: ۰ءء 


٦ 
ے۔‎ 


ہ1 


وَحدنتث قتَادة سَنذْکَرْه في بًاب الْمْجِرٌات) إِنْ شاء اللہ 
تعالی . 

٤۔ ]٣۲[‏ (سھل بن سعد) قول : (یا غلام! أتاذن أن أعطبے الأشیاخ؟) 
إنما استأذن الغلام استلافاً لقلوب الأشیاخ لکونھم أکابر من قریش یخاف علیهم الزیغ 
والزللء وأما أبو بکر ظللہ فھو من المخلصین العارفین بأخلاقہ والفانین فی محبتہ لَل 
لا یخاف عليه شيء من ذلك؛ وإنما لم یستأذن الأعرابي الجافي مخافة إیحاشه وتألیغاً 
لقلبەء وأیضاً فیه تاکید وتقریر للمقصودہ یعني أنە لما لم یعط أبا بکر ولم یستأذن أیضاً 
الأعرابي؛ ولم یبال بأبي بکر؛ ولا بشفاعة عمر لە ضاق مجال أن یتوقع أحد في ذلكء 
بقي أن الفقھاء اتفقوا علی أن إیثار الغیر في الطاعات والقربات غیر محمودہ بل إِن 
کان فی أمر واجب یحرم لترك الواجب باختیارہء وإن کان في مستحب یکرہ لترك ما یقرب 
إلی اللہ کما إذا آثر أحداً بثوبە الذي یحصل بە ستر العورۃ وصلی عاریأء أو آثر في الصف 
الأول والقرب من الإمامء قالوا: وإنما یحمد الإیثار في الأمور الدنیویة مما لیس بطاعة 
ولا قربةء ولھذا قرر قلُ ابن عباس علی عدم إیثارہ ولم یذمه بترکەء کذا قالواء ولکن 
لا یخفی أن استتذانہ لُ ابن عباس إنما کان لأجل أنە إن أذن ورضي بذلك لجاز إذنه 


وإعطاؤہ الأشیاخ . 
ویفھم منہ جواز الایٹار وھذا ظاھرء ویمکن أن یقال: استأذنہ لا اعتبارالذلك 


:۰ (۳) باب الأشریة 


٤م‏ ھ2091 
٭ الفصل الثاني : 
٥۔ ]٣۳[‏ عَن ابْنِ یب و تو 


مات تی 


وحن تدٍِي وَنشربْ وَنَخیْ ام ٠‏ رَوَاهُ القَرْمِذِىیٔ وَابنْ جَۂ وَالداربیُ 
وَفَالَ التْرمِذِی: ما حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیحٌ غَرِیبٌ. زت: ۱۸۸ء جہ: ۳٣٣٣‏ 
ديی: ۲/ .]٤٢۲٢‏ 

۱٦‏ ۔[٤٤]‏ وَعَنْ عَمْرو بْنِ شُعَیْبِ عَنْ بییه مَنْ جَدّو قَالَ: رَآَِتُ 
رَسُول ان ث گلا بش رب ےُ قائماً وَقاعداً, ہت [ت: ۱۸۸۳]. 
من الأمور الدنیویة ظاھرا لأنه لیس إلا ت تمتع باللبنء ولما استشعر ابن عباس بفضیلة فیه 
وقربه وأيٗ فضیلة وأي قرب یکون کتبرکە بفضل منە قٌُ لم یکلفه بإیثارہ وقررہ علی 
ترکەء فثبت أن الإیثار لا یکون في الطاعات؛ لن الإیثار فیھا رضی بعدم التقرب وإعراض 
عن جناب قربە تعالی وتقدُس ھکذا قالواء فتدبر والل أعلم . 

الفصل الثاني 

٥١۔ ]٣۳[‏ (ابن عمر) قولە : (کنا ناکل علی عھد رسول اللہ َل ونحن نمشي 
ونشرب ونحن قیام) الاکل في حال المشي والشرب في حال القیام جائزانء ولکن 
المختار أنھما خلاف الدب ء والأولی أن لا یأاکل ماشیا ولا راکباً ولا بشرب قائما 
أی: لا یعتادھما. 

٦]۔ ]٤١[‏ (عمرو بن شعیب) قوله : (یشرب قائماً وقاعدا) ظامر أسلوب 
ھذہ العبارۃ المساواةۃ بینھما کأنھما کلاھما کانا معتادینء والصواب أُن عادته الکریمة 


کات علیٰ الشرت قاعد1 ردارب قاتا اتا لاجر از کا گڑتا: 


(۲۱) کتاب الأطعمة ۱ 


7.7 


]٤١[- ۷‏ وَعَن ابْنٍ عَبًاُس قَالَ : تھی رَسُول اللر کل ان بْتتفْسَ 
فی الو تا او بُْفْخٌ فیۃِ 0+ وَائْنَ مَاجهٔ. [د: ۲۷۷۸ء جہ: ۳٣٤۸‏ 
۹. 

۲۸ ۔[١١]‏ وَعَنَْه قَالَ: تال رَسُول اللہ پل : ٢لا‏ تشربُوا وَاجداً 


تن الس وَلَكِنِ اشر ببُوا می وَنْلاثَ وَسَمُوا إِذَا أَنَتُمْ شریمْء 
وَاحَمدوا إِذا ٹم رَفْنْتْمْ) ٠‏ رَوَاهَُ التْرمدِي. [ت: ۱۸۸۰]. 

۹ء س ےس مع ہر رئ: أَنَ ال قيُ نھَی عَنْ 
فِي الشرابء فَقَال رَجُلُ: الْقَذاۃ ا 


َرَامَا فی الإتاوء قَالَ: ٢َآَمْرِٹْها؛.‏ 
۷ ۔ ]٣٥[‏ (ابن عباس) قولە: (نھی رسول اللہ يهُ أن یتنفس في الاناء أو 


2 
7 
اه 
لمذاۃ 


ینفخ) والسبب في ذلك خوف استقذار الناس لذلك . 

۵۸ ۔ ]٣١[‏ (وعنه) قولے : (ولکن اشربوا مثنی وثلاث) الشرب مثنی أقل 
ما یخرجه من مشابھة البھائمء ولکن لا شك أن الشرب ثلائاً أولی وأفضل؛ لأنه وتر 
زمر العرائق للسَنة 

۹ء ۔ ]٢۱۷[‏ (أبو سعید الخدري) قولە : (القذاة) قال في (القاموس'': مي 
ما یقع في العین والشراب؛ والضمیر في (أھرقھا) للقذاة أي : أمرق بعض الماء حتی 
تسقط القذاۃء وقال بعضھم : إِن الضمیر للماءء وقد یؤنث کما قال المظھر فی حاشیة 
البیضاوي في قوله تعالی : ٭'مَسَالتَ أَريِيَةيقَدَرمَا 14الرعد: ۱۷]ء کذا قیلء وقیل: یخرج 
القذی بنحو خلال لا بالإاصبع؛ ولعل ھذا إذالم یخرج القذاۃ ب(ھراق بعض الماء؛ 
للا یلزم الإسراف . 


.)۱۲٠١ : دە القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۲ (۳) باب الأشربة 


اس سیر 


قَال: : فَإتّي لا اَروّی مِنْ نف وَاجِدٍِ قَالَ : 'فْأبينِ الْقَدَحَ عَنْ فِكَء تم 
تنفس) ٠‏ رَوَاهٌ التْرْمِذِیٌ وا ۲ الذًار لذاریي. [ت: ۱۸۸۷ء دي: ۲/ ۱۹]. 

۸۰ ۔ [۱۸] وَعَنْه قَالَ: تھی رَسُول اللہ قل عَنِ الشّرْب بِنْ تل 
القدح َآنْ بْفْخٌ فی الشراب . ما او داود. [د: ۲۳۷۲۲. 

۸۱ -[۱۹] وَعَىْ کشَة لت : َخَلَ عَليٌ رَسُولاللرق فَسِبَ من 
فی فرب مُعَلَقةٍ قائِماء فَقَمْتُ إإلی فيهَّا فَقَطفْتة. رَوَاه التْرْمِدِیٌ وَائْنْ مَاجَء 
وَقَالَ القْامذِی: مَذَا حَوِیثٌ حَسَنٌ غریبٌ صَحبخ . [زت: ۱۸۹۲ء جہ: .]٣٣٤٣‏ 

وقوله: (قال: فإني لا روی من نفس واحد) کأنه فھم الرجل من النھي عن النفخ 
في الشراب نھي التنفس فیە أیضأء ویلزم منە ان یشرب بنفس واحدء قال: إذا کان 
الأمر کذلك صعب علَیٌ؛ لاني لا أُروی من نفس واحدء وروی من الري؛ من باب 
سمع؛ ومن الروایة من باب ضرب . 

۰۔-۔ [۱۸] (وعنہ) قولە: (من ثلمة القدح) الثلمة بضم الثاء وسکون اللامء 
وقالوا: المراد بە موضع الانکسار من الکوز؛ لأئە ینصب بے الماء علی ثوبە وبدنه؛ 
وقیل: لآنە لا یناله التنظیف التام عند غسل الإناءء وورد أنه مقعد الشیطانء ثم الظاھر 
ان حکم ثلمة الکوز أ٘یضاً یکون کذلك؛ وذکر ثلمة القدح اتفاقي . 

۱ [۱۹] (کہشة) قوله : (وعن کہشة) بفتح الکاف وسکون الباء فی آخرہ 

وقوله: (فقطعتہ) تبركاً وتاأدباء أما التبرك فبتلك القطعة وحفظھا عندھا لمساس 
فیه المبارك بھاء والتادب فبأن لا یشرب منھا أحد ولا یمس فیه موضع فمه؛ ونحو 
ھذا الحدیث في التبرك ما روي أنە گل آصاب بمحجنہ رأس أحد من أصحابهہ فلم یحلق 


)۲١(‏ کتاب الأاطعمة رش 


سے حص مم 


۶۲ ۔[١۲]‏ وَعَن الڑّھْریء عَنْ عَروَةَء عَنْ عَائِشَة قَالَتْ : کان اح 
الشّراب إِلی رَسُولِ اللر قلل الخْلوَالَارِهَ. رَوَاه القْْهِذِي وَفَالَ: وَالصٌَّجیحٌ 
َا رُوِيَ عَن ال رِيٌ عَنِ اي ول مُرْسَلاً . ت: ۱۸۹۰]. 
ذلك الموضع من رأسه بعد ذلك وترك قزعة طالت . 

۲٣۔ ]٠١[‏ (الزھري) قول: (الحلو البارد) بالنصب والرفع؛ وکذا قوله: 
(أحب) ئم الظاھر بل الصواب أن المراد هو الماء الخالص المتصف بھذین الصفتین: 
وحمله بعضھم علی مزج الماء بالعسل کما کانت عادتے قُ علی ما جاء في الصحیح 
أنە کان کل صباح یمزج العسل بالماء في قدح ویشربە . 

وقال في (المواہب اللدنية)"' نقلا عن ابن القیم : وفي هذا من حفظ الصحة 
ما لا یھتدي إلی معرفته إلا أأفاضل الاأطباءء فإِن شرب العسل ولعقه علی الریق یزیل 
البلغم ویغسل خمل المعدۃ ویجلو لزوجتھا ویدفع عنھا الفضلات ؛ ویسخنھا باعتدال 
ویفتح سددھاء والماء البارد رطب یقمع الحرارۃ ویحفظ البدنء انتھی . 

وقیل أیضا: إن المراد بە ماء نقیع الزبیب أو التمرء والاأظھر ما ذکرناء وعلی 
التقدیرین المراد بە الماءء أو ما فيه الماء فلا یستشکل باللبن فإنه کان اأحب کما یدل 
عليه الحدیث الاتي . 

وقوله: (والصحیح ما روي عسن الزھري عن النبي قٍَ) ویتوجه علی ھذا ان 
الصحیح ما اتصل إسنادہء والإرسال انقطاعء والجواب بأن المراد صحته إلی التابعيی 
الذي أرسل لا إلی النبي گا والإرسال إنما ینافي الثانيی دون الأول؛ فالحاصل أن 
إسناد المرسل في هذا الحدیث أصح من إسناد المسندہ فافھم . 


.)٦١۸ /۲( (المواهب اللدنیة)‎ )١( 


)٣( (٤‏ باب الأشریة 


ہے 


۳ء جن ریت : قَالَ رَسُول اللر گ: ٢إِذَا‏ أکَل 
َحَدُم طَعَاما بقل َ َيكُي: الَيهْبَاِڈ لا ےد وَأَهْمۃً عَیراَينۂ ۔ وَإذَا سَقِی 
ا فَليقَلٍ : اللّهُمٌبَارِ كُ لا نیے ردنا من نات لن کی پُچجزی“ مِن 
الطْعَام وَالشراب إِلاً اللَْ٤.‏ رَوَاهَ ای 0)0 [ت: ۳٣٣٣‏ د: 
۴۰ 

٤‏ ۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ عَایِشَة قَالَٹْ : کَانَ البْمُ گل بُسْتَعْذَبُ له المَاءُ 
مِنَ الّقَيا. قیل : هي عَیْنْ بَْنَهَا وَبَینَ المَدْبنة يَوْمَان, اه آئی ذَاُتَ 7 
۳۱۵. 

۳۔ ]۲١[‏ (ابن عباس) قوله: (فإنه لیس شيء یجزی) قال الطیبی"١):‏ 
ھذا لفظ مسددہ وھو الذي روی عنە أبو داود ھذا الحدیث؛ وظاھر اللفظ یوھم أنە 
من تتمة الحدیث:ء انتھی . ولکن عبارۃ القسطلاني في (المواعب) صریحة في کون 
لفظ النبي گل حیث قال: وکان رسول الل للُ یقول : (لیس یجزی من الطعام والشراب 
إلا اللبن) رواہ الترمذي”ء وقال: ھذا حدیث حسن٠‏ وکلام الشیخ مجد الاین 
الشیرازي کذلك صریح في ذلك إلا أن یکون مراد الطیبي أنه لیس من تتمة هذا الحدیث 
المذکور بل هو حدیث مستقلء فتلبر . 

]۲٢۲[ 6۹۶‏ (عائشة) قولہ : (یستعذب لە الماء) یڑتی لأجلە الماء العذب؛ 
و(السقیا) ہضم السین المھملة وسکون القاف ومثناۃ تحتیة مقصور: قریة جامعة بین 
کتَوالمتة 


.)۱۹۳ /۸( ؛اشرمح الطیبي)‎ )١( 
.)۳٣٤٥( (سنن الترمذيی)‎ )٢( 


)١۱(‏ کتاب الأطعمة بتھش 


٭ الَفَصْلْ القَاِژ : 
٥۔-۔‏ [۲۳] عَن ابن عُمَرَاَنَ اللبِْیٗ گل قَال: همَنْ شرب في إِناءِ 


1 ہی وت +ہیہھہ وھ ہ۲ە ۶+ سج کے گے 
و اناو فیع شئْءٌ مِنْ ذَلِكَ فَإِنَمَا بَرْج'ر فِي بَطیهِ نار ھنم . 
چٹتچھہو 

رَوَاهَ الدارَقطنی . [قط: ۱/ .]٤٤‏ 


مت 


.باتع انز 


الفصل الٹالٹ 
٥ہ‏ [۲۳] (ابن عمر) قوله: (فانما یجرجر في بطنه نار جھنم) قد مر شرحہه 
في الفصل الأول . 


دب أَو فِضَةٍ : 


٤‏ باب النقیع والأئبة 

النقیع شراب یتخذ من زبیب أو غیرہء والمتعارف هو الزبیب ینقع في الماء من 
غیر طبخء أنقع الزبیب فی الخابیةء ونقعه: ألقاہ فیھا لییتل وتخرج منە الحلاوۃٌ وزبیب 
مُنْقَمْ بفتح قاف مخففاء وکل ما ألقي في ماء فقد أنقعء وفي الحدیث : (إذا آصاب 
أحدکم الحمی فلیستنقع في نھر جار)”ء وفي آخر: وکان عطاء یستنقع في حیاض 
عرفة. 

وأما النبیذ فقد قال النووي في (شرح مسلم)”': الانتباذ أن یجعل نحو تمر أو 
زبیب في الماء لیحلو فیشرب؛ وبھذا المعنی یقرب من معنی النقیع بل لا فرق بینھماء 


.)۲۰۸٢( آخرجه الترمذي في (السنن)‎ )١( 
.)۱٥٤١ /۱٣( لشر النووي)‎ )٢( 


کا )٤(‏ باب النقیع والأئبذۃ 


٦‏ الفصْل الأؤَل: 
٦‏ ۔-[١]‏ عَنْ انس قال: لَقَذ سَقیْثٗ رَسُول الله بقدجي مذا 
الشَراب کل : الْمَسَلء وَاللَْيدَ وَالْمَاءَء وَاللَْنَ. رَوَاهُمُسْلْمٌ. (م: .]٦۰۰۸‏ 
۷۔ ]٤[‏ وَعَنْ عَائِّة َال : کنا کر اللہ لا ي سقاء 


والصواب ویترك مدة یحدث فیھا شيء من الحدة؛ والتغیر معتبر في النبیذ علی ما هو 
المفھوم من لفظه من معنی النبیذڈء وھو الترك والإلقاء في الظروفء ولھذا کان ینھی 
عن الانتباذ في الأوعیة؛ لہ یسرع إليه السکر ولم يُشْعَر بخلاف الأسقیة علی ما سیجيء 
من حدیث ابن عمر. 

قال الطیبي!': النبیذ: ہو ما یعمل من الأشربة من التمر والزبیب والعسل والحنطة 
رالشغیر وغیر ذلك) یقال؛ لبذث التغنر والعتب ؛ |إذا ترکت غليه الماء لیصیر تیذا 
فعلم ان تعدد الأنواع أکثر في النبیذ سن النقیعء ولعل المؤلف لاجل ھذا أفرد النقیع 
وجمع النبیذ . 

الفصل الأول 

۹ - [۱] (أنس) قولە: (بقدحي ھذا) اشتری ھذا القدح النضر بن أُنس 
بثمان مئة ألفء وعن البخاري أنە رآہ بالبصرۃ وشرب منهء کذا قال الشیخ. 

وقوله: (الشراب کلە) أي : کل أنواعه الذي عدھا۔ 

۷۔-۔ [۲] (عائشة) قولہ : (ننبذ) من ضرب . 

وقوله: (في سقاء یوکأ) أوکأت السقاء: شددت فمہ بالوکاء؛ والوکاء ککساء: 


.)۱۹۵ /۸( (شرمح الطیبي)‎ )١( 
.)٦٠١ /۱۰( ففتم الباري)؛‎ )٢( 


۷ کتاب الأطعمة‎ )١٢( 


- ہے ہو 2مھ ےم - ۰ و۶ 2 سم م۶ ۲ 
ہم ھ۶ کت ںے کو فر مم 02 ۓ رھ 1 2 و ك۰ھ۶ ۹ 2 0م 22 سم تر ظز 
ول عزلاء ننبدہ عدوة؛ فیشربه عشاء وننہذہ عشاء فیشربّه غدوة. رواہ 


مَسَلِم. [م: ص۶"ء 


77 .۰- کی رن ام مو ہے 
۸۔ ]٢٣[‏ وَعن ابْن عَبّاس قال : کان رَسُول اللر قل بنبَذ لَه أَوَّل 


۳٣۵ 1 


الللِ ٠‏ فََشَرَبه إِذَا اَصْيَح يَومَه دَلِكَ ٣0‏ "یمم" 
رباط القربة وغیرھاء وقد وکأھا وأوکڈھا وعلیھاء قال السید جمال الدین المحدث : 
سماعنا في (کتاب المشکاۃ) یوک بالھمزة وھو غلطء وسماعنا من (صحیح مسلم) 
غیر مھموز مکتوباً بصورۃ الألف وھو الصواب؛ انتھی . 

وقد ذکرہ في (الصحاح) و(القاموس۷ '' في الناقص؛ وقال: والوکاء ککساءء وفیہ 
أیضاً إشارۃ إلی ذلك؛ لأن همزۃ (کساء) بدل من الیاءء وقد کتب في الحواشي من 
(المغرب)۲: الوکاء الرباطء ومنه السقاء الموکی مکتوباً بصورۃ الیاءء وکتب من 
(المصباح): أوکأت السقاء بالھمزة : شددت ففمه بالوکاء . 

و(العزلاء) بعین مھملة فزاي وبالمد: فم المزادة الأسفل أي: لە ثقبة في 
أسفله لیشرب منە الماء وجمعه عزالی بفتح اللام وکسرھاء وفي حدیث الاستسقاء: 
(فارسلت السماء عزالِیّھا)ء وقال في (مجمع البحار)۳: العزالی : الأفواہ السفلی: 
قال: وقد یطلق علی الفم الأعلی أیضاء وقال في (القاموس): العزلاء: مَصّبٌ الماء 
من الراوَیة وخڑھاء 

]٣[ ۸‏ (ابن عباس) قولە : (یومه) بالنصب ظرف (یشرب)ء وکذا قوله: 


.۲۱۲۳۳۴ : واالقاموس المحیط) (ص‎ ء)۲٥٢۲۸‎ /٦( انظر: (الصحاح)‎ )١( 
.)۲٦۹ : د(المغرب؛ (ص‎ )٢( 

(۳) ہمجمع بحار الأنوار؛ (۳/ .)٣۹٥- ٦۹٥۲‏ 

.)۹٢۹ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


)٤( ۱۰۸‏ باب النقیع والأئبذۃ 


وَالليْلة اي تَجيء وَالْعَد وَاللبلة الأخْری؛ وَالمَدإِلی المَضْرِء فَإن بی شَیْء 
َقَاۃ الْحَادِمَ ا اذا سے ٠‏ رَوَاه مَسلِم. .0 .]٣٢٢٤‏ 

۹ء ]٤-‏ وَعَنْ جَابیرِ قال : کان بد لِرَسُولِ اللہ ل گلا فی سقاء ادا 
لَمْوَچڈُوا سِفَاء يد له فِي تَور مِنْ ججَارَۃ ٠‏ رَوَاه مَسلِم, ٠‏ م: 4۹۹. 

۰ ۔[٥]‏ وَعَنِ ائْن عَمَرَ: ا رَسّول اللہ گلا نھَی عَن الأُماء 
وَالْحَكَم َال ك2 7 مسسمسمسلٌحضسشھھ ہس 
(اللیلة) وکذا ما بعدہ. 

وقوله: (سقاھا لخادم) أي : إن لم یسکر. 

وقوله: (أو أمر بە فصب) اي : إن کان مسکراء وقیل : کان ذلك لأجل کون 
دردیاً علی التقدیرینء وھذا کان فيی بعض الأحیانء وفي بعضھا ینبذ غدوۃ وعشیة کما 
مر في الحدیث السابقء قیل : ذلك في زمان الحر وھذا في البرد أو الأول في نبیذ 
قلیل والثاني في کثیرہ. 

]٢٤[1- ۹‏ (جابہر) قولە : (في تور) بفتح تاء وسکون واو: إناء صغیر من صفر 
او حجارۃ شرب منەء وقد یتوضأً ویؤکل فیه الطعامء کذا في (مجمع البحار)” 
وقیل : ظرف شبه القدر یشرب فيەء وفی (القاموس)''': إناء یشرب فيه . 

۰ -۔-[٥]‏ (ابن عمر) قول: (نھی عن الدباء والحنتم والمزفت والنقیر) 
والدباء: القرعء والمراد حقیقة أو المصنوع من أواني الشراب علی شکله؛ والحنتم: 
الجرة الخضراءء والمزفت : المطلي بالزفت وهو القیر أو شيء آخر یشبھهء والنقیر : 


.)۲۷۸ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۳۳٣ : ۃالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)١۱(‏ کتاب الأطعمة ہش 


وم مَرَأَن یب فی أَسْقیَة ا لأتم. ٠‏ رَوَاهَ مُسْلْم ٠‏ م: ۹۹۷]. 
۱- [ا] وَعَنْ بُرَيْدَة أَنَ رَسُول اللہ ل پل قَال : کمن اروف 


طَرفا لا بل شیا ولا يُحَرَنه وَکلُ مُْکر خرام .٤‏ وَفی روَايَة: قَال: 


وعاء یتخذ من الخشبة ینقرء وقد مر ذکرھا في أول الکتاب في (کتاب الإیمان). 

وقول: (أمسر أن ینبذ في أسقیة الأدم) بفتحتین : الجلد کذا قال الکرماني: 
قیل : الحکمة في الأمر بالانتباذ في الأسقیة أن بالانتباذ في الظروف یسرع الإسکار 
إلیە ولا یشعر بەء بخلاف أسقیة الأدم فإنھا لرقتھا یشعر بالإسکار فیھا بل قد ینشق 
إذا اشتد الإسکارء وأیضاً یبرد الماء في أسقیة الأدمء فلا یحدث الحرارۃ التيی هي علة 
حدوث الإسکارء وھذا الوجه لا یقتضی تخصیص الظروف المذکورۃ بالٹنھيی عن 
الانتباذ فیھاء ولعل المراد الظروف کلھاء وتخصیص المذکورات اتفاقي للتعارف وقیل: 
ذلك لأآجل التشبیه بأھل الفسق وتوھم تنجسھا بالخمور لقرب تحریمھاء وھذا یختص 
بالظروف المذکورۃء والصحیح أن ذلك في أول الأمر حین حرم الخمرء وأرید بذلك 
قمع آثارھا وإزالتھا رأساء فإذا استقر الأمر وعلم حرمة المسکر قطعاً وتنزہ المسلمین 
واجتنابھم عنه والتفتیش عن وجودہ جداًء وزال توھم التشبه وتنجس الظروف لبعد 
العھد أبیح لھم الانتباذ فيی کل وعاء ما لم یصر مسکرا. 

۱-۔ ]٦[‏ (بریدة) قول : (فإن ظرفاً لا یحل) لا بد من تقدیر شيء یعلل بە 
أي: کنت نھیتکم عن الأشربة في الظروف لمصلحة کانت فيەء والان نسخ ذلكء فإن 
الظرف لا مدخل لە في الإحلال والإحرامء وقد زالت المصلحة التي کانت فيه لتقرر 
أمر التحریم وبُعد عھدہ؛ فافھم . 


تھا )٤(‏ باب النقیع والائبذۃ 


لا في ظُرُوفِ الم َاشَربُوا فِي کل و عَاءِ غَيْرَ ان لا تشَربوا شُمْکرا) . رَوَاهَُ 


مُسْلم. [م: ۹۷۷]. 
٭ الَفصل النانی : 

۲ء بت الأَمَرٍی ان سَمع رَسُول اللہ گل تو 
شی تاس بن أکیي الْکمْرَیسَمُونھا يِميْرِ اسْيھَا١.‏ روا ابو دَاوُد وَابْنْ 
مَاجِة. [د: ۸۸٦۳ء‏ جہ: .]٥١٠٢٤٠٤‏ 

وقوله: (إلا في ظروف الأدم) قال الطیبي': هذا استثناء منقطع ؛ لأن المنھي 
[عنه] هي الأشربة في الظروف المخصوصةہ ولیست ظروف الأدم من جنس 
ذلفہ اتی ہرعالی نا رکاسی آت راہ نظلت اط رت للع لکوت ازلت 
والتخصیص بھنذہ الظروف المخصوصة اتفاقي جاز أُن یکون الاستثناء متصلاًء 
فافھم . 

الفصل الثاني 

۲۔ [۷] (أبو مالك الأشعري) قوله: (لیشربن ناس من أمتي الخمر) أيی: 
ما هو فی حکم الخمرء وفي معنی الخمر. 

وقوله: (یسمونھا بغیر اسمھا) من أسماء الأنبذة المباحة کماء العسل وماء الذرة؛ 
وفي الحقیقة مي خمر؛ لان الخمر اسم لکل ما یخامر العقل کما هو مذھب الشافعي: 
وقد عرف ذلك في أصول الفقهء وبالجملة الأحادیث بأسرھا دالة علی أن کل مسکر 
حرامء والظاھر أن معناہ ان ما کان شأنه الإسکار فھو حرام ة قلیله وکثیرہ کما جاء فی 
بعض الروایات صریحأآً؛ لأنه یفغضي القلیل منە إلی الکثیر وینبغي للمتقین أن یکونوا 


.)۱۹۸ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


(۲۱) کتاب الأطعمة ۷ 


الفصْل الال : 


ج- 
اس 


۳٣‏ ۔ [۸] عَنْ عَبْلِاللہ ئن ابی اوفی قَال : نھّی رَسُولُ اللہ قِيه عَنْ 
002 و جن ہم“ ہے 7 ۳۳۔ب : 1 و ٤‏ و َ‫ ۶ 
نذِ ال الأآخضرء قلت: یں قال: 9لا١.‏ رَوَاهَ البْخَارئ. 
ل[خ: .]٥٦۹٢‏ 


و وچ 
٥‏ پاب تنط ہا وائی وفیرا 


في ھذا الباب علی مذھب الشافعي؛ ولعل ھذا ہو مراد إمامنا الأعظم بقوله: إن ما عدا 
الخمر حرام لعلة الإسکار لکن أصحابنا یصرحون بخلاف ذلكء ومرٌ الکلام فیه فيی 
(باب حد شرب الخمر)؛ واللہ أُعلم . 
الفصل الٹالٹ 

۳۔ [۸] (عبداللہ بن أبي أوفی) قولە: (قال: لا) یعني : إنما ذکرت الآخضر 
لأجل العادةۃ؛ لأن أکٹر ما یجعلون الخمور فیھا وإلا فالآأآحضر وغیرہ سواء وھذا 
الحدیث في حکم ما مر من حدیث ابن عمر: أنه نھی عن الدباء والحنتم .. . إلخء 
وقد عرف أنه منسوخ فھذا أیضاً کذلك . 

٥‏ باب تغطیة الأواني 

وفي بعض النسخ: (وغیرھا)ء وھو عطف علی (تغطیة)ء والضمیر لھاء أي: 
ھذا الباب في ذکر الأحادیث الواردة في تغطیة الأأواني في اللیل وغیرھا کإغلاق الأأبواب 
وإطفاء المصابیح وغیر ذلك . 


)٥( ٣۳٢‏ باب تغطیة الاوائی وغبرفا 


٭ الفصْلْ الال : 

٤‏ ۔-[1] عَنْ جَابر قَال: َال رَسُول اللہ قی: دا كَانَ جنْحُ اللَْلٍ 
اسم لوا سِياكُم ٠‏ فان الشیْطَانَ بَ حبذ اذا ذْحَبَ سَاعَة مِنَ 
لی فَخَلَيمُمْ وَأَلقَوا الأَبُوَابَ وَادکرُوا ماش فان الشَيْطَانَ لا یمتح 
َاباً مُعْلَقاً ڈسا صجہد سال مم اھ کت ینام یسر سج ار 

الفصل الأول 

٤‏ ۔[١]‏ (جابر) قولە: (جنح اللیىل) الجنح بضم الجیم وکسرھا بمعنی 
قطعمة من اللیلء ویکون المراد ھنا القطعة الأولی ویجيء بمعنی الظلام أیضاً وھو 
أیضاً محمول علی الأول؛ لن المراد حدوثه بعد أن لم یکن وھو یکون أول بقرینة 
قوله: (أو أمسیتم) علی طریق شك الراوي؛ لان الشك هنا إنما هو في اللفظء والمعنی 
واحدء فیکون جنح اللیل بمعنی المساء. 

وقولہ: (فإن الشیطان ینتشر حینثذٍ) المراد الجنس؛ ثم الظاھر أن المراد شیطان 
الجنء فمن یکون من الجن فاسقاً متمرداً ضازًا شریراً یسمی شیطاناء کذا ذکر البعض ؛ 
ویحتمل أن یحمل علی ما یشمل شیاطین الإنس أیضاً۔ 

وقول: (وأغلقوا) من الإغلاق وھي اللغة الفصحی؛ 97 + .+.: 
متروکةء وشدد في 'وَعَلّقتِ الوب 14یوسف: ]۲٢‏ للکثرة. 

وقوله: (لا یفتح باباً مغلقا) وقیل : إن المراد بالشیطان نا شیطان الإنس؛ لأن 
غلق الأبواب لا یمنع شیطان الجن وھو لیس بشيء؛ لن المراد بالغلق الغلق المذکور 
فیه اسم الله کما یدل عليه سیاق الحدیث؛ وتصرح بە الروایات الآخرہ فالشیاطین وإن 


کان لھم تصرف ونفوذ في الأبواب والجدران فذکر اسم الله یمنعهہ وذلك ظاھر . 


)۲٢(‏ کتاب الأطعمة ۳ڑ 


وَأوك وق ِركُم وَاذْکروا اسم اب َحَکْرُوا تم وَادکروا اسم اش وَلْ ان 
تمرضوا عَليْهِ شیا َأَطيْتوا مَصَابِیحَکم). مُتَفَقْ عَلْه. ۰ خ: ۳۲۸ ٦٦۳‏ 
م: .]۲۰۱٢‏ 

۰ء -[۴] وَفي رِوَاة لِلَخَارِيْ : قَالَ: اخَمروا الأَنیَة وَأَرکوا 
الأَسْقیة َاَجیفوا الأَُوَ 27 00 سصمتہ 

وقولە: (وأوکوا) ھکذا فی جمیع النسخ في جمیع الروایات التي ذکرت في 
هذا الباب من غیر ھمز وھو الصواب کما عرفت . 

وقوله: (ولو أن تعرضوا) من باب ضرب ونصرہ من عرضت العود علی الإناءء 
ونقل عن الاأصمعي أن الثاني أفصح في ھذا المعنی؛ وأما فی معنی عرض الحکایة 
و عروض شيء الشيءء فالأشھر فیه کسر العین . ولو متصلةء و(آأن تعرضوا) فاعل 
فعل محذوف٠‏ أي: ولو ثبت العرض؛ ویجوز أن تکون شرطیةء وجوابە محذوف؛ 
یدل عليه قوله في روایة مسلم: (فإن لم یجد أحدکم إلا أن یعرض علی إنائه عوداً 
فلیفعل). 


٥۵۔- ]٢[‏ (جاہر) قول : (وأجیضوا الأہواب) أي : ردُوھاء أجاف الباب : 


وقوله: (واکفتوا) من الکفت؛ کفت الشيء إليه: ضمّہ وقبضه ککفّتہء کذا في 
(القاموس)”ء ویظھر منە أنه یجيء من باب الإفعال أیضاء ولکن الروایة ھنا من 
الکفت . 

وقوله: (عند المساء) ظاھر العبارۃ أن هذا متعلق بالأفعال الأربعة کلھاء فیتبغی 
ان یراد وقت ممتد ابتداؤہ من المساء إلی ذھاب ساعة من اللیل حین یقرب وقت الرقاد 


.)۱٥۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


نس )٥(‏ باب تغطیة الاوائی وغیرفا 


- 


م830 ں ہے ہرےھے 7 ۔ گب رفا ٠‏ ہے ۴ھ ص 
ا لِلجَنْ انیّشاراً وَخَطفَةٌء وَأَطفْنوا الْمَصابیح عِند الرّقَادِء فَإنَ الفوَبْسقَة 


رُكَمَا اجْتَرّتِ الفتِبلةً دَأَحرَقَتْ أَمْل البیْتِ؛. خ: .]۳۳۱٣٣‏ 
الڈی ہو وقت غلق الابواب؛ وإیکاء القرب؛ وتخمیر الأئیةء ویحتمل أن یکون متصلاً 
ب (اکفتوا صبیانکم) کما یدل عليه قول: (فإن للجن انتشاراً وخطفة) فیکون حاصل 
المعنی أنە إذا دخل اللیل کفوا صبیانکم عن الخروج من أولە؛ لنه وقت انتشار الشیاطین؛ 
فإذا ذھب ساعة خلوھمء وافعلوا هذہ الأفعال من الإغلاق والاإیکاء والتخمیرء وعلی 
هذا التوجیە هذہ الروایة توافق اللفظ المتفق عليهء ومقصود المؤلف من ذکر الروایات 
المتعددة ھنا هو تفسیر بعضھا ببعض وحمله عليهء فافھم . 

لرلہ ترخعلة الكحَت نے انت اگ رتا اقا رت ارت 
وإما أن یراد خطفھم الناس والصبیانء وقد یقع ذلك أحیاناً وإن کان نادراء أو المراد 
خطف عقولھم وأبصارهم والمکر بھم وإیذائھم وإضرارھمء والل أعلم . 

وقوله: (فإن الفویسقة) تصغیر فاسقةء والمراد بھا الفاأرۃ لخروجھا من جحرھا 
بالفساد علی الناس؛ وھي من الخمس الفواسق التي یقتلن في الحرم؛ وقال في 
(القاموس)(': الفویسقة : الفارة لخروجھا من جحرها علی الناس؛ والفسق: الخروج؛ 
والظاهر من کلامه أُنھا من الأسماء الغالبة علی الفارةء ولو حمل علی معنی الوصف 
وحذف قبلھا موصوف٠‏ أَي: الدابة أأو نحوھاء وأرید منھا هنا الفأرۃ بقرینة المقام لکان 
ایضاً وجھاء کما لا یخفی . 

وقوله: (رہما اجترت) في (القاموس)؟'': الجر : الجذب کالاجترار. 


.)۸٣١ : القاموس المحیط) (ص‎ ٦” )١( 


.)٣ (القامروس المحیط) (ص:‎ ()٢( 


۰ کتاب الأطعمة‎ )١۱( 


٦‏ ۔ ]٣[‏ وَفِي رِوَانَة لِم قال : اعَطُوا الاءٗ وأوکوا السَقَاءَ 
وَأَعِْقوا الاَْوَابَ وَأَطَفْتوا السٌرَاجٌ الشَيْطَانَ لا بَخْلُّ سقَاءٌ َلأيَتَح 


2 
۲ 


باب وَلاً بَكشِفٗ إِنَاءُ رت یت 
وَیَڈکر ا سم اللہ فَليَقَعَل فِا الْفْوَبْسقَة تضْرِمٌ عَلی أَهلِ الّٔيّت بَْتَهُم. (م: 
٣۰۷۲ء‏ 

۷)؛ ]٤[-‏ وَفي رِوَابَة لهُ: قَالَ: دلا لوا مَوَاثِکُمْ وَصِبَانكم 
اذا غائع الس سی تامت نک امتان 7 الشَیْطَانَ یرت 


۹٦7۔‏ [۴] (جابر) قوله: (غطوا) بفتح المعجمۃة وتشدید المھملة بمعنی 
روما 

وقوله: (لا یحل) بضم الحاء من نصر ینصرء وأما الذي بمعنی النزول بالضم 
والکسر؛ وقری بھما في قوله تعالی : ٭فحل علَيکرعص۹[طہ: ۸۱]ء والمراد عند 
سو ماکان سی متسو 
لم یجد أحدکم إلا أُن بعرض علی إنائه عوداً ویذکر اسم اللہ علیه)ء فإن المقصود 
ذکر اسم الله علی الکل؛ ولکنه خصص مذہ الصورة بە؛ لان قد قصر ولم یبالغ فيی 
التغطیة فیکون ذکر اسم اللہ تلافیاً وجبراً لھذا النقصانء فافھم . 

وقوله: (تضرم) من الإضرامء وقد یجعل من التضریمء والمراد توقد وتحرق. 

۷ء ۸) ]٥ ٠٤[-‏ (جابر) قوله: (فواشیکم) جمع فاشیة وھي الماشیة 
وزناً ومعنیٗ : ما ینتشر من الإبل والبقر والغنم . 

وقولە: (فحمة العشاء) أي : إقبال وأول ساعاتہء قال الطیبي': الفحمة: 


.)۲۰٢ /۸( اشرم الطیبي)‎ )١( 


)٥( ٢‏ باب تغطیة الأوائی وغیرها 


َبْمَثُإَِّ غَابَتِ الشْمْسْ حَتّی تدَمَبَ فَحْمَةُ الیشاو) . ۵۵ئ0 
۸ڈ -۔[٥]‏ وَني رِوَابَةِ لَُ : قَال : دعْطُوا الانَاءَ وَاً زکوا الكَقَاتٌ 
إتٌ بی ال لبلّةَْرِلفِيھَا وَبَاءء لأَيَمُر پإناء لس عَلیْ مِطَاءٌ او سِقَاء لیس 


2 


۲1 


َلَيْه وِكَاءٌ إِلأً نَزَلَ یه مِنْ ذَلِكَ الَوبَاء . [م: ٤ء‏ 
۹۔-۔ ]٦[‏ وَعنهُ قَال : جا ابو حُمَْي رَجلَ مِنَ الأْصَار من التقیعِ 
پإنو من لبن إلَی الِييٌ لیا فَقَالَ اي گل: ٥لا‏ حَمَرْتَه وَلَو أنْ نمْرّضَ 


ُ۔ 
2 


عَلَیِْ عُودا. مَفَقٌ عَليْه. (ع: ہ٥٦‏ ٦٦٦٥ء‏ م: .]۲١٠٢‏ 

٠۰‏ ۔ [۷] وَعَن ان عَمَرَعَن انم گل قَال : دلا تَثْرکوا النَارَفي 
بوتکم ین تَامُون؟. مُتَفَقٌ عَلیْه. خ: ۲۹۳٦ء‏ م: .]۲٢٠٢٦‏ 
الظلمة التي بین العشائین؛ والظلمة التي بین العتمة والغداةۃ یقال لھا: العسعسة؛ 
وهي المذکورۃ في قوله تعالی : ٭ٌوَأَِلِإَِاعَسعَس؟1[التکویر: ۱۷]. 

]٦[[ ۹‏ (وعنەه) قولے : (جاء أبو حمید) بلفظ التصغیرء وھو أبو حمید 
الساعدي . 

وقول: (النقیع) بفتح النون: موضع بوادي العقیق حماہ رسول اللہ قتٍ لإبل 
الصدقة وغیرھاء ووادي العقیق واد مشھور من أودیة المدینة الطیبةء ذکرہ في (کتاب 
الحج)ء وقد یقر: بقیع بالباء الموحدة: مقبرة المدینة مشھور والصحیح هو الأولء 
کذا قیل . 

٠۰٠۔‏ [۷] (ابن عمر) قولە: (لا تترکوا النار في بیوتکم) نقل من النووي ان 
ھذہ النار شاملة یدخل فیھا السراج وغیرہء آما القنادیل المعلقة فان حیف بسببھا حریق 
دخلت في ذلك وإلا فلا بأس لانتفاء العلةء أقول: وعلی ھذا القیاس لو ترکت النار 
علی وج لا یخاف منھا الشر لا یکون ممنوعاً أیضاً لانتفاء العلةء واللہ أعلم . 


۴۲۷ کتاب الأطعمة‎ )۲٢( 


٠١‏ ۔- [۸] وَعَنْ اَبٍي مُوسّی قَال: اخْتَرَقَ بَيْتٌ بالمَدِينة عَلی أَهْلِِ 
مرا ہو سے ےؤ ے و و سم کرو گے بروھوی 27 
بِنَ اللِیْلِء فحُدث پشایہ النبئٔ قل قال : ٢إِنْ‏ مَذْہ النار إِنَمَا می عَدُوٌ لكم 
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کی کی ےر سط کا و رائےر. وی نے 
اذا نِمتَمْ فاَطیْئومَا عنکم) . مُتَفقَ عَليْه. [خ: ١۲۹٦ء‏ م: .]۲۰٠٢‏ 
٭ الَفَصْل الّانی : 

مت و بر ہی رہ یں ہہ 
2 وو - عر ا کے - 2 :727ھ 1 2 یں ۰ 1 
بباح الکلاب ونھییق الکمیرِ مِن اللیْلِ فتعوٌذوا با مِن الشیٔطانِ الرٌجیمء 


کی 7 
یتوھ ٰ-“- 1۹ 4377ھ دی رر شر ٤‏ کو ےہ >:ر 
فإنهنٌ يَرَیِنَ مَا لا تروؤن. وَأفلوا الحُرُوج إِدَا مَدأتِ الأَرْجْلء فَإن الله 5 


. (آبو موسی) قولە: (عنکم) أي : مجاوزین إضرارھا عنکم‎ ]۸[- ١ 
الفصل الثانيی‎ 

٣٢٦۔-۔‏ [۹8] (جابر) قوله: (نباح الکلاب) بضم النون وبالموحدة: صیاح الکلب 
والظبي؛ کذا في (الصحاح)ء وقال في (القاموس)؟: نبح الکلب والظبي والتیس 
والحیة کمنع وضرب نبحاً وببىحا وبّاحاً. 

وقوله: (من اللیل) لعل التقیید بە اتفاقي أو لانتشار الجن والشیاطین في اللیل؛ 
والله أعلم . 

وقولە: (ما لا ترون) أي : من الشیاطین . 

وقوله: (إذا مدأت الأرجل) أي : سکنت عن المشي؛ کنایة عن اللیل حین 
ینام الناس . 


.)٥٥۸//۱( (الصحاح)‎ (١) 
.)۲۳٢ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)٥( ۲۸‏ باب تغطیة الأوانی وغیرفا 


ِنْ خَلقه فی لبه ما يَشَاُ وَاَجِیمُوا الَْوَابَ وَاذْکرُوا اسُم ٛالل عَليْهء فَإن 
شیطانَ لابا إ إذا أٌجِفَ وَذكِرَاسُمْ دقع وَعَطَو الجِرارَ َأََفنُوا 
ا وَاَوُکوا القرّب) ٠‏ رَوَاهَذ في شرح السَنَةا. ٠‏ [شرح السنة: ۱۱/ ۳۹۲]. 

٠ ١[-٣‏ وَعَن ابنٍ عبّاس قَالَ جَامَت فَأرَة تر َء ألتنها 
ََيٰ رَشول اشر کل عَلَی الحُمرۃ الٍي کانَ قَاِداًعَلَيْهَاءلََحْر رَقَتْ مِنھا 
ِْلَ تَؤضے الَرْحَم فَقَالَ: :نَم عفرا سُرْجَکُمٰء فَإنّ الشَيْطان یَدُل 
نل مَوْه علی مذاء فَيَحْرقَكم) ٠‏ رَوَاءُأبُو دَاوّهَ (د: .]٦٢١۷‏ 

وقولە: (من خلقه في لیلته ما یشاء) من شیاطین الجن والإنس والحیوانات 
المؤذیات من الحشرات وغیرھا . 

وقول: (إذا أجیف وذکر اسم الله عليه) هذا تصریح بھذا القیدء فیحمل عليه 
باقي الألفاظ التي لم یذکر فیھا هذا القیدء و(الجرار) بالکسر جمع جرة؛ وھي الانیة 
من الخزف یجعل فیه الماء . 

وقولە: (وأکفثوا الاَنية) أکفأت الاناء وکفات: کببتەء وقلبتهء والمراد بالانیة 
غیر ما فیھا الماء من أواني البیت لثلا یدب شيء ینجسھا ویضر . 

٣‏ ۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قولے: (فأرة) بالھمزة وقد یترك ھمزھا تخفیفا 
(الخمرة) بضم الخاء السجادة الصغیرۃ من الحصیر یصلي علیھا رجل واحدء وکانت 
لە ِء وقد وقع ذکرہ في الأحادیث کثیراً. 

وقوله: (فیحرقکم) أي: الشیطانء أُسند إليه الاحراق باعتبار التسبب . 

تم (کتاب الأطعمة) بعون الله وتوفیقه: ویتلوہ (کتاب اللباس). 


)]0 


]١[- ٤‏ عَنْ انس قال : کان اَحَب القیاب إِلی اي قلِ ان مَلَسَهَا 
٥‏ و ہے یہ ہت 
الحبَرة. مُتفق عليْه. (خ: ۸۱۳ءء م: ۲۰۷۹]. 


٢۔‏ کتاب اللباس 

اللباس مصدر بمعنی الملبوس کالکتاب بمعنی المکتوب؛ والبناء بمعنی المبنیء 
والماضي والمضارع منە علی حد علم یعلمء وأما الذي بمعنی الالتباس فھو من باب 
ضرب یضرب . ْ 

الفصل الأول 

٤‏ ۔[١]‏ (أنس) قوله: (آن پلیسھا) أي : لآن یلبسھاء أي : لأجل مصلحة 
اللبس لا لغیرھا کالافتراش والإنفاق مثلاّء وھذا معنی التقییدء (الحبرۃ) بالرفع إِن کان 
قوله: (أحب) بالنتصب؛ وبالنصب إن کان بالرفع؛ اسم کان أو خبرہء و(الحبرة) بکسر 
الحاء المھملة وفتح الباء ویقال لە: الحبیر علی وزن الخبیرء من برود الیمنء من 
القطن ولذا أحبهء وفیه خطوط خضرہ قیل : لذلك کان یحبەہ؛ لأن الأآمحضر من ثیاب 
الجنةء وقیل : خطوط حمرء والمحبة لاحتمال الوسخ؛ والل أعلم . 

وقوله: (وعن عائشة ئل قالت : خرج رسول اللہ يك ذات غداةۃ وعليه مرط مرحل) 
رواہ مسلم . هذا الحدیث لیس في النسخ التي عندناء والصواب عدمه؛ لن الموؤلف 


)۲٢( ۳‏ کتاب اللباس 


]١[- ٤‏ وَعَن الْمُفِیرة بن شَعبَة: أَّ اي گی لیس جب روم 
ضَیئقَة الْکَكْنِ 0,7 [خ: ٣٣٦۳ء‏ م: .]۲۷٤۵‏ 
قد قال في آخر الفصل: وسنذکر حدیث عائشة: خرج النبي آلل ذات غداةء في مناقب 
أھل بیت النبي ِء لکن شرحہ الطیبي وموجود في (المصابیح) فلنشرحہء فقوله: 
(ذات غداة) من إضافة المسمی إلی الاسمء والموصوف محذوف: أَي: مدة ذات ھذا 


8 
ف 


الاسم کقولھم : ذات مسرةء فذات ھنا مؤنث ذو لا بمعنی نفس الشيء وحقیقتهء 
و(المرط) بکسر المیم وسکون الراء: رداء من صوف أو خزہ کذا في (القاموس۷ 
وفي (النھایة)'': المرط من الصوف؛ وقد یکون من خز وغیرہ. 

وقال الکرماني”؟: المرط بکسر المیم: رداء أو إزار أو ثوب أخضرہ و(المرحل) 
بفتح الحاء المھملة علی وزن معظم: الذي فیە صور رحال الإبل وھي لیس بحرامء 
وإنما الحرام ما صور بصور الحیوانء وقد یروی بالجیم یعني المصور بصور الرجال 
من الإنسانء ولعله کان قبل تحریم التصاویرء وقیل : المصور بصور المراجل جمع 
مرجل بمعنی القدرء وقال النوويی'“: الذي علیے الجمھور من أھل الاإتقان رواینه 
بالحاء المھملة . 

٥۔- ]٢[‏ (المغیرۃ بن شعبة) قوله: (جبة رومیة) وفي بعض الروایات : 


جبة شامیة. 


وقوله: (ضیقة الکمین) وقد جاء في الروایة : ١إذا‏ توضأً أخرج یدیە من الکمین؟ 


.)٦٦٣٦ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۳۱۹)۔‎ /٤( النھایة)؛‎ )٢( 

.)۲٠٢ /۷( ؛شرح الکرماني)‎ )۳( 
.)۲٦٢ /۱٤١( ل(شرح النووي)‎ )٤( 


(۳ کتاب اللباس‎ )٢( 


اد ۔-[۳] وَعَنْ اي بُرْ ادَة قال : أَخْرجتْ 
وَإرَارا عَلیظاء فَقَالث : فِفنَ رُوحٌ رَسُولِ اللہ گلا في مَذیْن. مُتَفَقَ عَلیْه. 
[خ: ۳۱۰۸ء ۸۱۸٥ء‏ م: .]٤۸۸‏ 
یعنيی من ضیقھاء وقد جاء أنە لبسھا فی سفر؛ وقال صاحب (سفر السعادة)!': 
إنە گل لبس الجبة والقباء والقمیص٠؛‏ في (القاموس؟''': القبة: ثوب معروف؛ وقال 
الکرماني””٭: ثوب مخصوص: وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)'“: الجبة 
ٹوب قطع وخیط؛ وھذا علی إطلاقہ جک القباء والقمیص؛ ویخرج من الرداء والإزار 
والعمامة وأمثالھاء وفي (المشارق) أیضاً: القباء: ٹوب ضیق من یاب العجم مشھوں 
والظاھر ڈوب مخیط لیس لە جیب 0 ئ0 ویفھم ذلك مما فيی 
(القاموس)'“ حیث قال: القبوة: انضمام ما بین الشفتینء ومنە القباء من الثیاب؛ وقال 
ابن الأئیر في (النھایة)”"': القبو : الطاق المعقود بعضه إلی بعض 

٦۔‏ [۳] (أبو بردة) قول : (کساء ملبدا) أي مرقعاً صار کاللبدةء في 
(القامویسن)۶) تلید الف وَنَْرٰۃ< تداخل ولزق بعضے ببعض:؛ 7 ب. 
بساط معروف؛ وفي هذا الحدیث وأمثاله بیان ما کان صلوات الله وسلامه عليه من 


.)۲٦٢ لسفر السعادة) (ص:‎ )١( 

۲( (القاموس المحیط) (ص : ٤۹ء‏ 
(۳) شرح الکرماني) .)۳٥ /٤(‏ 
)٤(‏ 6( مشارق الأنوار؟ (۱/ ۱۳۸). 

.)۱۲٠١ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 

.)۱١ /٤( الٹھایة؛‎ 0 )٦( 

(۷) ا( القاموس المحیط) (ص : ۲۹۹). 


)۲٢( ۳٤‏ کتاب اللباس 


]٤[ ۷‏ وَعَنْ عَایِشَة قَالَت : کَانَ فرش رَسُولِ الل قه الَِّي یَتَاءُ 
عَلِيْه اما حَشوٌه لیف . مُتَفَق عَليْه. ۰ [خ: ٦٤ت‏ م: .]۲۰۸٢‏ 

۸۔ ])٤[‏ وَعَنھا َالتْ : کان وِسَاد رَسُولِ اللہ کل حووھووتیہ 
الزھادة في الدنیا والإعراض عن متاعھا وملاذھاء وقد جاء في بعض الأحادیث أنە گلا 
قد لبس في بعض الأآحیان أحسن الملابس وأغلاھا إما بیاناً للجواز وائتلافاً لقلب مھدیھا 
أو رفعاًللتکلف حین حضر ذلك٠‏ والآکٹر أنه حین لبس مشل ھذا اللباس وھبھا فيی 
ساعة وألبسھا غیرہ. 

وتحقیق المقام ان الأحادیث کما وردت في باب فضیلة الزھد وترك التنعم والترفہ 
في ملاذ الدنیا وملابسھا ومطاعمھا والترغیب والتحریض علی ذلك؛ کذلك وقعت 
فی شأن التجمل والترفیه والترخیص اظھاراً للنعمة والغنی؛ وتركاً للتکلف؛ والمعتبر 
فی ذلك القصد والنیة: فترك التجمل ولبس أدون الثیاب إن کان للبخل والخسة أو 
إظھاراً للفقر والتزھد والطمع فیما أیدي الناس ومرائیاً بھم فھو مذموم؛ وعلی قصد 
الزھد والتواضع والإیثار محمودء والتجمل والتزین والترفع ولبس أفخر الملابس إن 
کان علی وجه التکبر والخیلاء والتفاخر والبطر والإسراف فھو قبیح وحرامء وإن کان 
لاظھار النعمة والغناء حتی یقصد إلیه الفقراء والمساکین ؛ والتعفف وستر الحال فھو 
حسن غیر حرامء وھذا هو القول الفصلء وقد وقع البسط في ھذا الکلام فی (شرح 
سفر السعادة)!”' فلینظر ثمة ء وبالل التوفیق ۔ 

۷۔-[١]‏ (عائشة) قول: (أدماً حشوہ لیف) جم یں اسم جمع للأدیم 
وھو الجلد المدبوغ المصلح بالدباغء و(اللیف) بکسر اللام : قشر النخل . 

]٥[-۸‏ (عائشة) قولە: (کان وساد) اسم بمعنی الوسادةۃء وھي المتکأء 


.)٤٤٤ - )۳۹ لشرح سفر السعادة؛ (ص:‎ )١( 


۳. کتاب اللباس‎ )۷٢( 


لی ککی “عَلیْه ِنْ ام حَشَوْه لیف روَاه مُنْلم [م: .]۲۰۸٢‏ 

]٦[ - ۹‏ وَعَنھا فَالتْ : تا تن جُلوسنُ فی نَا فی حَر الْهيرق 
َال قَابِل لب بکر : مٰذا رَسُول اللر گل مُقَِِلاً مُتَقَتما. َوَاهُ البْخَارِي. 
[خ: .]٥۸۰۷‏ 

٠۔[۷]‏ وَعَنْ جَابر أَنّ رَسُول الل قه َال لَهُ: طراش لِلرَجُْلِء . 
والمِحَّدٌةء ویثلث؛ ویجمع علی وسد ووسائدء کذا في (القاموس. 

]٦[ ۹۶۹‏ (وعنھا) قولە: (بینا نحن جلوس في بیتنا . . . إلخ)ء هذا طرف 
من حدیث الھجرةء فإنه ول بعد قضیة بیعة العقبة کان منتظراً لنزول الوحي بالھجرۃ 
وتعیین وقتھا ومکانھاء والصدیق ظللہ کان یلتمس منە المرافقةء فقال لە کو : نعم إن 
أذنت بذلكء فنزل الأمر بالھجرۃء فجاء قُ أبا بکر في ظھیرةء فأخبرہ بذلكء وبشرہ 
بالرفاقةء فخرج في اللیلة من طریق خوخة کانت في دار أبي بکر ظل٭ إلی جبل ور 
فی أسفل مکةء ودخلا غاراً فيه القصة إلی آخرھا. 

وقوله : (متقنعاً) التقنع : ستر الرأس بالرداء وإلقاء طرفه علی الکتف؛ ویقال لە: 
التطلس أیضاً بمعنی لیس الطیلسان علی الرأس؛ ودل الحدیث علی فعلے قيُ ذلك 
وجوازہء وقد خالف فیے بعض الناس؛ والحدیث رد عليیھم وبعضھم قالوا: یجوز 
لسبب أو عذر کما فعلہ لا اتقاء الحر أو استخفاء من قریش؛ والصحیح أنه جائز مطلقاًء 
وھو من أأفعال الصالحین؛ وققد روي ذلك عنے ق٤‏ وعظماءِ أصحابه والتابعین؛ وقد 
اشبع الکلام فیه فی (سفر السعادة)'' فلیطلب ثمة 

۰۔ [۷] (جابر) قولە : (فراش للرجل ...إلخ)ء فاعل للفعل المحذوف 


.)۳۰۷ : ۃ(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)۲٦٢ (سفر السعادة) (ص:‎ )٢( 


)۲٢( ۳۳‏ کتاب اللباس 


وَفراشّ لامْرآِوء وَاللَلِثُ لِلضَیْبِ: وَالرَابع لِلشَیْطَانِ). رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م: 


۵۶۹ 


وش و مت رَسول اشرق فَال : ×لا بنظر الل 
وم الّقَِامَةِ ة لی مَىْ جَوإِرَاَةُطر)ء. مُتَفَق عَليْه۔ [خ: ۰۷۸۸ء م: ۲۰۸۷]. 
نو جو عُمَرَاَ۵َ! البِْىٌ گل قال: ”مَنْ جَرَ نَوْبَهُ خْيلاءَ 
َمْ َظر اللٴ إِلَيه يَوْمٌ القَامَة) . مُتَفَق عَليْه. [خ: ۱۷۸۵ء م: .]۲٤۸٢‏ 
أي: یکفي للرجل ھذہ الثلائةء أو خبر لمبتدأً محذوف؛ أي: الذي یکفي للرجل: 
وینبغی لە ھذہ الثلائةء وما زاد عليه فھو مذموم؛ لأنه محل الخیلاء والمباماتء وھذا 
معنی کونە للشیطانء أو المراد أنه لما لم بُْتّج [إلیه] کان عليه مبیت الشیطان ومقیلهء 
وإفراد الفراش للمرأة لا ینافی أن الأفضل الاأوفق للسنة بیاته معھا؛ لان ذلك لمرض 
او عذر أو لتیسر قیام اللیل ء ویعلم من ذلك عدم وجوب البیات مع المرأة. 

وقوله: (والثالٹ للضیف) أما إذا کانت العادة کثرۃ نزول الضیفانء فھل یجوز 
جعل الفراش آکثر من ذلك؛ الظاھر نعم؛ لأنە لا یکون للمباھات والخیلاءء والمدار 
علی ذلك؛ کما في اللباس . 

۱١‏ ۔ [۸] (أبو ھریرة) قول: (جر إزارہ بطرا) أي : تکبراً وطغیاناً وإن لم 
یکن لذلك فلا یحرمء قالوا: ولکن یکرہ کراهة تنزیەء وآما إذا کان لعذر ینبغي ان لا یکون 
مکروهاً کما یفھم مما یجيء في الفصل الثالث من حدیث أبي بکر ظل أنە لا یکرہ 
إذا لم یکن للخیلاء وإن کان بغیر عذرء فلیفھم ذلك. 

٢٦٢‏ ۔-۹[1] (ابن عمر) قولە: (خیلاء) بالضم والکسر : الکبر والعجبء اختال 


.٤نع( وفی نسخة:‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس فا 


7٤‏ 2 ل اللر گل : 'َیْتَمَا رَجْلَ مَخْرُ إِرَارَہُ 
ِنَ الْخْیلاّو حُسِفَ بے فَھُو بَتَجَ جَلٌ فِي الأَرضي إِلَی وم الّقيَامَةِ) ٠‏ رَوَاهٌ 
البْحَارِیٌ. [خ: .]۳٤۸۵‏ 
فھو مختالء کذا في (النھایة ۷ء وفي (القاموس): الخیلاء والخیل والخیلة والمخیلة: 
الکبر ورجل خائل ومختال : متکبر . 

٣‏ ۔ ]٣١[‏ (وعنهہ) قوله: (بینما رجل یجر إزارہ) الظاھر أنە إخبار عما وقع 
فی بعض الأمم الماضیةء وقیل: المراد منە قارون . 

وقوله: (فھو یتجلجل) أي: یتحرك مضطرباأء أي: ینزل في الأرض مع اضطراب 
شدید؛ ویندفع من شق إلی شق٠‏ کذا قال الشیخ”"ء وفي (القاموس)'“: التجلجل : 
السؤوخ في الأرض٠؛‏ والتحرك؛ والتضعضع . 

واعلم أن أکثر ما یقع الجر والإسبال في الإزارء وقد ورد فیه وعید شدید حتی 
ان أمر مسبل الإزار باعادة الصلاة والوضوء؛ وقد جاء في الأحادیث في فضل لیلة 
النصف من شعبان أنه یغفر فیھا للکل إلا للعاق ومدمن الخمر ومسبل الإزارء والتحقیق 
ان الإسبال یجري في جمیع الثیاب؛ ویحرم فیما زاد علی قدر الحاجةء وما ورد بە 
السنة فو إسبال؛ والتخصیص بالإزار من جھة کثرۃ وقوعهە؛ لان أکثر لباس الناس 
في زمان النبوۃ رداء وإزارء وقد یجيء في الفصل الثالث عن ابن عمر طؿل اأنه قال 
رسول اللہ آَل: (الإسبال فيی الإازار والقمیص والعمامة من جر منھا شیئاً خیلاء)ء 


.)۹۳ /۲( االنٹھایة)‎ )١( 
.)۹۱۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۲٦٢ /۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )۳( 
ە(القاموس المحیط) (ص: ۹۰۰)۔‎ )٤( 


سھ )٢(‏ کتاب اللباس 


٤‏ ۔[١١]‏ وَعَنْ أبِي هُرَبْرَة قَال : قَالَ رَسُول ال قلة: ×مَا أَسْفَل 
مِنَ الْکَعَْيْنٍ مِنَ الإزًار في التّار٢.‏ روَاہ الْحَارِي. [خ: .]٥۰۸۸۷‏ 

١٥‏ ۔ ]٣١١[‏ وَعَنْ جابیرِ فَالَ: تھی رَسُولْ الله اَْ َأَکُلَ الرَجُلْ 
بشمالِہِ ہے . َمْيِي في نعل وَاحِدٍء را زا ا ا ال اک ا ا و ا لے ا 
الحدیث . ووقع في الأول من حدیثي ابن عمر ھنا (من جر ثوبه) مطلقا ثم العزیمة 
في الإزار إلی نصف الساق؛ وکان إزارہ كکذلك . وقال: (إزرۃ المؤمن إلی أنصاف 
الساقین)ء وھذا من إضافة الجمع إلی التثنیة أو المقصود تعمیم النصف من حقیقتہ 
ومما یقرب منە والرخصة فيه إلی الکعبین؛ فما أسفل من الکعبین فھو حرام؛ وحکم 
ذیل القباء والقمیص کذلك٠‏ والسنة في الأکمام أن یکون إلی الرسغینء والإسبال في 
الات بارغائالعَترات باذة علی العَادةعتنا رط لاہ رعاتا ای ضف الظیس 
والزیادۃ عليه بدعةء وإسبال محرمء وھذا التطویل والتوسیع الذي تعورف في بعض 
دیار العرب من الحجاز ومصر مخالف للسنة وإسراف موجب لاإضاعة المالء فما کان 
منھا بطریق الخیلاء فھو حرامء وما کان بطریق العرف والعادةۃ وصار شعار القوم لا یحرمء 
وإن کان الإٴفراط فیه لائحاعن کراهةء وحکم النساء کذلكء لکن یستحب لھن الزیادة 
علی الرجال قدر الشبرء ورخص إلی ذراع تستراء کذا جاء فی حدیث أم سلمة ئل . 

٤‏ ۔[١۱٢]‏ (أبو ھریرة) قولے: (ما أسفل من الکعبین) أي : ما کان أسفل 
او ما و آسفل منصوب آو مرفوعء والمراد بکون ما أسفل من الإزار في النار کون 
صاحبه فیھا بسبب ذلك ۔ 

٥۔ ]٣۲[‏ (جابر) قولە : (أو یمشي في نعل واحدۂ) لأنه تشویه ومخالف 


للوقار وسبب لعسر المشي؛ ورہما کان سبباأً للعثار . 


۳۳۲۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


مَْلِم. [م: ۲۰۹۹]. 

٥‏ ۹-4 ہہ 
المصححقة؛ واشتمال الصماء بالمد: هو تجلیل الجسد کلە بثوب واحد بلا رفع جانب 
یخرج منه الیدء سمیت صماء؛ لأنھا سدت المنافذ کلھا کالصخرۃ الصماء التي لیس 
فیھا صدعء قال في (القاموس)'': حجر أصم وصخرة صماء: اح مت وفيی 
مادۃ الصمم معنی الثقل والانسدادء ونقل الطیبي عن الفقھاء”": هو أن یشتمل بثوب 
لیس عليه غیرہء ثم یرفعه من أحد جانبیهە فیضعه علی أحد منکبیەء وإنما یحرم ھذا 
لأنه ینکشف بە بعض عورثە . 

وقال الشیخ ابن الھمام فی (شرح الھدایة): امن سرت واحد رأسهہ 
وسائر جسدہ فلا یدع منفذالیدہء وھل یشترط عدم الإزار مع ذلك؟ عن محمد: 
پشترط؛ وعن غیرہ: لا ۔ 

وقولە: (أو یحتبي في ٹوب واحد کاشفاً عن فرجہ) الاحتباء: أن یجلس علی 
ورکیەء وینصب ساقيەهء ویجمع الظھر والساقین بشوب آو بالیدین وھذا آکثر جلسة 
العرب في مجالسھمء وھي شائعة في الحرم الشریف؛ وقد جلس رسول اللہ گل محتیاً 
عند الکعبةء فإذا کان الرجل لابساً ثوباً واحداً کالرداء ویحتبي تنکشف عورتہ ضرورۃ 
إلا أن یکون الرداء واسعاً فحینثذِ لا بس بالاحتباء فی شوب واحد لعدم الانکشاف؛ 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۱ء 


)٢(‏ اشرح الطیبي) (۸/ ۲۰۹)۔ 
(۳) افتح القدیر) (۱/ .)٦٦١٤‏ 


کا )۲٢(‏ کتاب اٹللباس 


٦۷ء‏ ۷۸ء ۸٤۶٣ء ٣۳١٤۹‏ -[۱۳ء ١۱ء ]٣١٦ ١٠١‏ وَعنْ عَمَرَ 
نس وَائن الزَّْرِ وَآَىٍي أَمَامَة عَن التب ول قَالَ: ٢‏ مَنْ لس الْحرِیرَ فِي 
الا لم مه في الآَجرة. مُتََقٌ عَليْه. آخ: ٣١۸۳۲‏ ۰۸۳۳ء م: ۹٦۲۰ء‏ 
۲۷۲۳ ۷.. 

-٠۰٠‏ [۱۷) وَعَن ابْن عَمَر قَالَ: َال رَسشول اللہ گل : نَا لن 
الَْرِيرَ فِي اذیا مَنْ لأَ خَلاقَ لد فِي الآجِرۃ. مُتَفَقَ عَلَيْه. (خ: ٥۸۳٠ء‏ م: 
۸. 
وظھر من ھذا البیان أن قوله : (كاشفاً) حال منتقلة قید للاحتباء . 

۷۳ء ۷ء ۸٤۳٣ء ٣۳٣١٤۹‏ -[۱۳ء ١۱ء ]٦٣٦ ٣١٠١‏ (عمر؛ وأنس؛: 
وابن الزبیر وأبو أمامة) قوله: (لم یلبسە في الآخرة) لعدم صبرہ لقوله تعالی: ٭ْاََهبش 
َيبتتکزفی حَيَايَکڑالدیا َاسَتمْتعم ا 14الاحتاف: ٢٤ء‏ وھکذا جزاء ارتکاب الشھوات 
المحرمة لعدم الصبر عنھاء وقیل : ذلك کنایة عن عدم دخول الجنةء وو خلاف 
الظاھر . 

٠۔-‏ [۱۷] (ابن عمر) قوله: (من لا خلاق لە في الآخرۃ) الظاھر أن المراد: 
لا نصیب لە من لبس الحریر فیھاء کما جاء في الحدیث الآخر: (لم یلبسە في الآخرة)ء 
والأحادیث یفسر بعضھا بعضاء قال في (القاموس)!': الخلاقء کسحاب : النصیب 
الوافر من الخیرء وقیل: المراد من لا حظ لە في نعیمەء وقیل : من لا اعتقاد لە بأمر 


رق 


.)۸۱۲ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۱ کتاب اللیاس‎ )٠٢( 


سے ٥ہ‏ 202۷ 2 س 2 سیر ا ٦ى‏ ھ 
۱١‏ ۔ [۱۸] وَعَن حَذیٔفة قال : تھانا رَسُول اللہ للا ان نشرَبَ فی 
کی مم ای گے و و ا ات ٦‏ 2 ۰29 
آييَة الٍضٍ وَالذَْب؛ وَآن ناکل فيهاء وَعَنْ لِبْسِ الخریر وَالدَیبَاجء ون 
رن - >َ بقاو کر : 0 1 
نجْلِس عليْ. مُتفق عَلیْه. (خ: ۰۸۳۷ء م: .]٢٤٠۷‏ 


سے ے 


"۱ه ہم و۶ اہ 
۲۔ [۱۹] وَعَنْ عَلِيٌ قال : أَهْدِبَے لِرَسُولِ اللہ لہ حَلة سیراء 


١‏ ۔ [۱۸] (حذیفة) قولے : (وأن نجلس عليیه) یدل علی أن فرش الحریر 
ایضاً غیر مباحء وقد ذکر حکمہ في الفقه. 

٣۲‏ ۔ [۱۹] (علي) قولە: (حلة سیراء) الحلة: اسم لثوبین رداء وإزارء وسیراء 
بکسر السین وفتح التحتانیة ممدوداً: نوع من البرود فیه خطوط صفرء بخالطه حریرء 
کذا في (القاموس)''ء قال في (المشارق)''': الحلة : ثوبان رداء وإزار سمیا بذلك؛ 
لأنه پحل کل منھما علی الآخرء قال الخلیل : ولا یقال حلة لشوب واحدء وقال أبو 
عبید: الحلل برود الیمن وقال بعضھم: إنما تکون حلة إِذا کانت جدیدة لحلھا عن 
طیھاء والأول أکٹر وأشھر؛ وحلة سیراءء وحلة سندس؛ وحلة حبرةء وحلة حریر 
کلە علی الإضافةء لکن بعضھم یجعل (سیراء) نعتاً ویرویه: حلة بالتنوین . 

وقال الخطابي”٣:‏ قیل: حلة سیراء؛ کما قیل: ناقة عشراءء وکان ابو مروان بن 
سراج ینکرہ ویضبطه علی الإضافةء وکذا ضبطناہ علی ابنە وغیرہ من شیوخنا المتقنین ء 
قال سیبویە: لم یأت فعلاء صفة إلا اسما نحو سیراء وھي ثیاب ذوات ألوان وخطوط 


۸۵۶ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 
۔)۳۰٣‎ /۱( مشارق الأنوار)‎ 6 )۲( 


(۳) معالم السنن) (۱/ .)۲٤٤‏ 


)۲٢( ۰۲‏ کتاب اللباس 


سار و ۸۷ .- 2 |۷ 2 اہ 0٦‏ کٗسے۔ بے 
فعرفت الغضبَ فِي وجھو ل (إِني بُعَث بھا إلیْكَ ء نما 
ھک ۶ھ ہہ -- 7۲ اہو ے ۔ ول 

بعشت بھَا إِلِْك لتشققھا خمرا بَینَ النسَاء) . مَفَق عَليْه, + [خ: ٢٦٦۲ء‏ م: 
۱ءء 


:ب۰ 


0007 وَعَنْ عُمَرَأَنَ الئیٗ ئه‎ ٠ [٣۳ 
کأنھا السیور وهي الشراك یخالطھا حریر قال الخلیل وغیرہ: هو ثوب مضلع بالحریرء‎ 
وقیل: الأشبه أنە مختلف الألوانء وفي کتاب أبي داود تفسیرہ في الحدیث : السیراء‎ 
المضلع بالقز وقیل: ہو نبت شبھت بە الثیابء وقال مالك : السیراء وشي من حریرء‎ 
. قال ابن الأنباري : والسیراء أیضا الذھب؛ وقیل : هو الحریر الصافي‎ 

وقوله: (فعرفت الغضب في وجھہ) قیل : وجه الغضب أنه وإن لم یکن حراماً 
فلیس من شأن المتقین أن یلبسوہ ویلبسه مثلہ ظللہء فکان الواجب أن یتحری فيهء وهذا 
ینظر إلی أنه لم یکن حریراً محضاء وکیف یتصور أن یلبسە طل؟! بل کان مخلوطاء 
ومع ذلك لم یکن من شأنه لبسەء فافھم . 

وقوله: (لتشققھا خمرا) بضمتین جمع خمار بالکسرء حالء أي: تقطعھا قطعة 
قطعة قدر خمار وتقسمھا بین النساءء وفي روایة: (بین الفواطم) وھي جمع فاطمة؛ 
وکانت عدۃة فواطم مجتمعة في بیته ظلہء أولھن وأفضلھن فاطمة الزھراء البتول ابنة 
رسول اللہ قَُء والثانیة فاطمة بنت أسد بن ھاشمء زوجة أبي طالبء أم علي وجعفر 
وعقیل وطالب؛ وفي شأنھا قال رسول اللہ للا : (کانت أمي بعد أمي)ء وألبسھا قمیصه 
بعد موتھاء ودخل في قبرھاء وھي أول ھاشمیة ولدت ھاشمین من ھاشمي؛ والثالثة 
فاطمة أم الفضل بنت حمزۃ عم رسول اللہ يُ وسید الشھداء وقیل: الثالشة فاطمة 
بنت ولید بن عتبة بن ربیعة بن عبد شمس بن عبد مناف؛ وکانت من المھاجرات 
الأول . 


انف 


)٢(‏ کتاب اللباس برض“ 


کی عَئلَٔس الْربر إِأمَکَا' وَرَفع رَسُولَ اللہ ولا إِصَبَعَیْه: الوَسْطی 
وَالََبَِبَةٌ رکَوتان 2 مُتَفَق عَليْه. ٠‏ لخ : ۸۹ء ءم: ۹. 
٤‏ ۔ )۲١[‏ وَفي رِوَابَة لِملم: : أَنّهُ خَطبَ بِالْجَا فقال : تھی 


وو و و کو ہت [خ: 
۹ءء )‌:: : ۲۰۹. 


ص 


٢ء ]٢۴[-‏ وَعَیْاَسْمَاءَ بنْت أَييي بکر: نَا أَخَرَجَٹٗ جَِەً طَیَالِمَةٌ 
کنٹو نز لَهَا بن دیياج٠‏ وَفرْجَيْهَا مَكَفَوقَینٍ بالڈییا۔ ۱ 7ھ“ 


٣ء‏ ٤٤۔[٢۲ء‏ ٢۲](عمر)‏ قولە: (خطب بالجابیة) بلدة بالشام وباب 
الجابیة من أبوابھا۔ 

٥۔-۔ ]٢۲٢[‏ (أسماء) قول : (جبة طیالسة) الطیالسة جمع طیلسان بفتح 
الام وحکي تثلیث لامه ومو معرب تالسان: والوجه أنه جمع طیلس وھو لغة 
في الطیلسانء وجبة مضاف إِلیھا!'' وھو من لباس العجم منسوب إلیھم حتی إنھم 
یقولون: یا ابن الطیالسة یریدون یا أعجمي؛ وهو مدور أسود من صوف؛ و(کسری) 
معرب خسرو بفتح کاف وکسرھاء لقب ملوك الفرس؛ والنسبة کسروي وکسرواني؛ 
وروي خسروانیةء و(اللبنة) بکسر لام وسکون باء: رقعة تعمل موضع جیب القمیص 
والجبةء وقیل: یوضع تحت الإبطء و(فرجیھا) أي : شقیھاء شق من قدام وشق من 
خلف؛ وھو منصوب بفعل مقدرء أي: ورأیت أو وجدت فرجیھا . 

وقول: (مکفوفین) حال علی التقدیرین ؛ لأن (وجدت) ھنا بمعنی صادفت؛ 
ومعناہ مخیطین بالحریر أي : خیط شفاھا من قدام ومن خلف بەء وفی (النھایة۷'": 


() قال القاري (۷/ ۲۷۹): وفی نسخة: (بالوصف٤٢.‏ 
)٢(‏ االنھایة) /٤(‏ ۱۹۱). 


)۲٢( ۳٤‏ کتاب اٹلباس 


یی سس سیت سس 
وکانَ اَی قيه يَلبَمُهَا ذ تن نفْيلهَا لِلَرْضَی تَتَسفِي بهَا ٠‏ رَوَاهُ مَسلِمْ. 
[م: .]۲٤٢٤٢‏ 

٦‏ ۔ [۲۳)] وَعَنْ اَنَس فَسال رکم رَسَود لق لِلزَبْرِ 
وََبْك الرَحْمَنِ بِنِ عَوْفٍ فِي لیس الحریر لِجکة بِهَمَا. مُتَفَقَ عَلَيْه. 
أي: جبة معمولة علی ذیلھا وأکمامھا وجیبھا کفاف من حریر؛ وکفة کل شيء بالضم: 
طرفه وحاشیتەء وکل مستطیل کفة بالضم ککفة الثوب؛ فکل مستدیر کفة بالکسر ککفة 
المیزانء وقد یفتح فیھا۔ 

وقوله: (وقالت ھذہ جبة رسول اللہ ق) مقصودھا ان هذا لیس بمحرمء وسیجيء 
في الفصل الثاني في حدیث أبي داود عن عمران بن حصین أنە گل قال : (لا ألبس 
القمیص المکفف بالحریر)ء ویدفع التعارض بینە وہین ھذا الحدیث بأن المراد ھنا ما لم 
یزد علی أربعة أُصابعء وحدیث القمیص محمول علی کشر وقیل : إِن في القمیص 
مزید تجمل وترفه بخلاف الجبةء وقیل: ذلك ناسخ لھذاء وفیه نظر؛ لن إخراج أآسماء 
تلك الجبة تدل علی إباحتھاء فکیف کان منسوخا؟ نعم لو قیل : تَسْخٌ هہذالە لکان 
وجھاء کما قیل في بعض الحواشي؛ ومع ذلك لا یحسن القول بالنسخ علی الاحتمال 
بدون معرفة التاریخء کذا قال الشیخ''ء وقیل : حدیث عمران محمول علی الورع؛ 
وحدیث أسماء علی الرخصة . 

٦‏ ۔ [۲۳] (أنس) قولە : (لحکة بھما) قال الأطباء : سبب الحکة بخارات 
حدیدة عارضةء فالیابسة منھا یحدث بصفراء محترقة تخالط الدمء والرطبة من البلغم 


.)۲۸۸ /۱۰( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس کنا 


َي رِوَامَة لِم فَالَ: نما شَکوا اتل فَرَحَصن لَهمَا فِي قمُص 
الریر . [خ: ۰۸۳۹ء م: .]۲٤٤٢‏ 
المالح المخالط بالدمء وحدوٹھا في أغلب الأحوال من کشرة أکل الاأطعمۃة المالحة 
الحریقة الحلوۃ والتوابل الحارةء وعلاجھا مذکور في الکتب الطبیةء وقد تحدث من 
کثرة القملء قالوا: والحکة بھما 8ئ کانت منەء فأمر بعلاجھا بلبس الحریرء وقالوا: 
من خواص الحریر تقویة القلب وتفریحہ ودفع غلبة السوداء والأمراض التي تحدث منھاء 
وھو حار رطب . 

وقیل : معتدل ولیس فیە شيء من الیبوسة والخشونة؛ فلهذا ینفع عن الحکة 
والجرب وآأمثالھما ولملاسته لا یتمکن فیه القملء وقال في (الموجز): الإبریسم حار 
مفرح ولبسە یمنع القمل؛ وقال فی شرحہ: إِن ابن سینا ذکر الإبریسم في الأدویة القلبیةء 
وقال: حار یابس في الدرجة الأولیء ففیے تلطیف وتنشیفء فالتلطیف للحرارةۃء 
لتق لوس ونقل عن صاحب (التقویم) أنه حار رطب؛ والظن أنه معتدل فيی 
الرطوبة والیبوسةء وھو من المفرحات القویة لملائمة جوھر الروح مطلقاًء ولیسمن 
البدن لا لاغتذاء البدن منە بل بسبب تقویة الروح الطبیعي علی تصرفه في الغذاء؛ 
آنتھی: 

وفي شرح آخر: إِن منع الحریر إنما هو عن القمل الذي یحدث عن سیل التولد؛ 
لأنه یفسد ما یحدث من البیض فلا یتولد منە القملء انتھی . ویعلم من ھذا الحدیث 
أن لبس الحریر حرام إلا لحاجة ومصلحة کالجرب والقمل والحر والبردء وھذا مذھب 
الشافعي؛ وعند مالك لا یجوز مطلقاًء وقال في (الھدایة)''': لا بأس بلبس الحریر 


۔)۳٦٦٣‎ /٤( ا الھدایةا‎ )١( 


گا )٦٢(‏ کتاب اللباس 


]١[: 9۷7‏ وه عَيَدَا تن كَكَررَکن الَعا ضس کا0 رای 
٠‏ 0 ریا معہ و ه ہ٥‏ ھ6 سے 
رَسُولَ الل قلل عَلیٗ تُوْبیْن مُعَصفرین فَقال: ٢ن‏ مَذْہ مِن ٹیاب الکفار فلا 


٥ 


تَلَمْهمَاء. وَفِي رِوَابَة: قَلتُ: أَفْسِلهْمَا؟ قَل: ).خر کات رھگ 
[م: ۲۰۷۷]. 

وَسَنَْكَرْ حَدِيثٌ عَائشة: خَرج ال گل دَاتَ عَدَاق في باب مَتَاقبٍ 
والدیباج في الحرب عندھما؛ لآنە یدفع صلابة السلاح ویورث الھیبة في عین العدو 
وعند أبي حنیضة مکروہ لإطلاق النھي؛ والضرورۃة تندفع بالمخلوط؛ وھما یقولان : 
الخالص أدفع . 

۷ ۔ ]٢٢[‏ (عبدالل بن عمرو) قوله: (ہل أحرقھما) قیل : الإحراق مبالغة 
في الإخراج والافناء بیع أو هبةء فإنه قد یستعمل فیەء وإنما لم یأذن لە في الغسل؛ 
لان المعصفر لم یکرہ للنساءء فالغسل یوجب تضییع الماءء فإما ان یلبسە نساء أو یبیعه 
و یھبە لتستعمله نساء آخر وقد روي کما یجيء في آخر الفصل الثاني أنه أحرق الثوبینء 
فلما جاء من الغد أخبرہ بذلكء فقال پل : ھلا کسوت اأهلكء فإنه لا بس بە للنساء. 

ثم اعلم أن في لبس الأحمر اختلافاً ہین العلماءء فقال بعضھم: یحرم مطلقا 
وقیل: یباح مطلقا وقیل : المنھي المصبوغ بعد النسیج دون ما صبغ غزله ثم نسج 
ولم یکن له رائحةء وقیل : یجوز لبسە في البیوت وأفنیتھا دون المحافلء والمختار 
فی مذھبنا أنه یکرہ کراهة تحریمء وتکرہ معه الصلاةۃء ثم اختلفوا أن الکراهة لأاجل 
الصبغ أو اللون حتی یکرہ الأحمر وإن لم یکن معصفراًء والمختار أنە لِلُونء کذا حققہ 
القاسم الحنفي من أعاظم علماء الحنفیة بدیار مصرء والله أعلم . 


۷۷ کتاب اللباس‎ )٢( 


٭ الفصْل اي : 

۸ ۔ ]۲٥٢[‏ عَیْ اَم سَلمَة فَالٹ : کان اَحَب الاب إِلی رسولِ الل و 
القمیص . رَوَاهُ التَرْمِذِیٌ ای داود. [خ: ۲٦۱۷ء‏ م: .]۳۸٦٦‏ 

۹ ۔۔ ]٤٢[‏ وَعَنْ َسْمَاءَ بنتِ يزید قالے: کان کو قَبیص 
رَسُولِ اللر قل إِلَی الرضٔغ . رَوَاهُ القَْرِْدِيْء وَآبُو دَاوهَ وَفَالَ التْرْمِدِي: 
ہذا خورت حَتن فریتا [ت: ۵٦۱۷ء‏ د: .]٥١٤۷‏ 

۰ ۔ [۲۱۷] وَعَنْ اَبِي هُرَبْرٰة قَال : کان رَسُول اللہ قله إِذَا لسَ 
قَمیصا بَدَأَبميَايِنه. رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ. [ت: .]۱۷۹٦‏ 

الفصل الثاني 

۸ ۔ ]٢٥٦[‏ (آم سلمة) قول : (القمیص) بالرفع والنصب؛ وکذا قولە: 
(أحب)ء والقمیص اسم لما یلبس الرجل من المخیط الذي لە کمان وجیب؛ وقد 
أتممنا البیان في ذلك سابقاً. 

۹ ۔ ]٦٦[‏ (أسماء بنت یزید) قوله: (إلی الرصغ) ذکرہ في (القاموس) في 
الراء مع السین وقد وقع في بعض الأصول بالصاد تبدیلاً للسین بە؛ وھو أمر مطرد 
خصوصاآً إذا وقع مع حروف الاستعلاء وقراءۃ الصاد في قوله تعالی : * میا اليَهطً 
لیم 1۹الغاتحة: ]٦‏ مسن ھذا القبیلء قال في (القاموس)"”): هو بالضم وبضمتینء 
الموضع الْمْسْمَيِقّ بین الحافر ومسوصل الوظیف من الیىد والرجل؛ ومفصل ما بین 
الساعد والکف٠‏ والساق والقدمء ومثل ذلك من کل داب والجمع أُرساغ وأرسغ . 

٠‏ ۔ [۲۷] (أبو ھریرة) قوله : (ہمیامنہ) أي : بجانب یمین القمیص ولذلك 


. 


.)۷۲٢ : ا القاموس المیحط) (ص‎ )١( 


ظ۸" )۲٢(‏ کتاب اللباس 


خر -[۲۸] وَعَنْ اَبِي سَمبدِ الْخُذْرِيٌ قَالَ : سمعُت رسُول اللہ گلا 
7 : 
ِقول: ٢إزْرة‏ الْمُؤْمن إِلی اَلصَافِ سَاقَبْهء لأَ جُنَاح عَليْهِ فِيمَا بت وَبَيَنَ 
الْكَعَيْنِ وَمَا أَسْفَل من ذَلَِكَ فی التَارا فَالَ ذلكَ ثلاث مَراتٍ؛ 


٠ 


ولا َنّظُرْاللٴيَومَ الييامَة إِلی مَنْ جَوّإِرَارَهُبََراە . رَوَاه ابو دَاوُد وَابْنُ مَاجَة . 


س"ے 


آد: ۲١۱۹۳٤‏ جہ: ۱۳۱۷۳. 
۳۲ ۔-[۲۹] وَعَنْ سَالم صن ید عَن اي و2 قَلَ: : (الِسْبَالَ 
فی الرًار وَالقمیص وَالْعِمَامَةِ مَنْ جَرَمِنھا شَیْك حُيَلاہ لم بَنظر اللٴإَِْه َوْمَ 


ےا 


ہے 
و ے٣۰“‏ 


الْقيَامَة) . برا هار وَالنسَائی وَائْنْ مَاجة. [د: ٤۰۸٥ء‏ ن: ؛٣٣٣‏ جےه 
ار دہ ۱ 

جمعهء کذا قال الطیبي''ء یعني أن المیامن جمع میمنة بمعنی جانب الیمین والجانب 
یشمل کم القمیص وما أسفل من ذلكء کذا فی (مجمع البحار)(۲. 

۱ ۔ [۲۸] (أبو سعید الخدري) قولە : (إزرة المؤمن) بالکسر للحالة والهیئةء 
أي : الحالة المحمودۃ في الإزار ان یکون إلی نصف الساق؛ ووجه جمع الأنصاف 
عرف في الفصل الأول فی شرح حدیث ابن عمر الثاني . 

وقوله : (ما أسفل) بالنصب والرفعء وقد عرف توجیھما أیضاً من قبل فی حدیث 
آی میرف 

٢۲‏ ۔[۲۹] (سالم) قوله: (تخیلاً) بمعنی الخیلاءء وقد وقع في بعض النسخ: 
۵ف 


.)۲۱٢ /۸( ا(شرمح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٢٢ /٥( ا مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


۹ کتاب اللباس‎ )٠٢( 


ٗ-۔ 


٣‏ ۔ [۳۰] ومن اي کبنة قل : کَانَ كِمَامْأَصْحَاب رَسُولِ اللہ للر پل 
بُطحا. رَوَاه اللْمدِیٌ وَ وَقَال : مذا حَدِیث مُنْکرٌ. (ت: ۱۱۷۷۲. 

٣٣٤‏ ۔[۴۱] وَعَیْأٍَسَلَمَة لت ول اللہ کل ین ذکر الازَار: 
َلْمَرأَةً ا رَسُولَ اللر؟ قَال: ١ري‏ شبْراەء فَقَالتْ: 0-1 قَال: 
فَذْراعاً لا تَِيدُ عَلَيْه'. رَوَاه مَالِكٌ وَآبُو او وَالنسَائیُ وَابْنْ مَاجُۂ . (ط: 
۰۲ء د ٤٤٤٦ء‏ ت: ۱۷۳۱ء ن: ٦٥٥۳٦٦‏ جە: .]۲٥۸۰‏ 

٥‏ ۔ [۳۲] وَفي رِوَاَة الترْمِذِيْ وَالنسَائِیُ ع عَن اِبْنِ عَمَر مر فقالتٰ: 

٣‏ ۔ [۴۰] (أبو كبشة) قول : (کان کمام أصحابِ رسول اللہ يك جعلوا 
الکمام بکسر الکاف جمع کمة بالضم کقبة وقباب؛ والکمة بالضم: القلنسوۃ المدورة؛ 
وقیل: جمع کم؛ وھو المشھور؛ أعني : مدخل الیید ومخرجه من الثوب کالقف 
والقفاف؛ و(بطحاً) بضم الباء وسکون الطاء جمع أبطحء وھو یناسب المعنیین؛ فعلی 
الأول معناہ کانت مبسوطة لازقة برؤوسھم؛ وعلی الثاني کانت عریضة واسعة؛ لن 
في الأرض البطحاء بسطاً واتساعاً وھو منصوب؛ وقد یروی: بطح بالرفعء فإنٰ صحت 
الروایة یعتبر ضمیر الشأن في (کان)ء أو یجعل (بطح) خبر مبتدأً محذوف؛ کذا فيی 
الطیبی”٢.‏ 

٤٤٤٤ء ٣٣٤٤‏ -[۳۱ء ۳۲] (آم سلمة) قوله: (ترخي شبرا) في (القاموس): 
الشبر: ما بین أعلی الإبھام إلی أعلی الخنصر. 

وقوله: (إذاًتنکشف عتھا) أي : تتکشف العورۃ عن المرأةء وفي بعض الحواشي 


.)۲٦٢ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳۸۵ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)۲٢( ۳٥٣‏ کتاب اللباس 


ھ2 


مه قال : الَْرِْخنَ ذراعاً لا يَردُنَ عَليْو) ٠‏ ِت: ۱۷۳۱ء ن: 


۔۔ مم ھ١۔‏ ٌُ ۔ ےج 30 و 
٦‏ ۔ ]٣٣[‏ وَعن مُعَاويَة يَ بن قَوَۃَ عَنْ أبيیہ بیه قال: أتیْتٌْ البَیَ ئل 


فی رط مِن مُربْنَةَ فبَايَمُوهُ وَإِنهُ لَمُطْلقٌ الأزرار َاَدحَلت بٍَي فی جَبْبٍ 
قَمبصِه فَمَيِسْتُ الحَاتم. رَوَاهَ آوڈارگی [د: ٤٢۸١٥]۔‏ 
أي: تزول تلك القطعة المرخاۃ عن قدمھاء وبالجملة المراد أنه علی تقدیر زیادة الشبر 
یحتمل أن ینکشف قدمھا بطول ساقیھا مثلاّء وأما بزیادة الذراع وو الشبران فیحصل 
الستر قطعا لمران مت انز الع لت ات جات کی کافاکین 
وإن اعتبر من النصف الحقیقي ویکون ساق المرأة طویلاًء قد یحتمل الانکشاف فیزاد 
ذراع وھو کاف قطعاًء فالزیادة علیھا یکون إسبالاً۔ 

٦‏ ۔ [۳۳] (معاویة بن قرة) قوله: (فادخلت یدي في جیب قمیصہ) اعلم 
ان جیب قمیصه قلُ کان علی الصدر کما دلت عليه الأحادیث؛ وحققه علماء الحدیث؛ 
وھو الذي عورف في بلاد العرب إلی أقصی المغرب٠‏ وتوارث فیھم خلفاعن سلف؛ 
وقال السیوطي: ظن من لا علم عندہ أنه بدعةء ولیس کما ظن؛ انتھی . ولما صار 
فيی بعض دیار العجم الجیب علی الصدر عادة للنساء حکم بعض الفقھاء بکراہتہ للتشبہ 
بھنء ولا شك أن هذہ العادة حادشةء والمعتبر هو الأصل٠‏ وما تعورف في العجم 
للرجال فھو عادۃ النساء في العرب؛ وبالجملة التحقیق أن جیبە قٌهُ کان علی الصدرء 
نعم في دلالة ھذا الحدیث علی ذلك کما ادعاہ السیوطی خفاء ولعل وج الدلالة أنە 
علی تقدیر وجود الڑزار علی الکتفین کما قاله بعض الفقھاءء وکونھا مطلقة لا حاجة 
کثیرۃ إلی إدخال الید لمساس الخاتمء بل الظاھر أن الخاتم علی ھذا التقدیر یکون ظاھراً 
مکشوفاء ومسە بدون إدخال الید میسراء فافھم . 


4 کتاب اللباس‎ )۲٢( 


۷ ۔ ]۳٣[‏ وَعَن سَمْرۃ أَّ الَِْىٌ قلِ فَالَ: ٦‏ الْبَسُوا اليابَ الِِیض 
نَا اَطهَر وَاَطيَبُ وَكفُنوا فِا مَوْنَاکم). رَوَاه أَحْمَدُ وَالتَرْمِذِيٌ وَالنَسَائِیُ 
وَائْنْ مَاجَة. [حم: /٥‏ ۱۳ء ت: ۲۸۱ء ن: ٦۱۸۹ء‏ جە: .]۴٥٣۷‏ 

۸ ۔ ]۳٣[‏ وَعَنِ ابْن عَمَرَقَالَ: کان رَسٌُول ا گل إِذَا امْتَمٌ 
سَدَلَ عِمَامَتَه بَيْنَ كفیْه. رَوَاه القَرِْذِيٌ وَفَالَ: مَذا حَدِیثٌ حَسَنْ غَرِیبٌ. 
[ت: .]۱۷۳٢۰‏ 

۷۔ ]۳٣[‏ (سمرۃ) قوله: (فإنھا أطھر) لظھسور أثر النجاسة والدرن فيهء 
فیتحرز عنه ویغسل بخلاف غیرہ من الألوانء وأما کونە (أطیب) فلعدم اختلاطه 
باللون . 

۸۔ ]۳٥[‏ (ابن عمر) قولہ : (سدل عمامته) أي : أرسل طرفھا بین کتفيهء 
قد ثبت من فعلە گل إرسال العذبةء ولکن لم یکن دائماً بل کان یرسل تارۃ ولم یرسل 
أآخری؛ وتارة شدھا تحت العنق؛ وتارۃ یغرز أحد طرفي العمامة فیھاء ویرسل الطرف 
الآخرء وفي کل ذلك وردت أحادیثء وکانت عذبتہ گل غالباً خلف ظھرہء وقد یرسلھا 
علی جانبه الأیمنء وکان یرسل في بعض الأآحیان عذبتین بین الکتفین؛ وإرسال العذبة 
علی الجانب الأیسر بدعة کذا قالواء وأقله أربع أصابع وأاکٹرھا ذراعء وتطویلھا 
متجاوزاعن نصف الظھر بدعة وإسبال محرمء فإن کان علی وجه الخیلاء فھو محرم 
وإلا فمکروہ مخالف للسنة؛ وقیل : تخصیص الإرسال بحالة الصلاة لیس بشيء 
ولا یوافق السنةء والصواب أن إرسال العذبة مستحب؛ ومن السنن الزوائد دون المؤکدة 
وقال في (کنز الدقائق)'': وندب لبس السواد وإرسال ذنب العمامة بین کتفیەء 


.)٤٥٢٥ /۸( انظر: (البحر الرائق)‎ )١( 


)٦٢( ۲‏ کتاب اللباس 


۲] 


۹ ۔۔ ]٣٦[‏ وعن 


الرَّحْمَن بن عَوْفٍ قَالَ: عَکَميي رَسُول اللہ گل 
فَسَدَلَها بَْنَ يَدَيٗ وَمِنْ خَلفِي . رَوَاهَُبُو دَاوّه. [ہ: .]٦١۷۹‏ 

٠۰‏ ۔ [۳۷] وَعَنْ رُكَانَةً عَن اي قل فَالَ: ١فَرق‏ مَا بيسَا وَبَيْنَ 
الّْمُشْرِیِنَ الْعَمَايْمُ عَلَی الْقَلاَیِس'. رَوَاهُ القَْمِذِيء وَفَالَ: مٰذا حَیِثٌ 
غریبٌ َإِسَْاد لَیْسَ پالقائم . [ت: ۱۷۸۰]. 

۱ ۔[۳۸] وَعَْ اي مُوسّی الاَشْعَرِي أن الب گل فَالَ: ١أجِلُ‏ 
الأّحَبُ وَالْحَرِیر لِاِنَثِ مِن أَتَييء وَحْرْمَ عَلَی دُکورهَا) بس سی 
وھکذا في غیرہ من کتب الحنفیةء واللہ أعلم . 

۹ ۔ ]٣٦٣[‏ (عبد الرحمن بن عوف) قوله: (عممني) أي : لف عمامتي علی 
زاین 

وقولے: (فسدلھا بین یدي ومن خلفي) أي : أرسل لعمامتي طرفینء أحدھما 
علی صدري والآخر علی ظھري . 

. ۔ [۳۷] (ركانة) قوله : (وعن ركانة) بمضمومة وخفة کاف ونون‎ ٠۰ 

وقوله: (العمائم علی القلانس) هذہ العبارة تحتمل معنیین؛ أحدھما: إِنا نتعمم 
علی القلانس وھم لا یتعممون؛ بل یلبسون القلنسوۃ من غیر عمامةء وثانیھما: إنا 
نتعمم علی القلانس وھم یتعممون من غیر قلنسوة؛ وقالوا: ھذا المعنی الثاني هو 
المراد؛ لأن تعمم المشرکین معلوم قطعاء ولبسھم القلنسوۃ وحدھا غیر واقعء وفي 
الحدیث فضل العمامة علی القلنسوۃء وقد وردت أحادیث في فضل العمامة علی 
اللاطلاقء ففي لبسھا علی القلنسوۃ مزید فضل . 

١۔‏ [۴۸] (أبو موسی الأشعري) قول: (وحرم علی ذکورھا) أي : کل 


)٢(‏ کتاب اللباس انان 


َوَاهُ الَّرْمِذِي وَالسَاِیُ وَفَالَ التْرْمِذِي: مٰذا حَدِبثٌ حَسَنٌ صجیخ. (ت: 
۰ء :ن: .]٥۱٢۸‏ 

۲ -[۳۹] وَعَنْ اَبِي سَعبدِ الْحُذْريٌ فَالَ: کان رَس ول ال گل 
نا اسْتَجَةٌ تُؤباً سَكَاه پاسْہوء عِمَامَة او قمبصا او رِدَاءٗ تُوَمَٹول: اللهّهَ 
واحد وکذلك الفضة ولم یذکرھا اکتفاءء ویحتمل أن یکون تحریمھا بعد ذلكء 
والش أعلم . 

۲٣-ص-‏ [۳۹] (أبہو سعید الخدري) قولە: (إذا استجد شوباً) أي : لبس ٹوباً 
جدیدا. 

وقوله: (عمامة أو قمیصا) وفي أکثر النسخ: (أو رداء)ء والظاھر أن ھذا تعمیم 
للثوب؛ والتقدیر : عمامة کان الثوب أو قمیصا أو بدل من (ثوبا)ء فصورۃ التسمیة أن 
یقول: عمامةء قمیص؛ رداء موقوفا کما یکون في صورۃ التعدادء والمقصود مجرد 
التسمیة وإحضار المسمی أو خبر لمبتدأً محذوف؛ ویحتمل أن یکون ذلك هو صورۃ 
التسمیة منصوباً بتقدیر نحو: کساني اللہ عمامة أو قمیصاً و کسوتني اللھم عمامة أو 
قمیصأاء ثم یقول: اللھم لك الحمدء ویفھم من عبارۃ (سفر السعادة)' أن المراد 
بقوله: (سماہ) أن یسمیە باسم علمء ٹم یلبس؛ وحمل قوله: (استجد) علی حصول 
ٹوب جدید لا علی لبسەء وقال: کان إذا حصل ٹوب جدید سماہ باسمء فإذا لبسهہ 
قال : (اللھم لك الحمد أنت کسوتنیے)ء أو (الحمد للہ الذي کساني)ء وما ذکرناء هو 
الذي حمل الشراح الحدیث عليهء نعم جاء فی حدیث آخر: أنه کان عندہ ول لبعض 


.)۲۲٢ ل(سفر السعادة؛ (ص:‎ )١( 


)۲٢( ٥٤‏ کتاب اللباس 


7 کہ : 
کا کسَوْتِيٍِ أَساَكَ خَيرَه وَخَْرَمَا صُبع لَهُ وََعَود ِكَ مِنْ شر وَشر 
مَا صَیع ل. رَوَاه التَرْمِذِئ 00.7 ات: ۷٦۱۷ء‏ د: .]٥٤٤٤‏ 

٣۔ ]٠٤[‏ وعن مَۃ مُعَاذ بن أَنَسِ أَن رَسُول اش قي تَالَ: مَنْ أَکْل 
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طَعَاماتُمقَالَ: : اْحَمْدُلِلَه الّي أطَعمَبِي مَذا الطَعَامَ وَرَرََْے یه مِنْ غَیْرٍ 
حَوْلٍ مِني وَلََةٌ و عَفْرَلَ ما ندم بن درے ٠‏ رَوَاءُ التْرمدِی. وَرَادَاَبُو 
دَاوّهَ: اوَمَنْ ل سن توب فَقَال : الْحَمْڈ الہ الِّي كَسَاني مَذاء وَرَرَفَيه مِنْ 
خر مل ول قَوَة غفِرَلَهُ مَا تام مِنْ دن وَمَا تَلَخَرَ . ت: ٣٥٦٤۸‏ 
د: .]٥٤٤٢‏ 
ٹیابه اسماً کما سمی عمامتہ سحابةء وکما کان للأسلحة والأفراس اسمأء فتدبر. 

وقول: (کما کسوتنیے) قیل : الکاف بمعنی علی أو بمعنی اللامء أي : لأجل 
ما کسوتنيهء والطیبيی"' جعله بمعنی مثل؛ مبتدأء و(أأسألك) خبرہ. 

وقوله: (خیرہ) أي: خیر ھذا الثوب في ذاته بأن یبقی علی البدن علی وجه الخیریة 
ولم یتطرق إليه شر وآفةء (وخیر ما صنع لے) بأن یکون مستعملاً فيی کسب الطاعات 
ومباشرة الخیرات؛ وعلی ھذا القیاس معنی قولە: (وشر ما صنع لە). 

]٣٤[-٣‏ (معاذ بن أنس) قولە: (ما تقدم من ذنبه وما تأخر) قال الطیبی'': 
لیس قول: (وما تأخر) مذکوراً في القرینة السابقة - یعني الطعام - في الترمذي وأبي 
داودء وقد ألحق في بعض نسخ (المصابیح) قیاساً علی القرینة اللاحقةء أقول: وقد 
یوجد في بعض نسخ (المشکاة) أیضاء وفي بعضھا خط عليهء وأورد السیوطي في 


.)۲۱۷ /۸( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲۱۸/۸( ل شر الطیبي)‎ )۲( 


۰٥٣ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


٤‏ ۔ ]١٤[‏ وَعَنْ عَائِشَة فَالَّےْ : قَالَ لی رَسُولَ ال گلا : ١یا‏ عَائِشَةُا 
إِنْ أَرَدّتِ اللخُوق بی فَلَيْكُفْك مِنَ اڈنا کرد الٗاکب:؛ وَإِبَاكِ وَمُجَالَمَة 
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نے مم ا کُْ 3230-7 22ھ ۷- ص.- 7 لم سی ۳-۰ 
الأغنیای ولا تسٰتخلقی وباحتی ترقعیدا. رَوَاهٌ التَزْمذِیٌ وقال: ھذا 


وہ سے "مھ ى2 7 
27 4 ٭ك*..م ْ2 و ےہ 3 7 ا پا ّٔ 
حدِیث غریبٌ؛ لا نعرِفه إِلا مِنْ حدِیثِ صالح بن حَسّانء قا 


إِسْمَاعیل : صَالح بْنْ حَسَانَ مُْکَر الٰحَدِیث . ِت: ۱۷۸۰]. 
وہ رظ ور ہے ہہ 71 
٥۔- ]٣٤[‏ وَعَنْ بی أَمَامَة إیاس بن تَعْليَة قَالَ: قَال رَسُول اش کل: 


ی3 


محمد بن 


سے ہے 
٠ٌ‏ 


٥لا‏ تَسمَمُون؟ الا تَسْمَمُونَ اَ٥‏ الیْذَامة مِنَ الإِيمَانِ ان البدَافَةَ مِنَ اليمَانِ؟٦.‏ 
روَا او داود. [ت: .]٥٦١٤٢٤‏ 
رسالة عملھا في غفران ما تقدم من الذنوب وما تأخر ھذا الحدیث وذکر في کلیھما 
(وما تأاخر) ولم یذکرہ الشیخ مجد الدین في (سفر السعادة) فی واحد منھماء واللہ 
أعلم . 

٤٥-۔ ]١١[‏ (عائشة) قوله : (کزاد الراکب) الکاف بمعنی مثل فاعل (یکفیك)ء 
تحریض علی القناعة بیسیر من الدنیاء ولعل وجه التخصیص للراکب أنه یسرع في 
السیرء ویبلغ المنزل في زمان قلیلء فیکفیه أدنی زادء بخلاف الراجل فاإنه یطول سفرہ 
فیتخذ زاداکثیراء (لا تستخلقي) أي: لا تعدیه خلقاً ولا تخلعیه. 

٥۔ ]٣٢[‏ (أبو أمامة) قوله : (آن البذاذة) بفتح الباء وخفة الذالین المعجمتینء 
قاتھا 2افت رط بت ا رکالنت 

وقوله: (من الإیمان) فإن الإیمان بالآخرۃ ونعیمھا وحللھا وخساسة متاع الدنیا 
وفناٹھا و الباعث علی الزھد في الدنیا والاکتفاء بادنی شيء منە؛ والتکرار للتأکید 
والتقریر نفیاً لما رکز في الطبائع والنفوس من المیل إلی الدنیا وزینتھا . 


سا )۲٢(‏ کتاب اللباس 


]٤٤[ ٦‏ وَعَن ابنِ عُمَرَ قَالَ : َال رَسول اللر8لؤ: ٣‏ مَنْ لِیسَ 


- نے خر 


تب شر فی الڈُنًا الَمَ الو مَذلٍَّ يَومَ الْقِيَامَةٍ. رَوَاهُأَحْمَد وَابُو 
داوّد وَابْنْ مَاجَة. [حم: ۲/ ۱۳۹ء د: ٤٤۰٦ء‏ جه: .]۳٦٣٣‏ 

۷ ۔ ]٤٤[‏ وَعَنْه قَال : قَال رسُول اللہ گل : امن تَشبَهِقَوْم نَهرَ 
مِنهُم). رَژَاد أَحَمَد وَأبَو دَاوَدَ, [حم: ٥/٢‏ د: .]٤١٤٤‏ 

٦‏ ۔ ]٣٤[‏ (ابن عمر) قول: (ثوب شھرۃ) في (النھایة)”: الشھرة بالضم: 
ظھور الشيء في شنعة حتی یشھرہ الناس؛ والشھیر والمشھور المعروف: والمراد بثوب 
الشھرة ما یلبسە تغرراً وتکبراً سواء کان نفیساً تفاخراً بالدنیا وزھرتھا أو خسیسآً إظھاراً 
للزھد والریاءء وقیل: هو ما لا یحل لبسەء وإلا لما رتب عليیه الوعید والأحسن 
الألسب باللفظ هو تفسیرہ ہما ذکرناء والتکبر والتفاخر مما یترتب علیہ الوعید خصوصاآً 
بالمذلة والھوان وقیل : المراد ہە ما یتخذہ المساخر لیجعل ضحکة أو ما یرائي بە 
من العمل کنایة عن العمل بالثوب؛ وأقول: والثوب أیضاً مما یرائی لکونە علامة 
علی الزھد والصلاحء و(ثوب مذلة) من إضافة السبب إلی المسبب؛ آو بیانیة تشبیھا 
للمذلة بالثوب في الاشتمال. 


۷۔- ]٤٤[‏ (وعنه) قولە: (من تشبه بقوم فھو منھم) المتعارف في التشبه 
هو التلبس بلباس قومء وبھذا الاعتبار أوردہ في (کتاب اللباس)ء وھو بإطلاقه یشمل 
الأعمال والأخلاق واللباس سواء کان بالأخیار أو بالاشرارء فإن کان في الأخلاق 
والأعمال یجري حکمە في الظاہر والباطن؛ وفي اللباس یبختص بالظاہرء وبالجملة 
حکم المشابه للشيء حکمەهہ ظاھراًکان أو باطنأء والمعتبر في باب التصوف هو 


۔)٦١٥٥‎ /۲( االٹھایة)‎ )١( 


۴٣۷۷ کتاب اللباس‎ )٢( 


سو سس و وع سی اس وسر 


2 ہسے۔ مھ تس ض‫ 


ا عَنْ ھن أبسیِ قَال: قال رسُول اللہ پل: َنْ ترك لِبْسَ وب جِمَالٍء 


2 


هٌ۔ 
کے 


وَهَيَمَد عم -٤‏ وَفي روَاَة: 207 كسَاہ الله حخَلَة الْکَر ام ٭ وَمَنْ تزوج 
للِ تَوَجَءُ 7 الْمْلكَ؛. رَوَاهُ او ارد [د: ۲۷۷۸]. 

۹۔ ]٦٤[‏ وروی الْرِْذِيْ عَنهُ عَنْ مُعَاذ بن انس حَدِبث لاس . 
[ات: .]۲١۸٢۸‏ 
التشبہ بالأعمال والأخلاق قال الشیخ في (العوارف): التشبہ هو الترسم في أعمالھم 
وآدابھم طمعاً في الاتصاف بصفاتھم وأخلاقھم . 


۵۸ء ٤۹‏ ۔ [٥٦ء ]٦٦٤‏ (سوید بن وھب) قولے : (حلة الکرامة) أي 
ألبسه الله من حلل الجنة أو یلبسە منھا ما فیه زیادة تکریمء ویحتمل أن یکون من إضافة 
السبب إلی المسبب؛ أو شبه الکرامة بالحلة کما قلنا فی (ثوب مذلة). 

وقوله: (من تزوج ش) الظاھر ان المراد تزوج امرأۃ نازلاً عن درجتہ في الکفاءة 
ابتغاء لمرضات اللہ فإن المقام مقام بیان التواضعء فلما ذکر القناعة بالدون من اللباس 
تواضعاً اُردفە بذکر القناعة التواضع في التزوجء والمناسبة بین اللباس والمرأة ثابتة 
بحکم قوله تعالی نعل پیا کم پ1البفرۃ ۰ ۷ء ویناسب ھذا المعنی الجزاء المذکور 
یعني لما أذل نفسه لل أعزہ کما ورد: (من تواضع لل رفعه ال۵) وأما حمله علی التزوج 
لصیانة الفرج أو للتناسل فلا یناسبه ھذا الجزاءء وکذا ما قیل : إن المراد بالتزوج التصدق 
بزوجینء أي : صنفین نحو بعیرین أو عبدین کما سبق في (باب الصدقات)ء و(تاج 
الملك) بضم المیم إلباسه کنایة عن إجلاله وتوقیرہ أو حقیقة کما في حافظ 
القرآن ۔ 


)۲٢( ۸‏ کتاب اللباس 


* 


٠۔-۔ ]٣۷[‏ وَعَنْ عَمْرو بن شَعَیْبٍ عَن یه عَنْ جَدّه قَالَ: قَالَ 
رَسول اللہ لی : ٢إا‏ الشَئحب اَنْ بُری اَلرڑیْمْمَیہ عَلی عَبيِها. رَوَاه التْرْمذِي. 
[ت: ۱۲۸۱۹]. 

٦١‏ ۔ [۸] وَعَنْ جابر قَال : تنا رَسُول اللہ گلا زَائِراٌٗ فَرَای رَجُلاً 
شمٹاً قذ تفرق شَعْره نَقَال: ٥َا‏ كَانَ بَجدُ مَذا مَا بُسَكُنْ ہو رَأَسَه؟) 5ئ 
رَجُلاً عَليْهِ ثیابٌ وَسَحَةٌ فَقَالَ: ”مَا كَانَ یَجدُ ہذا مَا يَفسلٌ به لْنَه؟١.‏ رَوَاهُ 


0 
ات 


۲ 


أَحمد الا [حم: ۳/ ۷٣٥۳ء‏ ن: .]٥٥٥٥‏ 

٢‏ ۔ ]٣۹[‏ وَعَنْ ابی الأحٰوَصِ عَنْ اَبيیه فَالَ : اََیْتُ رَسُول اللر گی 
وَعَلَيٌ تَوْبٌ دُونّء فَقَالَ لِی : ٥‏ الكَ مَال؟؛ فُلْتُ: نََم. فََالَ: ١ن‏ أَي 
الْمَالِ؟؛ فلت : مِنْ کل الْمَالِ قَذْ أَعْطَاني الٴمِنَ الإبل وَالبقر. ...... 

٠‏ [۷]] (عمرو بن شعیب) قولە: (یحب أن یری) بلفظ المجھول؛ ووجه 
محبته تعالی أن یری (آثر نعمته علی عبدہ) فإنه تعالی مشکورء یحب الشکر؛ واإظھار 
النعمة یتضمن شکرا باعترافه أنھا مسن الله ویحث الفقراء والمساکین والمحتاجین 
علی التوجے إلیيەء والنعمة تشمل المال والعلم والجاہ بحکم قوله تعالی : ٭وََارنمْهع 
يَونَ 8۴[البقرة: ۳]. 

٦١‏ ۔ ]٦۸[‏ (جاہر) قوله: (ما کان یجد ھذا) بحذف حرف الاستفھام. 

وقوله: (ما یسکن بە رأسه) من التسکین أيی: یلم شعثہ ویجمع متفرقه. 

٢‏ ۔ ]٣۹[‏ (آبو الأحوص) قولە: (ثوب دون) بمعنی الخسیس ضد الشریف؛ 
کذا في (القاموس)". 


.)۱۱۰۳ اٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


وَالْعسم وَالْحَيْلِ وَالرٌقیقِ . فَال: ١فَإذَا‏ آَاكَ الشٴمَالا فليْرَ ار يِمْمَةِ ار عَلَيكَ 
وَكََامَی. رَوَاهُأَحْمَد وَالنَامِیُ٠‏ وَفي شَرٔح المُنَّ' بِلَفظ دالمَصَابیح). 
[حم: ٤‏ ء :: .]٥٤٢ ٢٢‏ 

٣۔ ])٤٥[‏ وَعَنْ عَبْدالله بْنِ عَمْرِو قَال: مَرّرَجْلَ وَعَلْه نُوْتَانِ 
َحْمَرانِء َسَلَمَ عَلی اللّيٌ للا فَلَميَردٌ عَلَيْه. رَوَاهُ التْرِْذِی وَآبُو دَازُهَ 
[ت: ۲۸۰۷ء د: .]٤۰٤۹‏ 


٤۔ ])٥١٥[‏ وَعَنْ عِسران بن حَصَّیْن أَنٌ تَبیٌ اللہ قللهُ قَال: 


لإَ اَرْكبٰ الأرْجْوَانَ مسس ےت ےت 

وقوله: (فلیر أئر نعمۃة اللہ عليك) أي : البس لباساً جیداً لیعرف الناس أنكك 
غني؛ وأما ملح البذاذۃ فإنما مو لقصد الزمد وترك شھوات الدنیا والإیشار 
والقول الفصل ان الحکم في اللباس دائر علی القصد والنية؛ کما اسلفنا ذکرہ في 
(القاموس)9٥.‏ 


٣۔ ]٤٥[‏ (عبدالله بن عمرو) قولە: (ثوبان أحمران) قد وقع في هذا 
العنااو سے سشاحسنت والمختار فی المذھب أن الکرامة إنما 
هي لآجل اللون لا للعصفر بخصوصۂہ؛ کذا حققه الشیخ قاسم الحنفي أحد أعاظم 
علماء مصر من المتأخرینء معاصر الشیخ ابن حجر العسقلاني . 

٥٤‏ ۔ ]٤٥[‏ (عمران بن حصین) قولے: (لا أرکب الأرجوان) بضم الھمزۃ 
والجیم وسکون الراء معرب أرغوان ورد أحمر معروف:؛ کذا فی (مجمع البحار)۷ 


.)٦٣٤٢ کذا في الأصلء وھو خطأء والصواب : في الفصل الأولء انظر: (رقم:‎ )١( 
.)٦٦ /۱( مجمع بحار الأنوار؛‎ ١ )٢( 


۰ (۲۷) کتاب اللباس 


وقال الطیبی”: شجر لە نور أحمرء وکل لون آخر یشبھه یقال لە: الأرجوان؛ 
فقال بعضھم في معنی (لا آرکب الأرجران): لا اجلس غلی الوب الام قَإن 
الجلوس في حکم اللبس؛ وقیل: دونه في الکرامة؛ واللحاف من أنواع اللبس 
بخلاف التوسدہ والصحیح أن معناہ: لا رکب میشرۃ الأرجوانء والمیشرۃ بکسر 
المیم وسکون الیاء وفتح المثلشة : وطاء صغیر محشو یترك علی سرج الضرس أو 
رحل البعیرء واکٹر ما یجعل علی السرج؛ 27 7+ 9+ 
وطأہ لیناء والوثیر علی وزن فعیل بمعنی الفراش اللین ء والوثیرة: المرأة الکثیرة 
اللحم السمینة الموافقة للمضاجعة؛ وجمع میثرۃ مواثئر ومیائر؛ وقد ورد في 
الحدیث : (نھی عن میئرۃ الآأرجوان) أي : نھی عن الرکوب عن السرجء وعليه 
میثرۃ الأرجوان؛ لأنە دأب المتکبرین وأھل اللإسراف من الأعاجمء فقالوا: المراد 
من قولە: (لا أرکب الأرجوان) میشرة الأرجوانء ولفظ : (لا أآرکب) قرینة ظاهرةۃ 
علیے؛ ومفھوم الحدیث أنە إذا لم یکن حمراء لم یحرم بقصد الاستراحة خصوصاً 

وقوله: (لا ألبس المعصفر) أي : الثوب المصبوغ بالعصفر سواء کان أحمر أو 
اأُصفر . 

وقول: (لا ألبس القمیص المکفف بالحریر) یعني إذا کان زائداً علی القدر 
المرخص فيهء وھو أربعة أصابع وقد سبق الکلام عليه في الفصل الأول في حدیث 
آسماء بنت أبي بکر. 


.)۲۲٢ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


)٢(‏ کتاب اللباس کس 
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ا وَطِیبُ الرّجَالِ ریخ لا لَوْنَ لَهُ وَطِیبُ النمَاء لَوْنّ لا رِيحَ لٌ. رَوَاءُ 
0 [د: .]٥٤٤۸‏ 

٦,٥‏ ۔[٥٤]‏ وَعَنْ اي رَبْحَانة قَال: تھی رَ کت لہ کل عن 
عَنِ الٰوشر وَالٰوّشمء وَالكْبٍء گنت ج نیس حر 7 

78 ھ۶" وطیب النساء لون لا ریح لە) وفي 
(الشمائل)”' للترمذي عن أبي ھریرۃ ظلل : (طیب الرجال ما ظھر ریحە وخفي لونەء 
وطیب النساء ما ظھر لونه وخفي ریحهہ)ء وسیجيء في الفصل الثاني من (کتاب الترجل)ء 
والظاهر ان هذا هو المراد بما ذکر ھنا في الحدیث؛ فإن الطیب لا یخلو عند رائحة 
ظاھرۃ أو خفیةء فلا یفید إثباته لەء ولا یصح نفيه عنه کما لا یخفی . 

٥ة-۔ ]٥٥[‏ (أبو ریحانة) قول: (عن الوشر) بواو مفتوحة وشین معجمة 
ساکنة : تحدید الآأسنان وترقیق أطرافھا من وشرت لغة في أشرت الخشبة بالمنشار 
والواشرۃ هي التي تفعل ذلك لغیرھاء والمؤتشرۃ التی تأمر غیرھا بفعلهء وقد ورد 
اللعن علیھما جمیعأء وکان المراد من الوشر هنا ما یشملھما أو اکتفی بأحدھما لدلالتہ 
التزاماً علی الآخر . 

وقول: (والوشم) فی أیضاً ورد اللعن علی الواشمة والموتشمةء الوشم: أن 
یغرز الجلد بالإبرۃ ٹم یحشی بکحل آو نیل . 

وقولە : (النتف) المراد نتف البیاض عن اللحیة والرأس أو نتف الشعر عن اللحیة 
والحاجب للزینة أو عن نف النساء الشعر عن وجوھھنء وسبب النھي تغیر الخلقة 
وارتکاب التکلف المذمومء والنساء وإن آبیحت الزینة لھن لکن نھی عن هذہ التکلفات 


)۲٢( ۲۳۲‏ کتاب اللباس 


وََنْ مُكَامَعَةٍ الرَجُلِ الرَجُلَ بغَیْر شعَارء وَمُكَامَعَةِ الْمَرأةِالمَرأة بِعبْرٍ شِعَارِء 


يجْعَلَ اَل فی أَْقَلِ ٹیابیە حَرِیرا نل الأعَاجم, رتا علی 
مَنيَیْه حَریرا من الأعَاجم؛ وَعَنِ عَن النهيَىء ”یرک یو ھتوی جو و تو ا الو و کو ا 


وقیل : المراد نف الشعر من الرأس واللحیة عند المصیبةء ووجہ النھي لزوم الجزع . 

وقوله: (وعن مکامعة الرجل الرجل بغیر شعار) والشعار الثوب الذي یلبس 
تحت الثیاب ملاصقاً بالبدنء فإن کان خوف الفتنة فوجه النھي ظاھرء وإلا فھو خلاف 
الأدب والحیاءء وعلی الأول تحریميء وعلی الثاني تنزيھي. 

وقوله: (وأن یجعل الرجل في أسفل ثیابه حریرا) یعني لبس الحریر حرام علی 
الرجال سواء کانت تحت الثیاب أو فوقھاء وعادة الأعاجم أن یلبسوا تحت الثیاب ثوباً 
قصیرآمن حریر لیلین أعضاءھم ھکذا فسرہ الطیبىي''ء وجاء في بعض الروایات 
الفقھیة : المکروہ إنما و لبس الحریر إذا کان ملاصقاً بالبدنء وإن کان تحت ثیاب 
الحریر ثوب ملاصق بالبدن من کرباس لم یکرہ عند أبي حنیفة خلافاً لصاحبيه؛ وروي 
عن ابن عباس أنه کان عليه جبة من حریر فقیل لە: ما ذلك؟ فقال : أما تری إلی ما یليی 
الجسدء وکان تحته ثوب من قطنء والصحیح أن الکل حرام علی الرجال؛ کذا فيی 
(مطالب المؤمنین) من (القنیة). 

وقوله: (أو یجعل علی منکبیە حریراً) في بعض الحواشي: أي علم حریر زائد 
علی قدر ما رخص فيهء فأما العلم بقدر الرخصة وهو أربع أصابع فلا باأس؛ انتھی . 
ویمکن ان یکون المراد إلقاء شوب الحریر مثل الرداء علی الکتفین علی وجە التکبر 
والخیلاء کما یفعله المسرفون من الأعاجم؛ واللہ أعلم . 


.)۲٢۲۳ /۸( ا(شرح الطیبي)‎ )١( 


۳۳ کتاب اللباس‎ )٢( 


مرتیۃ ‏ م۶ و د ےتآ ک‌ و اس 
وصن ژکوب النشوں .6 الخاتم إِلا لِذِي سُلطانِ. رَوَاه أبُو داود 
وَالنْسَائی. (ہ: ٤٤٤٥ء‏ ن: .]٥۰۹۱‏ 

٦‏ ۔[٥٥]‏ وَعَنْ عَلِيٌ قَالَ: تَچاِي رَسٗول اللہ گل عَنْ خَاتَم 


وقول: (وعن رکوب النمور) أي : علی جلودھا [التي] تلقی علی السرج 
والرحال؛ لأنە من الزینة والخیلاء أو لنجاستھا وعدم طھارتھا بالدباغة علی ما مو 
مذھب الشافعي؛ وأکٹر ما یؤخذ بعد الموت لصعوبة اصطیادھاء وقیل : المراد 
الجلوس علیھا في المجالس؛ وقال بعض المشایخ: الجلوس علی جلود البھائم 
والسباع یورث الوحشة وتفرقة الأحوالء والنمور جمع نمر علی وزن کتف: سبع 
معروف؛ وأصل النمرة بالضم النکتة من أيٌ لون کانء والأئمر ما فیە نکتة بیضاء 
وأخری سوداءء والسبع المعروف إنما سمي بە للنمرۃ التي فیەء کذا في (القاموس) 
ویمکن أن یراد بالنمر ما یشمل مثل الأآسد أیضاً مجازاً ولذا جمعء وبحتمل أن یکون 
باعتبار الأفرادء والل أعلم . 

وقوله: (وعن لبوس الخاتم) اللبوس ہضم اللام مصدر بمعنی اللبس؛ والمراد 
ب(ذي سلطان) من یحتاج إليه للمعاملة مع الناس؛ والمراد نھي التنزيەء والصواب 
أله منسوخ بدلیل تختم الصحابة بعد عصرہ للٍ فی عصر الخلفاء من غیر سلطانء کذا 
قیل . 

٥٦‏ ۔ ]٣٥[‏ (علي) قوله : (عن خاتم الذھب) روي أنه صنع لے هُ خاتم 
من ذھب فلبسه یومائم طرحه؛ ونھی عدەء ولبس خاتم الذھب مکروہ عند الأئمة 


۳٣ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


نس )۲٢(‏ کتاب اللباس 


وَعَنْ لَْسٍ القَمّی وَالْمَيَاثِر. رَوَاء الْرْمِذِیٌ وَآبُو اود وَالنسَائِيُ وَابْنْ مَاجَه 
فی رِوَامة لأٌَیي اود وَفَالَ: تھی عَنْ مَیَاثر الأَْجُوَانِ. زت: ۱۷۳۷ء د: 
۱ئ ن: ١٥٥٥‏ جە: .۱۳۰٥٥٣‏ 

۷۔- ]٥٥٥‏ وَعَنْ مُعَاوِيَة قَال: فَال رَسُول الل لہ : ١لا‏ نزکْبُوا 
الْكًَ وَلاً الثْمَار>. ا اود وَالنْسَائِی . [د: ٤٤١٦ء‏ ن في الکبری: 


 ءء.۰‎ 


۸٥۔ ])٤٥٥[‏ وَعَن الْيرَاء بن عَازب : أٌَ الَِّيٌ گل نھَی عَنْ الْمِیئرَة 
الْحَمْراء. رَوَاهُ في شرٔح السَّنَة). [شرح السنة: ۱۲/ .]٥۸‏ 
الأربعةء وتمامه فی (باب الخاتم). 

وقولە: (القسي) بفتح القاف وقد یکسر وتشدید السین المھملة منسوب إلی قس 
موضع من أرض مصرہ وفي بعض الشروح أن النھي عنھا إنما هو إذا کان من حریر. 

وقال الطیبي”': إنھا ثیاب من کتان مختلطة بحریرء وقال الکرماني': إنھا 
ٹیاب مضلعة فیھا حریر علی مثال الأترجء والثیاب المضلعة هي فیھا خطوط عریضة 
مثل الأضلاع أو من کتان فیھا حریرء وقول: (والمیاثر) جمع میثرةء مر تحقیقھا فيی 
(لا آرکب الأرجوان). 

۷ء ۸ ۔ ]٥٥ ٥٤‏ (معاوية) قوله: (لا ٹرکبوا الخز ولا النمار) 


الخز بفتح الخاء المعجمة والزاي المشددة فی (القاموس)۳': ثوب معروف؛ وفی 


.)۲٢۳ /۸( اشرمح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٦۸ /٤( ؛شرح الکرماني) (۲۱/ ۸۳)ء و(مجمع بحار الأنوار؛‎ )۲( 
.)٦۷٤ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


۰ کتاب اللباس‎ )٢( 


(النھایة): ان الخز کان في الزمان السابق اسماً لٹیاب منسوج من صوف وحریر وھو 
مباحء کان الصحابة والتابعون یلبسونھاء فالٹھي عنھا لعلة التشبه بالأعاجم علی طریق 
التکبر والخیلاء بأن یلقوھا علی السرج کالمیاثرء وقال: وإن کان المراد بالخز ما تعارف 
الان فھو کلە حریر وحرام مطلقاًء وعلی ھذا قد یحمل ما جاء في الحدیث: (سمأتي 
قوم في آخر الزمان یستحلون الخز والحریر""' وقالوا: لم یکن من ھذا النوع في زمان 
النبوةء فالإخبار بالغیب معجزۃ لە َء وقال فی (مطالب المؤمنین): لا ہأس بلبس الخزء 
وقال: اسم دابة بحریة یکون علی جلدہ خز وبھا سمي؛ ولیس ہو من جنس الحریرء 
والذي یحرم علی الرجال ھو الحریرء کذا في (المحیط). 

وقال أ٘یضا: قال السید الإمام ناصر الدین: الخز في زمانھم کان اسما لثوب من 
شعر ذلك الحیوان یقال لھا بالترکیة : قندرء وبالعربیة: قضاعةء وأما الیوم في زماننا فیتخذ 
من الحریر الغلیظ ء فیحق أن یکون مکروهأء کذا في (السراجیة). 

وأما النمار بکسر النون فبعضھم یقولون: إنھا جمع نمرۃ بمعنی کساء مخطط؛ 
فالکراهة تنزیھیة لآجل الزینة والخیلاء علی طریقة المیاثر والاکٹرون علی أُنھا جمع 
نمر سبع معروف: والمراد جلودھا التي تلقی علی السروجء وتعقب ھذا الوجه بأن 
جمع نمر إنما هو النمور لا النمار وأجیب بأنه قد جاء جمع نمر: نمارء کما جاء: 


نمور وفي ھذا الحدیث أیضاً جاء في روایة: (لا ترکبوا الخز والنمور)ء وھي قرینة 


.)۲۸/۲( ٹالٹھایة)‎ )١( 


(۲) أخرجہ أبو داود فی (السنن) .)٦٥٤٤۹(‏ 
(۳) د”المحیط البرھانی) .)۳٣٣ /٥(‏ 


کس )۷٢(‏ کتاب اللباس 


ح7 
سیل 


اڈ امام ےی رھ یی قَال: : أَتْتُ تُ ال گل وَعَلْةِ 
ُوْبَانِ أحضرانِء وَلَهُ شَعَرٌ قد عَلاَهُ الشَیْبُء وَشَیه أَحَمَر. رَوَاه التْرْمِذِیٌ. 


وَفِي رِوَابَة لڑہي داوٌد: وَھُو دُو وَفْرَۃ وَبِهَا رَدْعٌ مِنْ جِنّاءِ ٠‏ [ت: ۲۸۱۲ء د: 


علی أن النمار بمعنی النمورء وفي (القاموس)('': النمر ککتف: سبع معروف؛ وجمعه 
الس افارو رت رما سرن 

۹ ۔ ]٥٥[‏ قولە: (وعن أبي رمشة) بکسر الراء وسکون المیم بعدھا ثاء 

وقولے: (ثوبان أآخضران) أي : فیھما خطوط خضر؛ ھکذا فسروا الآحضر 
والأحمر حیث وقعا في الحدیث إلا نادراء ولو حمل علی الأآحضر الصرف لجاز أیضاً 
بخلاف الأحمر . 

وقوله: (ولە شعر قد علاہ الشیب) أي : غلبه وأدرکەء وقد جاء عن آنس أنە 
قال: ما عددت في رأأس رسول اللہ قَّلهُ ولحیته إلا ٌربہع عشرة شعرۃ بیضاء؛ وعن ابن 
عمر قال: إنما کان شیب رسول الل قيٍ نحوآمن عشرین شعرۃ بیضاءء وقد جاء في 
روایة: سبع عشرة؛ والاختلاف یحتمل ان یکون باختلاف الأوقات آو عدم التفتیش . 

وقولے : (وشیبے أحمر) قال الطیبی: أي مصبوغ بالحناءء وزاد الحاکم عن 
أبي رمثة : مصبوغ بالحناء کما جاء في روایة لاب او 

وقوله: (وھو ذو وفرۃ وبھا ردع من حناء) الوفرۃ بفتح الواو وسکون الفاء: الشعر 


.)٥٥٤ : ەٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)۲٢٢ /۸( ل شرم الطیبي)‎ )٢( 


۳۴۷(۷ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


برہر ہہ ہہ ہہ ہر دح ہہ تہ ہت تج جج جج رت جج جج تج جج جج جج رر رہ ہہ ہے ہےغ 


إلی شحمة الأذن کما أن الجمة بضم الجیم إلی المنکبینء واللمة بکسر اللام بین بین 
نزل من الأذن وألم إلی المنکب؛ والردع ہفتح الراء وسکون الدال؛ العین المھملة : 
اللطخ ء في (القاموس)!'': ردعہ بالشيء : لطخه بەء وفسرہ الطیبي''' بالصبغء وجاء 
في روایة : الردغ بالغین المعجمة وھو الطین والوحل الشدید وفي الحدیث : ردغة 
الخبالء وفي روایة : طینة الخبالء أي : عصارۃ أھل النار . 

وقال بعضھم: المراد من قولە: (وشیبە أحمر) أنە لم یبلغ البیاض وھو في ابتدائہء 
فإن العادة أُن الشیب یبتدأً أحمر ثم یصیر بیاضاً خالصاء ومن هھنا ظھر الاختلاف بین 
المحدثین والفقھاءء فاکثر المحدثین علی أنہ قي لم بخضب ولم یبلغ شیبە حد الخضاب 
کما جاء فيی حدیث أنس حین سئل ھل خضب رسول ا قَ؟ قال: لم یبلغ ذلكء 
[نما کان شیباً أو شیثاً فی صدغيهء وسئل جابر بن سمرۃ عن شیب رسول اللہ و قال : 
کان إذا ادھن رأسە لم یر منە شیب؛ فإذا لم یدھن رئيی من والفقھاء علی أنہ يہ قد 
خضب؛ ودل الحدیث المذکور علی ما فسرہ أکثر الشراح علی أنه خضب مذہ الشعرات 
القلیلة المذکورۃ بالحناءء والمحدثون یحملونە علی عدم بلوغ الشیب حد البیاض 
کما ذکرناء وأقول ۔ وباللہ التوفیق -: إنہ ول لم یخضبھا قصداّ ولکن کان يُ قد یغسل 
رأسە بالحناء تنظیفآً وتطیببا فکانت هذہ الشعرات تتصبغ بھا من غیر أن یقصد 
خضابھا۔ 

وقیل : إنە لف کان یستعمل الطیب کثیراً فیحسب الناظر کأنه خضبء واأما ما جاء 


.)٦٦٦ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲٢٢ /۸( لشرمح الطیبي)‎ )٢( 


)۲٢( ۴۰۸‏ کتاب اللباس 


ب 1+" تھے ص ےے ےر ۔ کے 
٠۔ ])١۷[‏ وَعَنْ انس : ان البٔیٌ قلهُ کان شاکِیا فخرج بُتوکا 


سس 


عَلَی أَسَائَةء وَعَلَیه لَْبٍُ قطْرِ قَذ تَوَشَ به قصلّی یھخ. رَوَاه فِي شرح 
الشْنَة. [شرح السنة : ۱۲/ ۲۳]. 

٣١‏ ۔ [۸] وَعَنْ عَايِشَة قَالَتْ : کَانَ عَلی اَی گل نَوبَانِ قَطَريَانِ 
َلِيظَانِء وَكان إِذَا فَعَد فَعَرق تفلا عَليْء فَقَيم بَرّمِنَ الشام رت 
فی حدیث آخر: رأیت شعر رسول اللہ قيُ عند أنس بن مالك مخضوباء فتأویله أنه 
کان قد طیبه فصار شبیھاً بالمخضوب أو أنه خضبے تقویة وتبقیة لە بدلیل أنه قد جاء 
عن انس أنە قال: لم یخضبء وأما ما جاء فی حدیث آخر أنه کان قلهُ بخضب تارةۃ 
بحمرة وتارۃ بصفرةء فالمراد بە أنه کان یغسل رأسه ولحیته بالحناء والزعفران تنقیة 
وتنظیفاً وتطییباء ولما کان شعرہ ُ أسود لم یتصبغ بە؛ لأن السواد لا یقبل لونا آخرء 
کذا سمعت من شیخي رحمة الله عليه . 

٠‏ ۔ ]٥۷[‏ (أنس) قولہ : (شاکیا) أي : مریضأء وکان فی مرض موتە. 

وقول: (علیه وب قطر) القطر بالکسر: ضرب من البرودء کذا قال في 
(القاموس)(ء وقال أیضاً: القطر: بلد بسن القطیف وعمان ء وثیاب قطریة بالکسر 
وبفتحتین علی غیر القیاس . 

وقوله: (قد توشح بەہ) أي: لبسە بطریق الوشاح؛ وقیل : المراد بالتوشح مطلق 
التغخشي مجرداعن التوشح . 

۱(١‏ ۔ ]٥۸[‏ (عائشة) قولہ : (فقدم بز) في (القاموس)'': البز: الثیاب وقال 


۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


.)٦٦٤ ەالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


لان الیھُودِی . تَقْلتُ : لو بَعَلْتَ إِلَيْهِ فاشتریْتَ مه لَوْبيْنِ لی المَيْسَرَقِ 
۶۶ 


کت قَدْ عَلِمُتُ ما تید نَا تَريد أَنْ تذّھَب بعَالِيء فقَال 


"٠٣ض‎ 7 


کے ہر 


لر پت : کَذبَ؛ قَد عَلِمَأَتّي مِنْ اَنقَامُمْ وَآَدامُمْلِلَمَانة؛ ٠‏ رَوَاهُ 

7 وَالنْسَائی . [آأت: ۱۲۱۳ء ن: .]٢٦٤٤‏ 
الطیبي”: ضرب من الثیاب؛ ومو عند أھل الکوفة ثیاب الکتان والقطن؛ لا ثیاب 
الصوف والخزء والمراد بالقدوم الوصول فیکون مجازاً في الظرف؛ أو المراد أصحاب 
البزء فیکون في الإسنادء ولو للشرط آو للتمنيء و(المیسرۃ) الغنی؛ والخطاب في 
(ترید) في الظاھر للذي أرسلء وفي الحقیقة ل قيهء أو التقدیر قل لە: قد علمت 
ما تریدء وفي بعض النسخ بالیاء التحتانیة فلا إشکال . 

وقوله : (کذب قد علم) قد یتوھم منهە أن الکذب عدم مطابقة بقة الخبر للاعتقادں 
ولیس كکذلكء فإن المراد: کذب في قولهە: (إنما ترید أن تذھب بماليی)؛ فإنەه 
خبر غیر مطابق للواقعء فإني لا أریید ذلكء وقد علم بکذبه في ذلك فإنه یعلم ہما 
قرأہ في التوراۃ أذ ني أنقی الناس وآداھم للأمانةء إني لا أرید ذلك؛ و(اأتقی وآدی) 
افعل من المزید الأول من اتقیء والشاني من أُدی بحذف الزائدء ویجوز أن یکون 
أتقی من وقي بتبدیل واوہ تاء؛ والثانی من أدی مخففاًمجرد أدّی؛ وإن لم یکن 
مستعملاً فتدبرء والل أعلم . وقد یجيء ذلك کقولھم : أعطاهم للدینار و(من) 
فی (من أتقاھم) إما تبعیضیة؛ والمقصود التواضع وحسن الأداءء وي زائدة علی 
مذھب الأخفش . 


.)۲٢۲٢ /۸( اشرم الطیبي)‎ )١( 


)۲٢( //‏ کتاب اللباس 


])٣٥۹[ -٣۲‏ وَعَنْ عَبْوِا بن عَمْرو بن الْعَاص قَالَ: رآني 
ول لل گا وَعَليٌ لوت َصبُوعٌ بمُصفر مُورَدا َقَالَ: ”ما مَذا؟؛ فكَرَفْتُ 
ما کر فانطلقَٹ دَأَحْرَلهُء فَقَال التب گا : دم صَنمْت بِنَوبِكَ؟) قَلتُ: 
َحْرَللّه قَال: ٢‏ فلا کَسَوٰنَه بَمْضنَ اَهْلْكَ؟ فَان لاَ بَأُسَ بہ للتْسَاء؛. رَوَاہ بُو 
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داود. [د: .]٤۰٤۸‏ 


کت 
.ہہ ٗ 
چ5 
رج 
۷ 
ثّ 
6 
ار 
کا 
“١‏ 
جم 
او 
ت 
جم 
ک-۔ 
آئے 
گ 


0۲٦‏ ھ*+" ره َحمَز ےت کس 
داود. آد: .]٤٤۷٤‏ 

]1٦[- ٤‏ وَعَنْ عَائْدة قَالتْ : صَیْعَت لِلَمٗ گل بُردَة سَوْداءُ 
فلِمَهَا فَلمًا عَرِقَ فِيهَا وَجَد رِيح الصُوفِ فَقَدکهَا. رَوَاه ابو دَاوٌ2. [ہ: 
۶ءء 

٣۲٢‏ ۔-۔ ]٤۹[‏ (عبداللہ بن عمرو) قول: (موردا) حال من ثوب أو من ضمیر 
(مصبوغ)ء وقال الطیبيی'١:‏ صفة لمصدر محذوف: أيی: فرصضو ا وقال: المورد 
ما صبغ علی لون الوردء فلیفھم . 

٣۔ ]٣٦[‏ (ھلال بن عامر) قوله: (برد أحمر) أي: فيه خطوط حمر. 

وقوله: (وعلي أمامه یعبر عنه) أي : یبلغ کلام بأعلی صوتہ إلی أُھل الموسم 
لکثرتھم وبُعدھم عن الرسول 8ڑ . 

٥٤‏ ۔[٦٦]‏ (عائشة) قولے : (فقذفھا) فیە تنب علی تنظیف الثوب وخلعه 


من رائحة النفس أو الناس . 


.)۲٦٦ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


۲۱ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


ناڈ جم کا الم گل وَمُوَ مُت بشمْلّ 


قَذ وَقَم مُدْبُها بُھا لی قَدَ گ زرة یدارک فا2ا 

چھےے"۔ (وھو محتب) أي : جالس علی هیئة الاحتباء. 

وقوله: (ہشملٰة) أي: بثوب یشتمل عليه وفي تفسیر الشملة بالبردة مسامحة؛ 
لأن البردة کساء والشملة ما یشمل فھو أُخص؛ کذا في (مجمع البحار)”ء وفي 
(مختصر النھایة۷": الشملة کساء بلق فیەء وفي (المشارق)": الشملة کساء یشتمل 
بەء وقیل: إنما الشملة إذا کان لھا عدبء وقال ابن درید : مو کساء یؤتزر بەء وقال 
الخلیل : الشملة کساء له خمل متفرق یلتحف بے دون القطیفةء وقیل : الشملة کل 
ما اشتمل به الإنسان من الملاحف والبرد. 

وقوله: (قد وقع مدبھا) في (القاموس)'“: الھدب بالضمء وبضمتین : خَمْلّ 
الثوب؛ وواحدتھا بھاءء وفي (الٹھایة)!(*: مدب الثوب؛ ومدبتەهء وھدابه : طرفه مما 
یلي طرتہء وفي (مجمع البحار۷: هو بضم ماء وسکون دال: طرفه الذي لم ینسجء 
شبه بھدب العین : شعر جفنتھاء ومنە الإزار المھدب؛ أي: لە أهداب؛ ومنە حدیث : 
إنما معه مثل هدبة الشوب؛ أرادت متاعه وأنه رخو مثل طرف الثوب لا یغني عنھا 


۔)۲١۷‎ /۳( (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 
.)٤٤٥ /۱( ل الدر الثیر)‎ )٢( 

.)٦۲۸ /۲( مشارق الأنوار)‎ ( )۳( 
.)٦٤١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 
.)۲۲٤۹ /٥( النھایة؛‎  )٥( 

.)۱٥١ /٥( مجمع بحار الأنوار؛‎ 0 )٦( 


)۲٢( ۲‏ کتاب اٹلباس 


٦‏ ۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ دِحْيَة بُن خَلِیفة قَال: 2 ای لا بقبَاطیٌٗء 
وَأَعط الآخَر امْرأَتكَ تخْتَبرُ به) فَلما َهبَر قَال: وافر امْرأَتكَ أَنْ تجْعَل 
تَحْتَه نَوباً لأَيَِفْھا) . و ا کا [ہ: .]٥٦١٤٤‏ 

]٦[ -۷‏ وَعَنْ اَم سَلَمَة: أَنّ الَےٗ گل دَخَل عَليْهَا وَمِیَ تَخْتَبِر 
فقَال: الا لا نے . 000 [د: .]٥٦١٤٤‏ 

٦‏ ۔ ]٢٦[‏ (دحیة بن خلیفة) قولە : (بقباطي) بفتح القاف وکسر الطاء وتشدید 
الیاءء وہو جمع قبطیة بضم القاف وقد یکسر وسکون الباء منسوبة إلی القبطء وھم 
أُھل مصرہ قوم فرعون؛ وإلیھم تنسب ماریة القبطیة أم إبرامیم بن رسول الل لٍََِ 
والقبط بکسر القاف؛ والضم في القبطیة من تغیرات النسب علی غیر القیاس؛ وإنما 
هي في نسبة الثیاب إليەء وأما في الأدمییسن فمکسورة علی القیاسء والیاء في قباطي 
مفتوحة لمنع الصرف؛ لانه علی وزن قنادیلء وہو کأماني جمع أمنیةء والقبطیة : ثوب 
رقیق بیضاء یتخذ من کتان . 

وقوله: (صدعین) بالفتح مصدر وبالکسر اسم کالشق معنی ووزناء ومثلە الفرقء 
والفرق - بالفتح والکسر ‏ والصدع : شق شيء صلب کالقارورۃ ونحوهھا. 

وقوله: (تختمر بە) الخمار ما تغطي بە المرأة رأسھاء وھو مرفوع علی الاستتناف 
و مجزوم جواباً للأمرء وکذلك قولە : (لا یصفھا) أي: کیلا یصفھا لظھور لون بشرتھا 
لکون ذلك الثوب القبطي رقیقاً تظھر من تحته البشرة . 

]1٦[ -۷‏ (أم سلمة) قولە: (لیة لا لیتین) مفعول مطلقء أي: لَوّي لیة 
واحدة أو مفعول بەء أي: اجعلي لیة لا لیتین حذراعن الإسراف أو عن التشبه بالرجل ؛ 
ومن عادة نساء العرب أن یلوین رأسھن بالثوب مثل شد العصابةء فنھی رسول اللہ پل 


۷۳ کتاب اللباس‎ )٢( 


0 الفصْل الال : 


]1٦[ -۸‏ عَن ابْنِ غُمَرَ قَالَ: مَرَرْتُ يرَسُولِ الل لہ وَفي إِرَاري 


ے‫ 0227 


اسَْرْخَاءٌء فَقَال: ١يا‏ عبْدَاْرا ارْفع إِرَارَك؛ فَرَنَمْنَه تُمَقَالَ: لَ: اذا فَردت 
فَمَا زلَّتٌ أَتحَرَامَا بَمْدُ فَقَالَ بَمْضیُ الْقَوْم: إِلی أَبْنَ؟ فَالَ: ٢ی‏ أَنصَافِ 
السَاقیْن٤.‏ رَوَاهَ مَسَلِمْ. [م: .]۲۰۸٢‏ ۱ 

]1٦[ - ۹‏ وَعَنه ان البىٌ گل قَالَ : ١‏ مَنْ رن یلاہ لم بَنظر ا اللۂ 
لیم يَومٌ الْييَامَة" . َقَال ابو بکر: 0 ار إتاری َْتَرخي إِلأَأَنْ 
أَنَعَامَدَة. فقَال لَۂ رَسُول اللہ کل : رِئكَ لے یکن بَلْعَلهُ عُمَلاَ تہ 
البْخَارِیٔ. خ: .]۳٣٣۰‏ 


٥ 


ان یلوي لیتین لئلا یشبه بعمامة الرجال . 
الفصل الثالٹ 
۸٥‏ ۔ ]٢٦[‏ (ابن عمر) قولە: (أتحراھا) في (القاموس!'': تحراہ: تعمدہ؛ 
وطلب ما هو آحری بالاستعمال؛ والضمیر في أتحراھا للفعلة المذکورةء وھو رفع 
الإزار . 
۹ -۔ ]٦٦[‏ (وعنه) قوله: (إلا أن اأنعامدہ) تعھد الضیعة وتعامدھا: أصلحھاء 
وحقیقته جدّد العھد بھاء کذا نقل عن (المغرب) ۷" وفی (القاموس'": تعھدہ وتعامدہ 


واعتھدہ: تفقدہ وأحدث العھد بە . 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص: ۷(۱ءء. 
)٢(‏ (المغرب) (ص : ۱۸۵)]. 
(۳( (القاموس المحیط) (ص : ۶۹. 


)۲٢( ۳ ٤‏ کتاب اللباس 


۰ [۷] وَعَنْ ول یت ابْنَ عبّاس يََترِرُ فیَضع حَاشیة 


إزَاِہ مِنْ مُقَدَمِۃِ عَلی ظَھْر ةَ قديهء وََرْفَمٌ مِنْ مُؤخَرِہء قلت: لِم تأنَزِر مَذِہ 
الازْرَۃ؟ قَال: رٹ رَسُول اللہ للا بَا 
]١۸[ - ٣۱‏ وَعنْ ع عادۃ قال: قَالَ رَ سشول اللہ لا : اعَلَيْكُمبلْعَعَاِم 


فانھا سیمَاءَ الْمَلاَِكة 001108770 رَوَاه لقن فی ١شعب‏ 


طس 


را ک1 کاڈ ۰ د: .]٦١٦٤‏ 


.]۱۷۰ /٥ [مب:‎ .٢ِناَمِإا‎ 


۲۔ [1۹] وَعَنْ عائدّ : أَسْمَاء بنت أبي بَکر دَخَ خَلتْ عَلی 
سُولِ اللہ پل وَعَليْهَا باب وِفَاقّ فَأَْرضَ عَنهوَفَالَ : ایا اَسْمَاءً! إنَ المَرأة 
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7 ن بْری مِنھَا إِلأَمَذا وَهَذَا؛ . وَأَشَارَإِلَی وَجُھۂِ 
02 روَاهُ اوت [د: .]٥١٤٤‏ 

۰٠۔ ]٦۷[‏ (عکرمة) قولە: (ھذہ الإزرة) بکسر الھمزۃ وسکوت الزاي أي 
بھذہ الھیئةء وھذا النوع من الائتزار 

۱١‏ ۔ [1۸] (عبادة) قوله : (فإنھا سیماء الملائكة) أي : یوم بدر جاءت بعمائم 
مرخاۃ علی أکنافھم؛ و(سیما) مقصوراًء وقد جاء ممدوداً: العلامةء ولعل القصر عند 
الإاضافة إلی المضمر أکثر کالمد في المظھر؛ فتدبر . 

وقوله: (خلف ظھرکم) بالإفرادء وفي بعض النسخ: (ظھورکم) وھو أظھر . 

۲ػ۔-۔ [1۹] (عائشة) قولە : (إذا بلغت المحیض) أي : زمان البلوغ . 

وقولە: (وأشار إلی وجھه وکفیهہ) ھذا مو ستر العورۃء وأما الحجاب فشيء 
آخر وهو أن لا پخرجن ولا یظھرن للرجال ولو مستورات في الثیاب؛ وهي من خواص 
نساء النبي لا ورضي عنھن . 


)۲٢(‏ کتاب اللباس بلھ 


٣۳۔ ]۷١[‏ وَعَنْ أبي مَطر َال : إِنْ عَلِيا اشتری تَوبا بنلان درامم 
لا لَِۂ فَالَ: ٦الْحَمد‏ الہ الِّي رَرَقَيِي من الرَاش ما أَتَجَكلُ بمِ في 
الس وَأوَاِي پ عَوْرتي؛ تم فَالَ: مَکَذَا سَمِعْتٗ رَسُولَ الله بَتُول. رَوَاہ 
ايد [حم: ۸/۱ . 

۷٤‏ کا ا الس تر مر وت 


فقال و 6000 
0ج کی اھ 0 1 میٹ اح ۲ 
تم عَمَد إلی الوب الّذِي أَخلق فتصدق بے؛ کان فی کنفِ الله وَفی حفظ 


۳ ۔ [۷۷] (أبو مطر) قوله : (وعن أبي مطر) بفتحتین . 

وقوله : (من الریاش) الریش والریاش: اللباس الفاخرء کاللبس واللباس؛ وأصله 
نٹ الطرہ 

وقوله: (وأواري) آسترہ تلمیح إلی قوله تعالی : ۴ود ارلنا علیہ لاساپوری سی یکم 
وَرِِعًَا 116الأعراف : ٦ء‏ 

٤‏ ۔ [۲۱] (أبو أمامة) قولە : (أخلق) من باب الإفعال خلق الثوب : بلي؛ 
وأخلقه : أبلاہ. 

وقولهہ: (في کنف اللہ) محرکة أي: في حرزہ وسترہء وھو الجانب؛ والظل: 
والناحیةء کذا في (القاموس). 


.)۷۸۵ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۷۵ (۲۲) کتاب اللباس 


۔٦2٭‏ وب ىْٰ مہ سر یں گئ ۔ 6 رش وہ و 2 7ی ھ2 )ا2 ٌ 
وفی سستر الله حيًا ومَیٹتا). رَوَاهُ أحمّد وَالٹرْمذِیٌ وَابْنَ مَاجِدُ وَقال الترمِذِي: 


0ی سض ر620.0.۔ 
هدا حدِیث غریبٌ . [حم: ١ء‏ ت: ۳٥٣٣‏ جە:  .۰۷‏ 


٥ 
3 2 صَْ“ھآم"‎ 


٥۔‏ [۷۲] وَعَنْ عَلْقَمَة بن ابی عَلْقَمَة عَنْ اَم ات : دَخَلَتْ 
وَكَسَنْهَا خمَاراكَیفاً. رَوَاءُ مَالِكٌ. (ط: ۱۹۱۳۸۲. 

٦۔‏ [۷۳] وَعَنْ عَبدِ الواحدِ بن أَبِمَنَ عَنْ ابی قَال : دَخَلتٌ عَلی 
عَاَِّة وَعَلَيْهَا دِرمٌ فَطْرِی تَمَنْ حَمْمَة دَرامِم فَقَالَتْ : ارم بَصَرَ إِلی 
جَارّي انظزْإِليْهَاء کا عو یہ وہای وا یہ با یم وھ من فا ھا ر28 


٥۵۔-‏ [۷۲] (علقمة بن أبي علقمة) قوله : (فشقته عائشة) لعلھا شقته زجراً 
لھاء ٹم استعملت شقیھا في أمرء والل أعلم . 

٦۔‏ [۷۳] (عبد الواحد بن أیمن) قوله: (درع قطري) درع الحدیدء مؤنثٹء 
ودرع المرأة: ما تلبسه فوق القمیص؛ مذکرہء کذا نقل عن (المغرب)"ء قال في 
(القاموس): درع الحدید قد یذکر وجمعه أُدرع وأدراع ودروع ومن المرأأة قمیصھاء 
مذکر وجمعە ادراعء قال: والقطر بالکسر: ضرب من البرود کالقطریة . 

وقوله: (ثمن خمسة دراھم) أي : ذو ثمن والإضافة بیانیةء وقال الطیبيی: 


.)۹۷ : (المغرب) (ص‎ )١( 
.)٦٥٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ )۲( 


(۳) ( شر الطیبي) (۸/ ۲۲۹). 


۲۷۹۷ کتاب اٹلباس‎ )۲٢( 


کے اس 2ھوے۔ ۲ ا ۰ سے مت کے سے ۰۳٣ ٥‏ می 
فَإِنهَا تزمَی أن تَلبَسَه فی الَيْتِء وَقد کان لِي مِنھا دِرْعٌ عَلی عَهدِ 


رَسولِ اللرقلةء فَمَا کَانتِ امْرَأءٌ تین بالْمَدينَة إِلأً أَرْسَلَت إِلَيٌ تَسْتَعيرُة. 
رَوَاه البْخَارِیٌٔ. خ: ۹٢٦۲ء .]٥:۸٦٤‏ 

۷۔ ]۷٢[‏ وَعَنْ جاببر قَال: لس رَسُول اللہ قلل یوما قَبا 
وی لہ تُوَاَوْشَكَ ان نَرْعَۂ فَرْسَلَ بے إلی عَمَرَ ققیل : قد أَوْشَكَ 
مَا انتَرَعتَة'' یا رَسُول اشرا فقال: انان عَنهُ جبْریل) ہسنسص ستا 


أُصله ثمنه خمسة دراهھم فقلب وجعل المثمن ثمناً. 


2٤ 
مم‎ 


وقولە: (تزھی) بضم أولهء أي: تآأئف وتتکبرہ قال في (فتح الباري)''": هو من 
الحروف التي جاءت بلفظ البناء للمفعول وإن کانت بمعنی الفاعلء ولأبي ذر (تزھي) 
بفتح أولە وقال الأصمعي: لا یقال بالفتح . 

وقوله: (وقد کان لي منھا) أي : من الثیاب القطریةء وقال الطیبي”': الضمیر 
في (منھا) راجع إلی جنس الثیاب التي لا یؤبهە بھا. 

وقوله: (تقین) أي : تزینء والتقیین : التزیینء والروایة علی صیفة التفعیلء 
ویحتمل اللفظ أن یکون من التفعل بحذف التاء. 

۷ ۔ ]۷٢[‏ (جابر) قول: (ثم أوشك أن نزعه) أوشك من أفعال المقاربة 
بمعنی عسی؛ و(أن نزعه) بفتح الھمزۃ فاعلهء نحو: عسی ان یخرج زیدء والمراد: 
سرع نزعه؛ و(ما) في (ما انتزعته) مصدریةء أي : سرع انتزاعك إیاہ. 


)١(‏ فی نسخة: انزعتهہ). 
)٢(‏ ففتح الباري) .)۲٢٢ /٥(‏ 
(۳) ا شر الطیبي) (۸/ ۲۲۹). 


)۲٢( ۲۷۸‏ کتاب اللباس 


فَجَاءَ عَمَريبٔکي فَقَال : یا رَسُول اللہ کرِمْت آمرا وَأَعْطيتيِيهِ فَمَا لِی؟ فَقال: 
ىِِتّي لم أَمْطِکَ 27 إِتَمَا َعْطَبتَکَہُ تی۵. بَاعَه بِألفَی دڑھم . رَوَاهُ 
مَسّلِم. [م: ۰. 

۸ ۔ ]۷٥[‏ وَعَنِ ابْنِ عَبًاس قَال : إِنمَا ھی رَسُول اللہ للا عَنْ توب 
لت مِنَ الْحَربرِء فک اللہ وه الب قَلاَبَاُسَ ہے۔ اکا 
داود. [د: .]٥٤٤٤‏ 

وقوله: (تلبسهہ) وکذا (تبیعہ) قال الطیبي”١:‏ ھما مرفوعان علی الاستئناف لبیان 
الغرض؛ وفي بعض الحواشي : أنھما منصوبان بتقدیر (أن)ء وکأنہ لم یأمرہ بن یکسوہ 
النساء لغلاء ثمنھن لثلا یلزم الإسراف . 

۸ء۔ [۷] (ابن عباس) قولە : (عن الثوب المصمت) بضم المیم وسکون 
الصاد: ثوب سداہ ولحمته کلاھما من الحریر؛ ولا شيء معه غیرہ؛ قال في 
(القاموس)”": ثوب مصمت الذي لا یخالط لونە لوناً آخر . 

وقوله: (فأما العلم وسدی الشوب فلا بأس بے) أما العلم فیشترط ان لا یکون 
آکثر من أربع أصابعء وأما سدی الثوب بفتح السین؛ فاعلم أن ما کان من الثوب سداہ 
ولحمتہ کلاھما حریراً فھو حرام بالاتفاق إلا فی الحرب عند أبي یوسف ومحمد: والذي 
سداہ حریر لا لحمته فھو مشروع بالاتفاقء وعکسە أیضاً مکروہ إلا في الحرب عند 
أَبي حنیفةء وعندھما هو والحریر الصرف کلاھما مباح في الحرب؛ وقد شذ قول 
بعض العلماء بإباحة لیس الحریر الصرف؛ وھو مما لا یعمل بەء کذا في (مطالب 
المؤمنین). 


.)۲۳۰ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱٥١ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۳۲۷1۷۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


۹ نت حََج عَلبَا راب حُصَمِْ 
وَعَلَيْهِ مِطْرَفٌ مِنْ خَزّء وَقَالَ: إ٥‏ رَسُول اللہ للا قَال : ٣‏ مَنْ اعم ال عَليْهيِعمة 
فان الله بَحبُ أَنْ 0ئ عَبْكِها. رَوَاهُأَحْمَدٌ. (حم: .]٥٤/٤‏ 

7ے ج--- ا ب- 

۸۰۔ [۷۷] وَعَن بن عَبًاس قَالَ: کل مَا شِفّتء وَالَْْ ما شِعّْتَء 

َا اَخْطَأَتكَ السَانِ: سَرَف وَمَخِیلا. رَوَاه البْحَاری فی تَرْجَمَة باب . (خ: 


۱ ہی 


كذ: ۷ ب:٢].‏ 

۸٣۱‏ ۔ [۷۸] وَعَنْ عَمْرو بن شَعَیْبِ عَنْ اه عَنْ جَدّه قَال: قَال 
رَسُول اللہ ا: اکَلواء وَاشربُواء وَتَصَدَقُواء وَالیَسُوا مَا لم بُخَالط إِسْرَاف 
ولا مَ روَد وَالتسَائیُ وَائْنْ مَاجۂ . [حم: ۱۸۱/۲ء ن: ۹٥٥۲ء‏ 
جہ: .]۳۰۰٢‏ 

۹ ۔ ]۷٦[‏ (آأہو رجاء) قوله : (مطرف) مثلثة المیم : ثوب في طرفیه علمء 
وفي (القاموس)''': مطرف علی وزن مکرمء رداء من خز مربع معلمء والخز قد عرف 
معناہ سابقاً. 

۸۰۔ [۷۷] (ابن عباس) قوله: (کل ما شئت والبس ما شئت) أي : من 
المباحات . 

وقولە: (ما اأخطأتك) أي : ما دام جاوزك الإسراف والکبر والخیلاء. 

٥۸۱١‏ ۔ [۷۸] (عمرو بن شعیب) قولە : (وتصدقوا) تنبیه علی أن الأکل والشرب 
وإن کان مباحاً لنفسە مما شاءء ولکن لا بد أن یتصدق أیضاء ولا بصرف الکل إلی 


۔)۷٦۷‎ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)١( ۸۳۲۰‏ باب الخاتم 


۷۶۲۔-۔ [۷۹] و من اي الذَرْداہ قَالَ: قَالَ رَسُول اللرقل: ٢إنٌ‏ أَحسَنَ 
َا رْرْتَم الله في ُورِكُم و وَمَسَاجدکہ الَيا ض٤‏ دہ مَاجة. [جه: 
۸. 
و وج 


.ا ب اخام 
٭ الفصْل الأَوَل : 
۶٣۳‏ ۔[١]‏ عَن ابْنِ عَمَرَ 67ال: انَحُذ الب قلي خاتماً مِنْ دعب ء 
وَفي رِوَائَة: وَجَعَله فِي دو الیْمْتَى ٠‏ تم اَلَقَاه تمٌاتحَذ خَاتما مِنْ وَرق. .. 
۴۲۔ [۷۹] (أبو الدرداء) قوله : (في قبورکم ومساجدکم) یرید الکفن واللباس 
في الصلاة . 
۔ باب الخاتم 
فىە لغات: خاتم بفتح التاء وکسرھاء والخاتام والختام بکسر الخاء والختم 
محرکة وغیرھاء کذا في (القاموس)ء وفي بعض الکتب : السادس: خیتوم . 
الفصل الأول 
۳۔-۔ ]١[‏ (ابن عمر) قول: (من ورق) بفتح الواو وکسر الراء وسکونھاء 
وفي (القاموس)؟': الورق مثلثةء وککتف وجبل: الدراھم المضروبةء انتھی. فیکون 
فیه خمس لغات: الورق بسکون الراء مع تثلیث الواوء وبفتح الواو وکسر الراء وفتحھماء 


.)۱۰۱١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۸۵۰۵ : ۔القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۳۸۱ کتاب اللباس‎ )٢( 
72 ے ہل - 2 7 و‎ 7 


والمراد ھنا من الورق الفضة وإن کان في الأصل اسماً للدراھم المضروبةء ثم الحدیث 
یشتمل علی حکمین منسوخینء أحدھما: لبس خاتم الذھب ثم نسخهہ في حق الرجال؛ 
والثاني : لبس الخاتم في الیمین ثم نسخء وکان آخر الأمرین من لگ لبسہ في الیسار 
کذا قال الطیبي'ء ویوافقه ما قال السیوطي في (شرح البخاري!'" أنه: وردت أحادیث 
بلبس الخاتم في الیمینء وأحادیث بلبسە في الیسار والعمل عليه والأول منسوخ 
قاله البیھقي والبغوي وغیرھماء وأخرج ابن عدي وغیسرہ من حدیث ابن عمر أنہ گا 
تختم في یمینە ثم حول في یسارہء انتھی . 

وقال الشیخ مجد الدین اللغوي”": الروایات مختلفةء فقد جاء في بعض 
الاحادیث أنه کان یلبسە في یمینەء وفي بعضھا في الیسار وکلھا صحیحةء فالظامر 
أنه کان تختم في الیسری تارۃ وفي الیمنی أخریء انتھی . فعلی ھذا لا نسخ بل کل 
منھا معمولء وھذا یوافق ما قال النووي : الإاجماع علی جواز التختم في الیمنی 
والیسری؛ وقال““: الصحیح من مذھبنا التختم في الیمین؛ لأنھا أشرف فھي اأحق 
بالزینة والإکرام. 

وقوله: (نقش) بلفظ المجھول والمعلوم و(لا ینقشن) بضم القاف . 

وقولە: (علی نقش خاتمي ھذا) أي : کائنا علی نقش خاتمي؛ وقیل : (علی) 


)١(‏ ؛شرم الطیبي) (۸/ ۲۳۲)۔ 
)٢(‏ ٹالتوشیح) (۸/ .)۳٥۱۹۸‏ 
(۳) ل(سفر السعادة؛ (ص: .)۲٦٢‏ 
)٤(‏ ا شرح النووي) /۱٤(‏ ۷۳۰۷۲). 


)١( ۴۸۲‏ باب الخامم 


کان إِذَا لِمَهُ جَعَل فَصّۃ مِگا لی بَطنَ كَفُو. مَُفَق عَليْة. [خ: ۱۸۷۲ء م: 
۱ٌ. 

۸٤‏ ۔ ]٢[‏ وَعَنْ عَلِیٌ قَال : هی رَسُولَ اللہ قليه عَنْ لس الْقَصَیٌْء 
وَالْممَصْفْرِء وَعَنْ تحت اللمَبء وَعَنْ قرَاءة ارآ فِي الکوع . رَوَاۃُمُسلمٌ 
[م: ۲۰۷۸]. 
ھنا بمعنی المثلء و(ھذا) إما إشارة إلی النقش أو الخاتمء والمقصود تعینه وتمیزہ للتعظیم 
والتفخیمء ویمکن أن یکون تقییداً بأن یکون ھذا الخاتم مخصوصاآً ومعیناً لختم کتبہ 
إلی الملوكء فیحفظ عن الاشتراك لثلا تلزم المفسدۃء ولم یکن غیرہ من الخواتیم معداً 
لذلك؛ فلا مانع من الاشتراكء وإنما صرح ق بالنھي عسن ذلك؛ لان ھذہ الکلمة 
مشترکة بین المسلمین؛ وکانوا متبرکین بەء فکان مظنة ان ینقشوا بە فنھامم عن ذلك 
لئلا تلزم المفسدۃ . 

وقول: (جعل فصه مما یلي بطن کفه) وھو المختار في مذھب الحنفیة کما 
قال فی (الھدایة)''؛ لأنە أبعد من الإعجاب والزینةء وقال الطیبي”': ولکن لما لم 
یأمر بذلك جاز جعل الفص مما یلي ظھر کفەء وقد تختم السلف علی الوجھین . 

۹4۔ ]٢[‏ (علي) قولە : (عن لیس القسي) مر معناہ في (کتاب اللباس). 

وقوله : (وعن قراءة القرآن في الرکوع) له معنیانء أحدھما: النھي عن قراءة 
القرآن في الرکوع مکان التسبیح؛ لآأن محل القراءة القیامء والرکوع موضع التسبیحء 
وھذا ما ذکرہ الطیبي”ء وثانیھما : أنە ینبغي أن یتم القراءة في القیام ولا یضطرب 


.)۳٦۷ /٤( ا الھدایةا‎ )١( 
.)۲۳۲ /۸( (شرح الطیبي)‎ )۲( 
.)۲۳۳ /۸( لشرح الطیبي)‎ )۳( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس لشگ 


و۶ ٗ۶ سے ے 


٥‏ ۔ ]٣[‏ وَعَنْ عَبالل بن عَباس: : أَنّ رَسُول اللہ گل رای خاتما 
و و2 


ِنْ فََبٍ يک رَجُلٍء فُنرَعَة فطرَحہُ فقال کت 
تر لها فِي دو؟؛ فَِيللَِجُل بد کا نمَب رَسُو ل اَل : خذ 


خَاتمَكَ الع پے. قَالَ: لأَ وَالر لأَآَحْنَمُا ہو یک 
رَوَاه مَسْلِم. [م: ۲۰۹۰]. 
]٤[1-۶٦‏ وَعَنْ انس : أَنٌ اليٗ پل أَرادَ أنْ يَكتٌبَ إِلی کِسُری وَقیصَر 


2 
ہے 


وَالْحَاشِیء فقِیل : إِنَهُمْ لأ یَقبَلَونَ کِتَابا إِلأَبِحَاتم فصَاغٌ رَسُولَ اللہ گل 


0 


َاتمأحَلقَة فَضَةء نِش فیو: مُحَكَذ رَسُولَ الر. رَوَاه مُسْلِمٌ. 

بحیث یقع بعضه في الرکوع کما یفعله بعض من لا ثبات عندہ؛ والذي ذکرہ الطیبي 
لا یقتضي تخصیص ذکر الرکوع بقراءة القرآن فیه؛ فإن السجود کذلك لیس محل القراءة 
کما لا یخفی . 

٥۸۔‏ [۳] (عبداللہ بن عباس) قولہ: (وقد طرحہ رسول اللہ ه) فان ما طرحهہ 
0ی9 ى0" 

۹٦‏ ۔-[٤]‏ (أنس) قولە: (إلی کسری وقیصر والنجاشي) کسری ہفتح الکاف 
وکسرھاء والنجاشي بفتح النون وکسرھا وتخفیف الجیمء وتشدید الیاء وتخفیفھاء 
وسکونھاء وقیل : تشدید جیمه خطاأً. 

وقولە: (حلقة فضة) بالإضافة بدل من (خاتما)ء ولم یذکر الفص اکتفاءء وقد 
جاء في الأحادیث أن فصه أیضاً من فضةء وفي بعضھا أنە کان فصه حبشیاً. 

وقوله: (محمد) سطر و(رسول) بالرفع بلا تنوین حکایةء وکذا (الل) بالجرء 
ولم یذکر في هذہ الروایة الأول والثاني والثالث؛ وقد صرح النووي وغیرہ بأن السطر 


)١( ۸۸۰۶‏ باب الخاتم 


وَفِي رِوَابَةِ لِلبْخَاری : کان نقش الْحَاتم تَا لا أَسْطر : ات 
وَرَسُولٌ سط وَاللٴسَطرٌ [م: ۲۰۹۲ء خ: ۰۸۸۵ء .]٥۸۷۸‏ 

۷ ۔ ]٥[‏ وَعَنْهُ: أ٥‏ نٌَ الل قل کان خَاتَمُه مِنْ فضو وَکانَ نَصّہُ 
منه ۔ رَوَاه البْخَاری . [خ: .]٥۸۷۰‏ 

]٦[ ۸‏ وَعنه: : أَن رَسُول اللہ شر وا لن حَاتَم نف فی کون 

فیه فَصٌ حَبَشِیٌء کان يَجْعَلُ فَصّة مگ تَلی کفَه. 7 مُتَفَق عليه. . [خ: ۸۷۰۱ 
19۰97 
الأول: اللہ والثاني : رسولء والثالث : محمد والظاھر تقدیم (الل)ء وتأخیر (محمد)ء 
و(رسول) متوسط الھیئةء فسقط ما قال بعض الناس: إنا لم نجد في الأحادیث ما یصرح 
بتقدیم (اللہ)ء وتآخیر (محمد) بھذہ الھیئة رو ء بل یمکن أن یکون علی عکس ذلك 
بھذہ الصورة رسذء فافھم؛ ثم إنه کتب فی بعذ بعض الحواشی بھذہ الھیئة ع ئی ا 
والله اأعلم . 

۷-۔ ]٥[‏ (وعنه) قوله : (فصه منە) أي : من فضةء وتذکیر الضمیر بتأویل 
ايك 

۸ ۔ ]٦[‏ (وعنهہ) قولە: (فص حبشي) بأن یکون جزعاً أو عقیقا فإن معدنه 
الیمن والحبشةء أو کان حجراآخر یکون في الحبشةء أو المراد هو الیمن وقد یعدون 
الحبشة من الیمن لقربه منهء أو کان أسود علی لون أھل الحبشةء أو صنع في الحبشة؛ 
أو کان صانعہ حبشیاً کما جاء فی صفة سیفہ ٌُ کان حنفیاء وفسروہ بکون صانعه من 
بنی حنیفةء وھذا لا ینافی کونە من فضة . 

وقوله: (مما یلي کفە) أي : بطن کفه کما ورد في الحدیث الآخر ویطلق الکف 


۴۸۳۸۰ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


۹ ۔ [۷] وَعَسْه قَال: کان خَاتَمُ الم قي في مَذْہء وَأَشَارَإِلی 

الخنصر مِن يَدِ الیشریٰ: رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]۲٤۹٢‏ 
ورے ھ کرس ما رظ کل ہھ اث ا ےن 8ہی ہے ۔. 

إِصَبَعِي مَذہ أوْ هَذِوء قال: فَأَوْمَا لی الوّسْطی وَالتِي تَلِیهَا. رَوَاه مُسْلِمٌ. 
[م: ۲۰۷۸]. 
٭ الفصل الَاني : 

۱ ۔-[۹] عَنْ عَبْال بْنِ جَعْفرِ قال: کان النبِئٍ لہ بََخَنمْ فِي 
یَمین. رَوَاهٌ ابْن مَاجَه. [جہ: .]٦٣٦٢۷‏ 


۲۔ ]٣١[‏ وَرَوَاهً أبُو داود وَالنسَائٔیُ عَنْ علیٌ . [ہ: ٤٤٢٦ء‏ ن: 


۰۳ء 


م8 


غالباً علی باطنه فقط . 

۹۔ [۷] (وعنه) قوله: (إلی الخنصر من یدہ الیسری) أکثر الأحادیث دلت 
علی تعیین الید الیسری؛ وھذا الحدیث دل علی تعیین الخنصر منھا. 

۰ - [۸] (علي) قولە: (قال: فأوما) إما أن یکون ضمیر (قال) للراوي ء 
وفي (فأوماً) لعلي ظل4ء أو کان فاعل (قال) علي؛ وفاعل (فأوما) النبي ُء وقال 
بعض الشارحین: ولم یرو عن النبي قلُ ولا عن الصحابة والتابعین التختم في الإبھام 
والبنصرء فتعین الخنصر للاستحباب؛ وإلی ھذا مالت الشافعیة والحنفیة . 

الفصل الٹاني 

۱ء ۹۲) -[۹؛ ]٣١‏ (عبدالل بن جعفر وعلي) قول: (رواہ أبو داود 

والنسائي) وکذا رواہ الترمذي؛ وروي عن عبدالل بن جعفر أأیضاء وکذا عن جابر وعن 


ابن عباس . 


)١( ۸۸۲٦‏ باب الخاتم 


۳٣‏ ۔ )٢١١[‏ وَعنِ ايْنِ عَمَر مر قال : کان ابی ول بت ِتَحَتمُْفِي َسَارو. 
وا و او 9۷۶۷ 
٤‏ ۔ ]۱١[‏ وَعَنْ عَلیُ ايل أَحَذ حَری را َجَمَلهِي ینہ 


۲۶ 


َأَعَذَ'' دعب تَجَعَلَه فی شِمَالہء لُفَالَ: ٢اد‏ مَدَینِ حَرامٌ لی دکور أُتتي). 


ہاو ٤٥٥٤۔‏ 


رَوَاهُأَحْمَد وََبُو اود وَالنَسَائی . ٠‏ [حم: ۹۹/۱ء د: ۷٤٦٦ء‏ ۵ن: .]٥١٤٤‏ 
-٠٥‏ [۱۳] وَعَنْ مُعَاوَِةً: أَ٥‏ رَسُول اللہ قله نھَی عَنْ رُکوب النمُور 


عَنْ لس الأمَب إ 2 رَوَاهُ ہُو داد وَالْنَسَائِیٌ. (د: ۹٤۱۷ء‏ ن: 


۰ء. 


۳٣‏ ۔ ]٢١[‏ (ابن عمر) قوله: (کان یتختم في یسارہ) وقال السیوطي : أخرج 
ابن عدي وغیرہ من حدیث ابن عمر: أنه قٹُ تختم في یمینە ثم حول في یسارہء انتھی . 
وروی الترمذیي: أُن حسناً وحسیناً ئ8 کانا یتختمان في یسارھماء وبالجملة الأحادیث 
واردة في الیمین والیسارء فقیل : کلاھما جائزہ وقیل: التختم في الیمین منسوخ کما 
ذکرنا. 

. (علي) قولە : (أن ھذین) إشارۃ إلی نوعي الحریر والذھب‎ ])۱٣٢۲[ ۔‎ ٤ 

وقوله: (حرام) باعتبار کل واحد منھما. 

۵٥‏ ۔ ]٣۳[‏ (معاویة) قوله : (عن رکوب النمور) أي : جلودھا. 

وقوله: (إلا مقطعا) أي : منکسراً مقطوعاآ والتقطیع : جعل الشيء قطعة قطعةء 
والمراد الشيء الیسیر مثل السن والائف والخاتم وقبیعة السیف وحلقة المنطقة وما یشد 
بە فص الخاتم وأآمثال ذلكء وفسروا الیسیر بما لم تجب الزکاۃ فیەء وإباحته علی قیاس 


)١(‏ فی نسخة: (وأخذ). 


۷ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


٦‏ ۔-۔ ]٤٤[‏ وَعنْ بُرَبْدة: التِْيٌ و فَالَلرَجُلٍ َلَيْهِ خَاتَمٌ مِنْ 


ےر ا لِي أَجد مِنٰكَ ریخ الأسَم؟؛ فَطَرَحٌَُ جا وَقَل ان : 


٠‏ ۔ 


سے 


حَدِبدِ فَقَال : دا لي ری عَليْكَ جِليَة أَهْلِ الَرٍ؟؛ فَطَرَحَهُ نود وم مض تد 
إباحة القلیل من الحریر کثلاثة أصابع أو أربعةء وأولە أبو سلیمان الخطابي فجعل النھي 
مع الاستثناء إلی النساء دون الرجالء یعني أن إباحة الشيء الیسیر من الذھب إنما مي 
للنساءء وأما حکم الرجال فھو باق علی النھي والحرمةء وقال الطیبي: هذا توجیه 
جید غیر ان لفظ الحدیث یأآباہء ولا ممیز بین الرجال والنساء فيی صیفة النھي کما فيی 
رکوب النمر الذي هو قرینة فإنه عام للرجال والنساء انتھی . 

ولا یخفی أن الأحادیث الدالة علی حرمة الذھب في حق الرجال کافیة في کونھا 
قرینة علی إرادۃ ھذا المعنی والتخصیص بالنساءء لکن یرد أن الحل للنساء مطلق 
لا یختص بالقدر الیسیرء ثم المفھوم من کتب الفقه أُن استعمال الذھب في أمثال هذہ 
الأشیاء لا یجوز عند أبي حنیفة رحمه اللہ ویکفي المفضض؛ لان الأصل في الذھب 
والفضة اکتفاء بقدر الضرورة وفي الفضة ینبغي ان یبقی موضع الجلوس والأخذ بالید 
و الفم کما في الشرب بالإناء المفضض: والمضبب بالفضةء والمراد الذھب الخالص؛ 
وأما التمویە بماء الذھب بحیث لا ینفصل منه شيء فلا بأس به بالاتفاق . 

٦‏ ۔ ]۱١٤[‏ (بریدة) قوله: (خاتم من شبہ) الشبہ بفتحتین : نوع من النحاس 
لشبهه بالذھب في اللونء ویقال لە بالفارسیة : برنجء وکانوا یتخذون منےە الأصنامء 
ولذلك قال : (أجد منك ریح الأصنام) وقال في الحدیدة: (حلیة أھل النار) لأنھم 
یقیدون فیھا بالسلاسل والأغلال وھي تکون من الحدید . 


.)۲۳٣ /۸( اشرح الطیبي؛‎ )١( 


)١( ۸۰۸‏ باب الخاتم 


سی ۔ اُیخذ 


فقال: یا رَ سُول الا مِنْ أَيٌ شيٴء أنخذ قَال: ِنْ وَرقِ وَلا نيت بثَْالاً. 
رَوَاه الترْمِذِي وَآبُو دَاوُد وَالنَسَائِی . [زت: ۱۷۸۵ء د: ٤٤٢٣ء‏ ن: .]٥١۹۵‏ 

وَفَالَ مُحْييي الشْنَة - رحمة الله ۔: وَقَذْ صَحٌ عَنْ سَھُلِ بن سَمْدٍ فِي 
الصّدَاقِ ان اي گل فَالَ لِرَجُلِ : ٦الْتَيِسْ‏ وَلَوْ خَاتماً مِنْ حَدِیيٍ؛. 

]٤٥١[- ۹۷‏ وَعَن ابْنِ مَسْعُودِ قَالَ : کان ابی ول يَكرَہٗ عشر عشر خلا‌ل : 
الضْفْرَةَ یَعْني الْخَلَوقَ - ری دہ بت یں سس رض ساس 

وقول: (ولا نتمے مثقالاً) فالأولی أن یکون الخاتم أقل من مثقال؛ لأنە أبعد 
من السرف. 

وفول: (قد صح عن سھل بن سعد) وھذا الحدیث مذکور في (باب المھر) 
فی صدر الفصل الأولء والمقصود أنه یفھم من قولە : (ولو خاتماً من حدید) ان الخاتم 
قد یکون من حدیدء وتقریرہ قلُ إیاەء فالنھي لیس للتحریمء وقد یقال: إِن هذا للمبالغة 
في بذل المال للمھر ولو شیئاً یسیراً تافھاً کما في قوله: (ولو کمفحص قطاة)ء والذي 
یفھم منە وجود الخاتم من الحدید وتقومہ لا التختم بە شرعاء فلعله کان عندھم خواتیم 
من الحدیدة یتختمون بھا أو لا یتختمون؛ ولا بد أن یکون للحدیدة قیمةء فقال لا : 
التمس مھراً ولو کان قیمتہ مثل قیمة الحدیدة مقدار الخاتمء وقال الطیبي”٢:‏ یحتمل أن 
یکون النھي عن التختم بخاتم حدید بعد ورود حدیث سھل بن سعدء فیکون ناسخا لە. 

۷ ۔ ]٣٥[‏ (ابن مسصود) قولے : (الصضر) بالنصب؛ وقد یرفع ویجر؛ 
و(الخلوق) بفتح المعجمة آخرہ قاف: طیب معروف عند العرب؛ یجعل فيه الزعفران 


وقد تروی أحادیث فی إباحتەء وھی بعد ثبوتھا منسوخة کذا قیل. 


.)۲۳۷ /۸( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 


۵۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


>> 
بی 


َتفییيرَ الشیّبٍ؛ وَجَر اللإرَار؛ وَالحَكُمَبالثمَبِ؛ وَالقَبَژُجبِالرتَة قب 
مَجِلَهَاء وَالضَْب بِالْكِعَاب: وَالژقی إِلأَبالْمْعَوّقَاتِ ےت 

وقوله: (وتغیبر الشیب) أي : تبییضے وتسویدہ دون خضابه بالحناء (والتبرج 
بالزینة) وھمذا مخصوص بالنساءء تبرجت : أظھرت زینتھا للرجالء کقوله تعالی : 
کول کے تیم الْجَهيند الاو 4[الأحزاب: ۳۳ . 

وقوله: (لغیر محلھا) بفتح المیم وکسر الحاء وتشدید اللامء أي: موضع الحل 
وھو الزوج أو المحرمء ویحتمل أن یکون بمعنی الوقت؛ وھي إذا کان مع الزوج أو 
المحرمء وھو کقوله تعالی: طحق لاد تلڑ 4[الہقر: ٦ء‏ ومنە حدیث : (الھدي 
لا ینحر حتی یبلغ محله) أي: الموضع آو الوقت الذي یحل فيه نحرہء وھو یوم النحر 
ہمنی وقد پروی : (محلھا) بفتح الحاء من الحلولء وبالجملة المراد منە ذکر قوله 
تعالی : 'اولَاِِی زَقَتهنَإِلّا لی 8“ الایة [النور: .]٢۱‏ 

وقول: (والضرب بالکعاب) بکسر الکاف جمع کعب؛ء ومو الذي یلعب بە 
فی النرد واللعب بے حرام عند عامة العلماء وقیل : کان ابن مغفل''' یلعبه مع 
امرأتەء ونقل الرخصة فیه عن ابن المسیب من غیر قمار . 

وقوله: (إلا بالمعوذات) بکسر الواو وتشدیدھاء المعوذتان والجمع علی مذھب 
أقل الجمع اثنان أو بتأویل الکلمات والایات؛ وقد یراد معھما سورۃ (الاخلاص) 
وحدھاء أو مع (الکافرون) تغلیباًء أو باعتبار اشتمالھما علی التبرئة من الکفر وتوحید 
الحق تعالیء وھما في معنی الاستعاذذۃ من الکفر والشركء وقال بعضھم: المراد بھا 
الایات التي فیھا معنی الاستعاذذۃ شاملاً لھذہ السور وأمثالھاء وھو الظاهھر مثل قوله 


تعصالی : ٭وقل رَِأعَود يك من مَمَرتِ ا لین 14المؤمضون: ۹۷]ء ”ون بَکاد النَ کٹروا 


. في الأصول: ٦ابن معقل٤ء وھو تحریف‎ )١( 


تھا )١(‏ باب الخاتم 


سم 


وَعَقَدَ العَایْم وَعَرْلَ الْمَاء لِعَيْرٍ مَجِلَهٍ وَفَسَادَ الصّبیُ ڑچ ری وہ ور تو ظا ات وہ 


يك ک1(القلم : ١ء‏ وقولہ: ٭ے اَل عل اللہ اكےم4[مود: ]٤٥‏ الایات؛ وبالجملة الرقیة 
بالقرآن وأسماء اللہ وصفاته جائز وبغیرھا حرام خصوصاً ما لا یعرف معناہء فإن فیھا 
خوف الکفر إلا ما صح کما روی الجزري في (الحصن الحصین)''' من الطبراني في 
(الأوسط)”': رقیة حمة العقرب والحیة: (بسم اللہ شجن قَرََِة مِلحَةُ بَحْر قفْطًا). 

وقوله: (وعقد التمائم) جمع تمیمة وهي خرزات تعلق علی الاأطفال اتقاء العین ء 
وھي من أباطیل الجاھلیةء وقد أبطلھا الإإٴسلامء وقال الطیبي''”: المراد بالتمائم ما یبحتوي 
علی رقی الجاھلیةء وأما تعلیق القراطیس المکتوب فی الایات والأدعیة التي تقال 
لھا: التعویذات ففيه کلام وله مستند من حدیث عبدالله بن عمرو أنه گل علمه لدفع 
الفزع والوحشة والأرق ھذہ الکلمات : (أعوذ بکلمات الله التامة من غضبه وعقابه وشر 
عبادہ ومن ھمزات الشیاطین وأن یحضرون)ء فکان عبداللہ بن عمرو یلقنھا من عقل 
من ولدہ؛ ومن لم یعقلھا کتبھا فی صك ثم علقھا فی عنقه . 

وقولە: (وعزل الماء لغیر محله) والضمیر للعزل؛ ومحل العزل الأمةء وغیرہ 
الحرةء فلا یجوز العزل إلا برضاھاء وقد جاء في روایة: عزل الماء عن محلهء فالضمیر 
للماء ومحله فرج المرأة وھو أیضاً مقید بالحرة؛ ثم لا یخفی أن المراد أمة الواطی؟؛ 
وإلا فان کان تحته أمة الغیر لم یجز بإذن مولاہء فالآنسب أن یراد بغیر محله الزوجة 
حرة کانت آو أمةء فافھم . 

وقول: (وفساد الصبي) المراد به النھي عن الغیل الذي ہو سبب مفض إلی 


.)۱٢٤۸ ٴعدۃ الحصن الحصین) (ص:‎ )١( 
)٥٠٠٥٠١( ا لمعجم الأوسط) (٥۷٥۵۲)ء واالمعجم الکبیر)‎ )٢( 
.)۲۳۸ /۸( اشرم الطیبي)‎ )۳( 


)٢(‏ کتاب اللباس ٹون 


کو ں ہے وہ ۔ 


غیرَ مَحَرمو . روَاهُ او اوت وَالنسَائىُ . [د: ٤٤٤٣ء‏ ن: .]٤۱۸۸‏ 


ای ا 


۸ ۔ ]٣٦[‏ وَعَن ابْنِ الّْر : و ئا 
لی عُمَرَيِنِ الَطَابِ وَفي رِجْلهَا أجْرَاسٌ فقطعَہَا عَمَ! ۳ وَقَال: 
رَسُولَ الله يَقَولَ : دع کل جرّس شَیْطَان. رَوَاهُأبُو دَاوٌه. (د: .]٤٤٤٤‏ 
فساد الصبيء والغیل بفتح المعجمة أُن یطأ المرضعةء فإنھا إن حملت فسد لہنھاء 
وھو قد یفضي إلٰی فساد صبي یشربە وضعف بنیتە . 

وقوله: (غیسر محرمے) حال من ضمیر (یکرہ) والضمیر لفساد الصبي لأنه 
اقرب ویدلیل تذکیر الضعیر+ ولؤ کان للفصال المَشرۃیقال: غیز محرمھاء وأیضاً 
التختم بالذھب بل جر الوزار والتبرج بالزینة محرم فلا یصح نفي التحریم عنھاء فالمعنی 
کان یکرہ جماع المرأۃ في الرضاع ولکن لم یحرمه لأن جماع المنکوحة حلال أبداء 
ولا یحرم بمجرد احتمال الحمل المتضمن للفساد المذکور؛ وقیل : الضمیر لما ذکر 
من الخلال؛ والمجموع قریب غیر بعیدء وقد یوضع الضمیر المفرد موضع اسم الإشارۃ 
في العود إلی المتعدد وما حرم منھا کان خارجاً بدلالة الإجماع والأحادیث؛ فھو 
فی حکم الاستثناءء فتدبر۔ 

۸۔ ]٣١[‏ (ابن الزبیر) قوله : (مع کل جرس شیطان) الجرس بفتح الجیم 
وکسرھا وسکون الراء: الصوت أو خفيهء وبفتحتین: ما یعلق بعنق الدابة أو برجل البازي 
أُو الصبیان والظاھر أن النھي عنە لکونھا فی حکم مزمار الشیطانء وقد ذکروا فيی 
حدیث : (لا تصحب الملائکكة رفقة فیھا جرس)(' أنه إنما کرهه لأنه یدل علی أصحابهہ 


(١)‏ أُخرجه مسلم في (صحیحہ) (۲۱۱۳)ء وأُبو داود فيی (سننه) (٢٥٥۲)ء‏ والترمذي في (سننه“ 
(۱۷۰۳). 


)١( ۳‏ باب الخاثم 


تم 7 


۹ ۔ [۱۷] وَعَنْ بنَانَةً مَوْلأة عَبدِ الَحْمَن بُن حَبَانَ الأنصار 
تب 1 ۰" و سے 37 ہے کہ 230 7 سپ کا 2 
لا ندْخلنھَا عَلیٗ إلا أن نقطعَنٌ جُلاجلھا سَمعُت رَسّول اللہ للا بقول : 


ٗ2 مس میس ہیں 72 پر 7 ۔ 
(لا تخل المَلایْكَة بَیتاً فیهِ جرسن). رَوَاهُ أبُو دَاوٌد. [د: .]٤٤٤٤‏ 


بصوتہ وکان قيهُ یحب أن لا یعلم العدو بہ حتی يأتیھم فجأةء وقیل: غیر ذلكء انتھی . 
فان قلت : إذا کان صوت الجرس مکروھاآً تنفر عنه الملائکةء فکیف شبه بە صوت 
الملك في الوحي؟ قلت: فیه جھتان: جھة قوۃء وجھة طنینء والتشبیه في الأول؛ کذا 
قیل ۔ 

۹ ۔ [۱۷] (بنانة) قوله : (عن بنانة) ہبضم الموحدةء و(حیان) بفتح المھملة 
وبالتحتانیة . 

وقولە: (إذ دخلت علیھا ہجاریة) صحح بصیغة المجھول. 

وقولە: (ہجاریة) ناب مناب الفاعل والتأنیث باعتبار أن المجرور مؤنث؛ کذا 
في الحواشي. 

وقوله: (لا تدخلٹھا) بلفظ النھي من الإدخال . 

وقوله: (إلا أن تقطعن) بدخول نون التأکید علی الفعل المضارع تشبیھا بالنھي؛ 
فقیل : إن الٹھي للغائبة وهذا إذا کان المدخل المرأة لا الرجل کما هو الظاهرء وفي 
بعض النسخ : لا تدخلنھا وتقطعن علی صیغة جمع المؤنث الحاضرۃةء کذا في بعض 
الحواشيء و(الجلاجل) بفتح الجیم الأولی وکسر الثانیة جمع جلجل بالضم : الجرس؛ 
کذا فی (القافوس). ۱ 


.)۹۰۱ ەٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۳ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


7 2 
ے‫ 


-٠‏ [۱۸] وَعَنْ عَبْدِ الَحمَن بْنِ طرة: أنَ جَده عَرْفَجَة 
فطم الہ فا الات الک غارت رق فان عليْةء فَأَمَر ا 
_نَجِذ اَََأمِنْ ذَعَبِ. روَا الترمِذِي وَآَُو دَاود وَالنََايٰیُ. (ت: ۱۷۷۰ء د: 
٣٦٣"فء‏ :: ۱۱۹]. 


۱۹[--٦١‏ وَعَنْ ابيي هُرَبْرٰة أَنّ رَسٗول اللہ قله قَال: ١‏ مَنْ اَحَبَ 


2 


أَنْ بُحَلَقَ حَِبَه حَلقَة مِنْ نار فَلبَْلقَُ حَلقَةً مِنْ دَعَبٍء رن كت ان 


يُطوَقَ حَبِبَۂ طوٰقا مِنْ نار فَلی٘طوّفَءُ فه طوْقَأيِنْ دب رک ات ات تن 


٭٠۰.۔‏ [۱۸] (عبد الرحمن بن طرفة) قولە: (طرفة) بفتحاتء و(عرفحة) 
ہفتح المھملة وسکون الراء وفتح الفاء بعدھا جیمء و(یوم الکلاب) بضم الکاف وتخفیف 
الام : اسم ماء کانت فیه وقعة مشھورة من أیام العرب؛ ولیس من غزواتہ قَيهُ بل کان 
في الجاھلیة . 

وقولە : (فأمرہ النبي ليُ أن یتخذ أنفاً من ذھب) ولھذا الحدیث أباح آکثر العلماء 
اتخاذ الأئف من ذہب وربط الأآسنان بە کما مر من قوله: (إلا مقطعاً . 

١٦۔ ]٣۱۹[‏ (أبو ھریرة) قولە: (من أحب أن یحلق) من التحلیق بمعنی وسم 
الإبل علی شکل الحلقةء في (الصراح)': تحلیق شکل حلقة داغ ستورہ والمراد 
التنظیر بأن التحلیق بحلقة ذھب بمنزلة التحلیق من النار یضر کضر النارء کذا ذکر 
الطیبي''ء ویجوز أن یحمل علی ظاھرہ من البأس حلقة من النار في الآخرة کما قال: 


.)۳۷۱ : ە(الصراح) (ص‎ )١( 
.)۲٤٥٤ /۸( لشرم الطیبي)‎ )٢( 


نے )١(‏ باب الخاتم 


سوَارَيِنْ نار فلَیْسَورَه ِنْ ذَعَبء وَلَكِنْ عَلْکُمْبِالْیْضة فَلْعبُوا بهَا ٠‏ روَاهَ 
ابو داود. [د : .]٥٤٢٤٤۷‏ 


ج6“ قا 


]٢[- ٢‏ وََن أَسْعَاءَ نت تَزیة ان رَسُول اللہ ا قَالَ : ما 
ارد لت قَلاَتةَِنْ ذَعٍَ قُلَتْ یي مھا ھا مِنَ ال رِيَوْم ایا 


ما ا وع اج مارح فی ئا لیر 
َوْمٌ الّقِيَامَةِ مَا. رَوَاهُ ہُو دَاوُد وَالنَسَاِیُ : ۸٤٤٢ء‏ ن: .]٥٤٥٢۹‏ 
(سوار من نار)ء و(طوقا) و(قلادة) و(خرصاً منھاء فافھم . والمراد ب (حبیبه) من 
یحبه من ولد أو زوجة . 

وقوله: (فالعبوا بھا) إشارۃ إلی ان زینة الدنیا لھو ولعب وإن کانت مباحة . 

: (آسماء بنت یزید) قولە: (قلادة) القلادة : ما یجعل في العنق‎ ]٢١[- ٢٣ 
وتقلد: لبسھا کما أن الخرص بضم الخاء المعجمة وسکونت الراء: حلي الذنء ولکل‎ 
عضو حلي لە اسم مخصوص کالسوار للیدء والخلخال للرجل وآمثالھاء واعلم ان‎ 
ھذہ الأحادیث دالة علی حرمة لبس الذھب للنساء وإباحة الفضةء وقد دلت الأحادیث‎ 
علی إباحتھا لھن فقیل: إن المراد ھنا الإرشاد والترغیب علی عدم الإسراف والتکلف‎ 
في التزینء فإن الفضة تکفي فیەء فالکرامة تنزیھیيةء ولا یخفی أن ظاهر الوعید مع‎ 
الشدة لا یناسب الإباحة ولا الکرامة التنزیھیيةء فقال بعضھم: إن ھذا النھي والوعید‎ 
: کان في الابتداءء ثم نسخ بالحدیث الناطق بحل الذھب والفضة لنساء الأمةء وقیل‎ 
ھذا الوعید لمن لا یؤدي زکاتھاء وتعقب ذلك بأنه لا وجه حینثذ للتخصیص بالذھب؛‎ 
فالزکاۃ واجبة في الفضة أیضاء وقال الطیبي”٠: یمکن أن یجاب عنه بأن الحلي الذي‎ 


مد 


.)۲٤٤ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٢(‏ کتاب اللباس کھ 


> ےر ے 7 


٣۔-۔ ]۲١[‏ وَعَنْ أُخُتِ لِخْذَیِفَة أٌََ رَسُول ار لہ قَالَ: دا مَتْدَ 
۶۶ 7 


ر 2 نے ِ 
المَاء! آمَا لکن فِي الَیضَة مَا تَحَلَيْنَ ؛ ے بپعتم 
وہ یو 
ذھبا تظھرُهٌ ال عذْتٰ یه٦‏ . رَوَاهُ أبُو داود وَالنسَائیُ د: ۲۳۷ک نً: 


2 


٭ الَفصْلُ الف : 
٤۔‏ [٢۲]عن‏ عَقبة : 


عامر 
ي 


7ت رَسُول اللہ گی کان یمنعٌ أَمْلهُ 
الْحَلِة وَالِخرَیڈ وبتول وگ کو َحَرِيرَهَا فلا تلبَمُومَا 
فی الدنیاء. رَوَاءٌ النسَائی . [ن: .]٥٠٠٦٢‏ 


یصاغ من الذھب إذا رید أن یصاغ من الفضة کان حجمه مثل حجمہء ووزنە أقل من 
وزنە قریباً من نصفهء فالذھب ہبلغ مبلغ النصاب بخلاف الفضةء انتھی . ولا یخفی 
ما فيه. 

٣‏ ۔ ]۲١۱[‏ (أخت لحذیفة) قول : (أما لكُنٌ) آما حرف تنبیەء ولکن خبر 
لقوله: (ما تحلین)ء ویجوز ان یکون الھمزۃ للاستفھام علی سبیل الإنکار و(ما) نافیةء 
ویناسب الأول . قوله : (أآما إنه) فإتھا للتنبيه قطعاً. 

وقوله: (تظھرہ) قید اتفاقيء أو یقال: الکرامة في الإظھار أشد وو إشارةۃ 
إلی قوله تعالی : وا کے تیم التسيتة الڈرل 14لاحزاب: .٠٢۳‏ 

الفصل الثالٹٰ 

٤‏ ۔[۲۲٢]‏ (عقبة بن عامر) قول: (یمنع أهله الحلیة والحرییر) تنبیھآً 

علی الزمد والتقوی وترغیباً فیما عند الله ء وقیل : بھذا یظھر أن الني حیث وقع 


اک )١(‏ باب الخاتم 


هٛٔ ۔[۳٢]‏ وَعَنِ بن عَب٘س: آ ان رَسُولَ الله اتحَذ خاتماً لب 
قَال : 'شَعلیٍي مذا عَنکُم من اَم إَ لیم نظرة وَإِلَيْكُم نظرة' تُمَالْقَاءُ. رَوَاهُ 
انتا [ن: .]٥٥۸۹‏ 

٦۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ مَالِكبِ فَالَ: ا أَكَرَۃ أَنْ بلس الْغْلمَانْ شُج مِنَ 
الاُمَبء ہي آ رشول اش ہا تی عو الک بالاھَبِ فَأنا أَكرَمُهُ 
ِلّجَال الکبیر مِنھُم إ وَالصَفِیر. رَوَاهَذ فی دالْمُوَطَا . [ط: ۱۹۱۱۸۲]. 


جژہ جڑ دہ 


للتنزیهء واللہ اعلم . 

٥۔-۔‏ [۲۳] (ابن عباس) قولە : (شغلني هذا عنکم) أي : عن التوجہ والاهتمام 
بنعت الجمعیة والانفراد إلیکم للتصرف في بواطنکم وإصلاح أحوالکمء وھذا في الحقیقة 
تنبيە وإرشاد للاأمة إلی الاجتناب عما یوجب التفرقة والتفات الخاطرء والل أعلم بحقیقة 
الحال ۔ 

وقولە: (إلیيه نظرۃ) متعلق بنظرةء وکذا (إليکم) کنایة عن تضرق الخاطر 
وتشتته . 

٦۔-۔ ]٢٢[‏ (مالك) قوله: (فأنا أکرهە للرجال) المراد بھم الذکور لیشمل 
الصغیرء وقال الطیبي”٢:‏ فی إلباس الصغیر الذھب أقوالء والأصح المنصوص جوازہ؛ 
انتھی . وھذا مذھب الشافعي؛ وعندنا الأصح الکراهةء فإن کان مرادہ بالجواز ما یشمل 
الکراہة فذاكء وإن کان بدون الکراھة فالخلاف ثابت 


.)۲٤٤ /۸( (شرم الطیبي)‎ )١( 


(۲) کتاب اللباس ۳۴۹۷ 


١‏ اب اتال 

٭ الفصْلْ الأؤل : 

۷ ۔[۱1] عَن ابْنِ ءَ مر فلت را 1ر0 41ک تام الما 
نے تاد رََاهٌ البْخَا ری . [خ: .]٥۸٥٢‏ 

۸۔[٢]‏ وَعَنْ انس قَال: ا نعل اللبِيٌ قل كَانَ لھا قبَالانِ. رَوَاءُ 
البْخَارِي . [خ : .]٥۸٤۷‏ 

۲۔ باب النعال 

ومن أنواع اللباس النعل لأنه لباس القدمء وفي (القاموس!'': النعل : ما وقیت 
به القدم من الأرض کالنعلةء وجمعه نعالء انتھی . وھو مختلف بحسب عرف الأقوام 
والمراد نا بیان صفات نعل النبي لُ علی ما هو متعارف في دیار العرب؛ وجمعه 
لأنه یکون علی أنواع في دیارھم أبضاً. 

الفصل الأول 

]١[ -۷‏ (ابن عمر) قول: (النعال التي لیس فیھا شعر) وھي النعال السبتیة 
التي کان یلبسھا ابن عمر ؿلء ویجيء ذکر حدیثہ في الفصل الثاني من (باب الترجل). 

۸۔ ]٢[‏ (أنس) قولے : (إن نعسل النبي ليُ کان لھا قبالان) القبال بکسر 
القاف : زمام النعصل وھو السیر الذي یکون بین الإصبعینء ھکذا ذکر أھل اللغة 
وأصحاب الغریب؛ وقال صاحب (القاموس) و(الصحاح)'': هو زمام بین الإصبع 


الوسطی والتي تلیھاء ولعل تخصیصۂہ بھاتین الإاصبعین ہما تعورف عند الناس في 


)١(‏ اە‌القاموس المحیط) (ص : ۹۸۱)۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۳ء ودالصحاح) /٥(‏ ۱۷۹۵). 


)٢( ۰۸‏ باب الثعال 


۹۔ [۳] وَعَنْ جَابر قَالَ: سَمِعُت اليَیٗ گل في عَزْوَّۃِ عَرَامَا 
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بقل : داسْتَکیڑوا مِنَ النْعَالِ؛ فان الوَجْل لا يَرَالَ رَاكِباً مَا انتَعَل. رَوَاهُ 
ر١٠‏ وھ 
مَسْلِم. [م: .]٦۲۰۹٢‏ 

]٤[-٠‏ وَعَنْ أبِي هُرَيْرَة قَال : قَالَ رَسُول اشر گل : ٢إِدَا‏ انتَعَل 
ا حم نَيْهَاِاِتیء ون تَرمَ تَا الشمَالِ و۶ ما تنعل 
ہے ._ے [خ: ٥٥۸٤ء‏ م: ۲۰۰۷]. 
النعل بیاناً للواقعء وأما نعلا رسول اللہ قلُ فکان لکل منھما قبالانء یضع أحدھما بین 
إبھام رجلهء والتي تلیھاء ویضع الآخر بین الوسطی والتي تلیھاء کذا حققه الجزري 
فی تصحیح (المصابیح) علی ما نقله فی (روضة الأحباب) في بیان تمثال نعلہ قل علی 
ما صورہ بعض أٌجلاء المشایخء وأما ما ذکر في بعض الشروح: کان لکل نعل زمامان 
یدخل الوسطی والإبھام في قبال والأصابع الآنخری في آخرء فلا یکاد یصح لوجوہ 
فتأمل . 

۹۔ ]٣[‏ (جابر) قولے: (لا یزال راکبا) أي : یشبے الراکب في قلة التعب 


٠۔ ]٤[‏ (آبو ھریرة) قولە: (فلیبداً بالیمنی) قد سبق تفصیله في (باب سنن 
الوضوعء). 


وقوله: (لتکن) بلفظ الأمر الغائبء و(أولھما) خبر کان و(تتعل) حال من الیمنی 
ھکذا الروایةء وقال الطیے_”٥:‏ ویحتمل الرفع علی أنه مبتدأء و(تنعل) خبرہ والجملة 
خبر کان؛ ئم الظاھر أولاھما بلفظ المؤنث والتذکیر باعتبار العضوء وقد یروی: 


.)۲٤٢ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


2۲۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


۱۔ ]٥[‏ وَعَنْه قَالَ: قَال ر ول افر لا رلإ با َْشِي أَحَدْكم في 
تل وَاحِد لِیْفْهُمَا جَمیعا از لَِْمِلهُمَا جَمیعا؛. م نر مل خ: ۸۵۵ 
م: ۷. 

]١[ ٢‏ وَعَنْ جَابرِ قَال: َال رَسُولَ اللہ قل: (إذا انقظمْ شِسْمٌ 
تب ےسےے روہ َلاَ يَمُّشِ في حُفٌ 
وَاحدِ وَلأَيَأَکُلْ پشحَالِو لات َختّي بالوب الوَاجِدِء وَاَ يِف الصّتا. 
رَوَاهَ مَسلِْمٌ. [م: ۰۹۹]. 
(ینعل) أ٘یضاً بلفظ التذکیر . 

۱ ۔-[٥]‏ (وعنه) قولە : (لیحفھما) روي بضم الیاء وکسر الفاءء من أأحفی 
بمعنی احتفی؛ أي: لینزعھما ویمش حافياء وہفتح الیاء والفاء من حفي یحفی 
کرضي یرضی : مشی بغیر خف ونعل فھو حاف؛ کذا قالواء ولعله یکون هذا بالحذف 
والإ(یصالء أو تضمین؛ أي : یمشي نازعاً إیاھماء وکذا قول : (لینعلھما) روي 
بالوجھین من نعل کفرح؛ وأنعل بمعنی انتعل؛ أي: یلبسھماء وذلك لأئە قد یشق 
المشي في نعل واحدة؛ فان وضع إحدی القدمین حافیة إنما یکون مع التوقي من اُذی 
ووضع الأآخری بخلاف ذلك؛ فیختلف حینئذ مشیه الذي اعتادہ فلا یأمن من العثار 
وقد یتصور فاعله بصورۃة من إحدی رجليیه أقصرء ولأنه تشویه ومخالف للوقار ۔ 

٢۲‏ ۔[٦]‏ (جابر) قول: (إذا انقطع شسع) بکسر الشین المعجمة وسکون 
المھملة : قبال النعل . 

وقول: (ولا یاکل) بالرفع خبر في معنی الٹھي؛ وبالجزم بلفظ نھي الغائبء 
و(الصماء) عرف معناہ في (کتاب الصلاة). 


سا )٥(‏ باب التعال 


٭ الَفصْل التَاِي : 

٣‏ ۔[۷] عَن ان عَبّاس َالَ: کَانَ لتعْلِ رَسُولِ اللق قَالانِ می 
شِرَاکَهُمَا. رَوَاءُ التْرْمِذِيٌ. [ت: ۱۷۲. 

٤‏ [۸] وَعَنْ جابر قَال: تھی رَسُول اللر للا ان مَنَعَمل الرَجْل 


قائماً. رَوَاه أَبُو داود. [د: .۲٤١٠٤٢‏ 


۲ 
سر رھ 


٥ء۔-[۹]‏ وَرَوَاه الترْمِذِي وَابْنُْ مَاجَة عَنْ اي هُرَبْرَة. ت: ۱۷۷۰ء 
جەہ: .]۳٦۱۸‏ 

٦۔ ]٣١[‏ وَعَنِ الٰقاسم بُنِ مُحَمّدٍ عَنْ عَائِشَة قَالتْ : اتی 
اي گل في نعّل وَاحِدَۃٍ رہ ؤرّومسےفےسسپششستتی 

الفصل الثاني 

٣-۔‏ [۷] (ابن عباس) قولە: (مٹنی شراکھما) من التثنیة ومن الثنيء والشراك 
ککتاب : سیر النعلء کذا في (القاموس)ء والمراد السیر الذي یکون علی ظھر القدم 
وقال الجزري: الشراك بکسر الشین: وھو السیر الدقیق یکون في النعل علی ظھر 
القدمء وفي شرح الشیخ: الذي یکون علی وج القدمء والمراد ظھرھا. 

٤٤ ٤‏ -[۸ ۹] (جاہرء وأبو ھریرة) قوله : (أن ینتعل الرجل قائما) 
قیل : هذا فیما یلحقه مشقة من لبسە قائماً کالخف؛ فإنه رہما یقع علی الأرض؛ وقیل : 
محمول علی نعل یحتاج في لبسھا إلی إعانة الید لا مطلقاً. 

٦‏ ۔[١٣]‏ (قاسم بن محمد) قولە: (رہما مشی النبي قَُ في نعل واحدة) 


.)۸۷۰ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٤ر( کتاب اللباس‎ )٥٢( 


ےھ سھہ ھ کے ہہ ه >ہهہ 7 کے ۔ گے ٭ ۳س 71 7 
وَفي رِوَابَةٍ: أُٹھُا مَشٹ بنمل وَاحِدَة. رَوَاه التَرِْذِيٌء وَقال: ھذا آصح. 
[ات: ۱۷۷۷]. 
رج 7 2 مر ںا 7 و کی 2 00 : : 
۷۔ )١١[‏ وَعنِ ابْنٍ عبّٗاس قال: مِن السَنة إِذا جلسَ الرّجل 
يَخُْلم نعَلیْه فَيَضِعَھَمَا بجنبے. رَوَاه أبُو دَاوٌ. [ہ: .]٥٦٢٤۸‏ 


سے 
2307 


۸۔ ]۱٢[‏ وَعن ان بَُیْدَة عَنْ ابی : أَنَ النْجَاشِیٌ أمْدَی إِلَی 
ال گل حُفَينْ أَسُوَدَیْنِ امس مت اجوہ تمہ سی نمیوعدہ 
وقال الطیبي”'': إن صح ذلك فشيء نادرء فلعله اتضق في دارہء انتھی . وقیل : کان 
ذلك لضرورة أو لبیان الجواز فإن قلت: کیف جاز أن یفعل رسول اللہ پل أمرا مکروھاً 
ولو تنزیها؟ قلنا: بیان الجواز واجب علی الشارع؛ فھو لیس مکروھاً لە من ھذہ الحیثیةء 
فانما المکروہ بالنسبة إلیناء ولا یسعنا اتباعه فیە؛ لأئە إنما فعله تعلیماء کذا في 
(الموامب)ء فافھم . 

وقوله : (أنھا مشت) أي : عائشة . 

وقولە: (ھذا أصح) أي روي مرفوعاً وموقوفاًء والموقوف أصح. 

۷۔ ]۱١[‏ (ابن عباس) قولے : (فیضعھما بجنبے) لثلا یلتفضت الخاطر في 
حفظھماء ولعل ھذا إذا لم یکن أحد بجنبە لئلا یتأذیء والعادةۃ جرت بوضعھا قدام: 
وقد توضع بین القدمین؛ ویمکن أُن یکون المراد بالجنب أعم من ذلك؛ والله 
أعلم . 


۸۔-[۲٣]‏ (ابن بریدة) قولە: (النجاشی) بکسر النون وھو أفصح؛ وتحفیف 


.)٤٤٤٢ /۸( لاشرم الطیبي)‎ )١( 
.)٦٦٤- ٦1٤ /۲( انظر: (المواهب اللدنیة؛‎ )٢( 


(۴) باب الازجل 


۲- کی کے ےر ھ۔ ضر ضر وھ ےےںظےه هہ سر و 39 ہے ہی رت ٥‏ س1 سی رھ 
سَاذْجَير . رَوَاهَ ایْنَ مَاجة . وَزاد التَْمدذِی عن ابْن بُربٰدۃ؛ عر 
میں کے رواہ این ماچتے: ‏ :ور موی مس این پر 0 مین 
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ابیة: توضا وَمسح عليْهما. [جهە: ۹٥٤٢ء‏ ت: ۲۸۲۰]. 


الیاء أ٘یضاً آفصحء کذا في (القاموس). 

وقول: (ساذجین) أَي : غیر منقوشین أو المجردین عن الشعر کما قالوا فيی 
نعلین جرداوینء کذا في شرح الشیخ ابن حجر علی (الشمائل). 

وقوله : (فلبسھما) من غیر أُن یسأل أنھما کانا مدبوغین أو لاء عملاً بالظاھر 
واعتماداً علی حال المھدي . 

۳۔ باب الترجل 

وما هو في حکمے ویتعلق بالراأس والزینةء ھکذا عادة المؤلف یجيء 
بأاحادیث متعلقة بما عنون بە وبما یشبهەء ھکذا في الفصول الثلاشة للبابء والترجل 
والترجیل : تسریح الشعرہ وتنظیفەء وتحسینهء کنا في (الٹھایة۷"ء وفي (القاموس)(: 
التسریح : حل الشعر وإرساله انتھی . وھو إنما یکون بإاصلاحه بالامتشاطء ولذا 
یفسرون الترجل بالامتشاط؛ ثم الغالب استعمال الترجل في الراأس؛ والتسریح في 
اللحیة . 
() االقاموس المحیط) (ص: .)٤٦٥‏ 
)٢(‏ االٹھایة؛ (۲/ .)۲۰٢‏ 


(۳( (القاموس المحیط)۷ (ص: ۷ء 


٣ کتاب اللباس‎ )٢( 
: ٭ الفصْلُ الأَوَل‎ 

2-0 : کُنْتْ أَرَجْلْ راس رو الہ یل وَآنً 
حَائِض . مُتَفَقَ عَلَيْه. ِم: ٥۰۹۷ء‏ م: ۲۹۷]. 

۰۔ ]٢[‏ وَعَىْ ا٘سي مهُرَیْرَة فَالَ: قَالَ رَسّول اللہ گل: الَفْطرۃً 
َسْنْ: الْخَتَانء وَالاسْیيخْدَاد وَتَصنٌ الشارب: وَتْلِيم الأَظفَارِ وَنَنْفُ 
الإبط . مُتَفَق عَليْه. ۰ [خ:۱۸۹۱ م: .]۲٥١۷‏ 

الفصل الأول 

۹ ۔-۔ [۱] (عائشة) قول : (وأنا حائض) مقصودھا بیىان مباشرة الحائقض 
دون الجماع . 

۰-۔-[٢]‏ (أبو ھریرۃ) قول: (الفطرة خمس) اعلم أن الفطرۃ في الأصل 
بمعنی الشق والابتداع والاختراعء ویجيء بمعنی الجبلة ودین الإسلامء کما فيی حدیث : 
ہز چیہ ہر یو یہ 
ھذا الحدیث بالسدة القدیمة التي اختارھا الأنبیاءء واتفقت علیھا الشرائع؛ وأمر 
باقتدائھمء کأنه أمر جبلي فطر الناس وجبلوا علیھاء وقد مر ھذا الحدیث في (کتاب 
الطھارة) في (باب السوك)ء وذکرت ھناك عشرة من الفطرةء وبین ھنا خمسةء ولیس 
المقصد الحصر في شيء مما ذکر في ھذین الحدیثینء بل المراد ناك بیان عشرة منھا 
وھنا ہین خمسة منھاء وذکر ھنا (الاستحداد) الذي لم یذکر فیما سبق؛ والمراد منە 
استعمال الحدیدة في حلق العانةء ویظھر من أن السنة في العانة الحلق؛ وفي الاٍبط 
النتفء ویحصل بالحلق فی أیضاً الغرض خصوصاً لمن لا یعتاد النتف؛ وقد شرح 


.)۲٦٢۸( أخرجهہ البخاريی فیٰ (صحیحہه) (۱۳۸۵) ومسلم فی (صحیحہ)۷‎ (١) 


ئئ () باب التزجل 


1 [۴] وَعَيِ ان عَمَر ”تَالَ: َال رَسُول اللہ کل: اخَالٹرا 
لْمْْرِكينَ : أَْفروا اللحَی وَاَحْنُوا الشوَاربَ؛ ید 
وََعْنُوا اللی؛. مُتَفَق عَليْه. [خ: ۰۸۹۲ء م: .]۲٥۹‏ 

]٤[-٦۲‏ وَعَنْ أَنَسِ قَالَ: وٴقَتَ لتا في فَصٌ الشارِب وَتقلییم 
الأَظْفار وَنَتْفِ الإبٍِط وَحَلَقِ الْعَانَ أَنْ لأَ رك أَکثْرَمِن اَربعِينَ لبْلَةَ. رَوَاءُ 
مُسْلِم. [م: .]۲٥۸‏ 

]٥[- ٤٣‏ وَعَنْ أبیي هُرَیْرَ ةَأكَ البَےٗ گل قَالَ : (إنَ الیهُودَ وَالْنصَاری 
لأَيَسْبَفُونَ فَخَالِتْومُم). مُتَفَی عَلِيْه. آخ: ۰۸۹۹ء م: .]۲١٢٢‏ 
المقام وبینت ھذہ الأحکام فیما سبق . 

۱۔-۔ ]٣[‏ (ابن عمر) قولە : (أوفروا اللحی) بیان للمخالفةء وأصل (الإحفاء) 
الاستقصاءء والمراد ھنا القص؛ و(الإنھهك): المبالغة في الشيء؛ والمراد هنا المبالغة 
فی قص الشارب والإحفاءء و(اللحی) بضم اللامء وقیل : الکسر أآفصح من الضم؛ 
جمع لحیة بکسرھاء وھي اسم لما ینبت من الشعر علی الخدین والذقن؛ کذا في 
(القاموس)۲. 

. (أنس) قولە: (وقت لنا) بلفظ المجھول؛ من التوقیت‎ ]٤[-7۲ 

وقوله: (أاکٹر من أربعین لیلة)ء ویکرہ التأآخیر إلی ھذہ المدة وتکرہ الصلاة؛ 
وقیل : کان قيهُ یقص شاربه ویقلم الأظفار فی کل جمعةء وکان یحلق العائة فی عشرین 
یوما وینتف الإبط في کل أربعین یوما والل أعلم . 

]٤٥[-۳‏ (آبو ھریرة) قوله: (إن الیھود والنصاری لا یصبغون) بفتح الموحدة 


تا 0غا 0ف :611۷0 


)۲٢(‏ کتاب اللباس 


]٦[ ٤‏ وَعَنْ جَابیرِ قَالَ: ا مُحَاقَة يَوْمَ کٌح مَكَةَ ات 
وَلِخیتَهُ کَاللَْامَةِ بَياضاًء فَقَالَ ای گی : ٥غَیئرُوا‏ مٰذا بشَيء وَاجْيُوا 
الْسٌُواد1. رَوَاهَ مَسْلِمْ. [م: .]۲٠٢٢‏ 

وضمھاء اعلم أنه قد وردت الأحادیث بشرعیة الخضاب: والمراد غیر السوادء وکانت 
الصحابة یختضہون بالحناء وقد یصفرون؛ وقد وردت في الخضاب بالحناء أحادیثء 
ووردت في فضلھا وثوابھاء وأکٹرھا مطعون وضعیف عند المحدثین وورد أن الخضاب 
بالحناء من سیماء المؤمنین وجوازھا متفق عليه ہین العلماء وقد استحبه بعض 
الفقھاء للرجال والنساءء وقال في (مجمع البحار)”': إن الأمر بالخضاب إنما هو 
لمن لە بیاض صرف کما جاء في الحدیث من حال أٌبي قحافة لا لمن شمِط؛ وقال 
یضاً: إن السلف اختلفوا فی فعل الخضاب بحسب اختلاف الأحوال؛ فقال بعضھم: 
ھذا علی عادۃ البلاد فالخروج من عادة أُھل البلد شھرۃ ومکروہ؛ وأیضاً من کانت 
شیبته نقیة أحسن منھا مصبوغة فالترك أحسن؛ ومن کان تستشنع شیبته فالصبغ أولی؛ 
وقد مر الکلام فی خضابہ ُء وسیجيء بعد إن شاء اللہ تعالی ۔ 

]٦[ -٤‏ (جابر) قولە: (بأبي قحافة) بضم القاف والد أمیر المؤمنین أبي 
بکر الصدیق ىؿلء اأسلم یوم الفتحء ومات سنة أربع عشرۃ بعد وفاۃ أبي بکر ظللہ بستة 
آشھر وآأیام - وله سبع وتسعون سنة - في خلافة عمر طلہ و(الٹغامة) بمثلثة مفتوحة 
فغین معجمةء یقال لە بالفارسیة: درمنە سفیدء في (القاموس)'': والٹغامء کسحاب : 
نبت؛ فارسیته دِرَعَْةُ أثغم الرأس صار کالتغامة بیاضاً. 


وقوله : (واجتنبوا السواد) فیە أن الخضاب بالسواد حرام ومکروہء وسیجيء 


("١)‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۲۹۲)۔ 
(٢(‏ (القاموس المحیط) (ص : ۷۱۱ 


3ٍ٦‏ (۳) باب التزجل 


دت -[۷] وَعَن ابْنٍ عَبٌاس قَالَ : کان ال وک يُحجب مُوَافَقَةاَهْل 
الکتاب فِيمَا لم يُوتَرْ فی وَکانَ اَل الْكِتَاب لوت َشْعَارَمُمْ وَکانَ 
الٹضرکَود برق رذومَهُمء فسَدل ال وا ناک صِيتَه تم فَرقَ بَمْدُ 00۰ 
فی أحادیث آخرء قال في (مطالب المؤمنین): قال بعض العلماء: إن الخضاب بالسواد 

ٹز للغزاۃ لیکون أھیب في عین العدوء ومن فعل ذلك لیزین نفسه ولیحبب نفسه 

إلی النساءء فذلك مکروہ عند عامة المشایخ . 

وبعضھم جوز ذلك من غیر نکیر وکراةء کذا فی (المحیط!'' عن حسان بن 
إبراھیمء وعن ابن عباس أنە قال : کما یعجبني أن تتزین إليٗ امرأتي یعجبھا أن آتزین 
لھاء وعن أَبي یوسف في ھذا الباب روایتانء إحداھما: إن خضب حالة القتال لا باس 
بەء والثاني: إن کان لە امرأۃ یتزین لھا لا بس بەء کذا في (شرح أدب القاضي)ء وأما 
وضع الرجل الحناء علی یدہ ورجلە لأجل العذر فلا بس بەء کذا في (الیتیمة)ء انتھی . 

وأما استدلال المجوزین باختضاب أبي بکر طظللہ بالحناء والکتم فغیر تام؛ لأنہ 
لیس بسواد بل حمرة شدیدة مائلة إلی السواد کذا قالواء وما روي عن بعض الصحابة 
مثل الحسن والحسین وسعد بن أبي وقاص وجماعة من التابعین رضي الله عنھم 
اأجمعین: فعلی تقدیر صحته محمول علی نحو ذلك؛ وبالجملة الاختضاب بالحمرةۃ 
جائز بالاتفاقء والمختار في السواد الکراهة والحرمةء والل أعلم . 

٥۔‏ [۷] (ابن عباس) قوله: (فیما لم یؤمر فیه) أي : لم یخاطب بشيء 
ولم ینزل عليه شيء . 


.)۳۷۷ /٥( (المحیط البرھانی)‎ )١( 


۷ کتاب اللباس‎ )٢( 


یا ےم 
مُتْفق علیْه. خ: ۰۹۱۷ء م: .]۲۳٣٣‏ 
الشعر حول الرأس من غیر ان یقسمه نصفین ؛ وفی (القاموس۹'۸: سدل الشعر وأسدله: 
بغار اَل ۰۶۳ مسترسل؛ ولا یختص مفھومہ بإرساله علی الجبین ؛ 
ولکنە لما کان امتیازہ عن الفرق إنما بظھر في الناصیة خصوہ بذلك؛ قال الطیبيی): 
راد بالسدل هنا إرسال الشعر علی الجبین مشعراً بأن أصل مفھومه مطلق قید فی ھذا 
المقامء والفرق : تقسیم الشعر نصفینء جمع أحدھما في جانب یمینە والآخر في 
یسارہ بحیث یحصل بینھما خط کالطریق . 

ٹم اعلم أنھم اختلفوا فمنھم من قال : إنە قٌلٍ کان مأموراً باتباع شرائعھم فیما 
لم یؤمر بە وکان محبة موافقتھم لذلك؛ وقد استدل بعض الأصولیین من أصحابنا 
بھذا الحدیث علی ان شرع من قبلنا شرع لنا ما لم یرد شرعنا بخلافهء وذلك فیما علم 
أنھم لم یبدلوا ولم یحرفواء فترك السدل واتخاذ الفرق بعد ذلك یکون بالوحي؛ فیکون 
ناسخاء فیکون الفرق واجباً إِن أمر بوجوبە وإلا فسنةء وقال البعض: موافقتہ لھم کانت 
باجتھاد منە قل استثلافاً لقلوبھم: فلما أغناہ الله عنھم صرح بمخالفتھم: وذلك أیضاً 
آخرونء وقد جاء في الحدیث : (إن انفرقت عقیقته فرق وإلا فلا)۷"ء وبعضھم 
قالوا: بأن الفرق أفضلء قال مالك: الفرق أحب إِليٗء مذا کلام القاضي عیاض؛: 


فتدبر ۔ 


.)۹۳۳ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)۲٤٤۹ /۸( اشرم الطیبي)‎ )٢( 
.)۲۷۰ /۱۳( ٤ةنسلا آخرجہ البغوي فی اشرح‎ )۳( 


۸ (۳) باب التژجل 


٤٦‏ [۸] وَعَنْ نافع عَنِ بن عَمَرقَالَ : سَمعُتٗ الب" و بَھَی 

عَي الْقَرع . قیل لتافع : مَا الْقَرَع؟ فَال: لی مض او الضّبِي وَبْنْرُ 
الَتفَ: تی علعد وَالْکی تتْضَ نک ات ات ۰ [خ: ۹۲۰ھ م: 
۰۷. 

٦۔‏ [۸] (نافع) قولە: (ینھی عن القزع) في (القاموس)'': القزع محرکة : 
قطع من السحاب؛ والواحدة بھاءء وأن یحلق راس الصبي ویترك مواضع منە متفرقة 
غیر محلوقةء تشبیھاً بقزع السحاب؛ انتھی . وفي حدیث الاستسقاء: (ما في السماء 
قزعة)'” أي : قطعة من الغیم وفيی حدیث آخر: (فیجتمعون إليه کما یجتمع قزع 
الخریف)“ أي : قطع السحاب المتفرقةء وخص الخریف؛ لنه أول الشتاء والسحاب 
فیه یکون متفرقاً غیر متراکم ولا مطبق ثم یجتمع؛ کذا في (النھایة“ء ثم الظاھر 
أن التقیبد برأس الصبي وقع اتفاقاً؛ لن العادة جرت بذلك وإلا فالظاھر الکراهة ولو 
للرجالء ولھذا وقع في بعض الروایات الفقھیة مطلقاًء وقالوا: مو حلق الراأُس من 
مواضع متعددۃ ومع ذلك النھي راجع إلی فعل أولیاء الصبيء کما ورد في الحدیث 
الثاني ء وذلك ظاھر . 

وأما التقییسد بمواضع متعددة فھو الموافق لأصل معناہء وو قطع السحاب؛ 
والموافق لما في کتب اللغة والواقع في الروایات الفقھیةء ولکن عبارۃ التفسیر الواقع 


. في نسخة: (رسول اللہ‎ )١( 

.)٦۹۳ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري في (صحیحہ) (۹۳۳). 

.)٦٦٦ /۲( آخرجہ أحمد في (فضائل الصحابة)‎ )٤( 
.)٦۹ /٥( آالٹھایة)‎ )٥( 


۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


۷ -۹[1] وَعَن اِبْن عَمَرَ: الَبِىٌ ول رای صَيييًا كَ:قَ عَلق بَعْض 


22ھ 


رأسه وَترِكَ بَعْضَةٌ فنهَامُم عَنْ ذُلِكَ وَقَالَ: ٹر کل آر الفرا کَُه. 
رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]۲٢٢٢‏ 

]١١[- ۸‏ وَعَن اب عَباس قَالَ: لعَنَ ال المْحَيِينَ ِ مِنَ الرَجَالِ 
وَالْمُتَرَجُلاتِ مِنَ النْمَاء وَقَال: 07 حرف رت . رَوَاه البّْخَاریٔ. 
[خ: .]٥٦۸۸٢‏ 
فی الحدیث إما واقعاً من الراوي أو ملحقاً باصل الحدیث فھي مطلقةء لکن الشراح 
قیدوما بە جمیعاأًء والل أعلم . وعلة الکرامة أنە من عادة الکفار ولقباحة صورة؛ 


6 


قتت 

۷۔- [۹] (ابن عمر) قولے: (فنھاھم عن ذلك وقال: احلقوا کله أو 
اترکوا کله) یوافق التفسیر المذکور ویؤید إلحاق التفسیر بالحدیث في الحدیث 
السابق . 

۸-۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قولە : (المخنثین من الرجال) الخنث في اللغة بمعنی 
اللین والانکسار والعطف واللي؛ ومنە: (نھی عن اختناث الأسقیة)ء وھو ثنیة فمھا 
إلی خارج والشرب منھا کما أن القبع ثنیة إلی داخلء والمخنث بفتح النون ومو 
المشھور؛ وقد یکسر وھو القیاس؛ والمراد منە من یتکلف التشبه بالنساء في الحرکات 
والسکنات وفي اللباس وأمثاله. 

وقولہ : (أخرجوھم) الظامر أن الضمیر للمخنثین ولو جعل للمجموع 
المذکور من المخنثین والمترجلات تغلیباً أو لکونھن فی حکم الرجال لم یبعد؛ واللہ 
أعلم . 


٠‏ (۳) باب الترزجل 


۹ ۔[١۱)‏ وَعنهُ قَال : قَال التب و : دَنَ ال الْمْتَسْتَهينَ مِنَ 
الرّجَالِ بالتْسَاءء وَالْمتََبتهّاتِ مِنّ النْمَاء بالرّجَالِ؛. رَوَاهُ البْکَارِیٔ. [خ: 
۰>ء 

٠۰۔- ]١[‏ وَعَن ابن عَمَرَأَنٌ اي وا فَالَ: دلْعَنَ ال الوَاصِلَةً 
وَالْمْسْتَوْصِلَةً وَالَٰاشمَةٌ 7 وَالْمُسْتَوْشِْمَة. متفقَ مُتَفَقٌ عَلیه. . خ: ۰۹۳۷ء م: .]۲٢٢٢‏ 

۹ ۔[١٣]‏ (وعده) قولے: (لعن الل المتشبھین من الرجال بالنساء) وم 
المخنثونء (والمتشبھات من النساء بالرجال) یعني في زیھم وھیآتھم وأفعالھم . 

۰ [۱۲](ابن عمر) قولے: (لعن اللہ الواصلة والمستوصلة) قالوا: 
الواصلة : التي تصل شعرها بشعر آخرہ والمستوصلة: التي تأمر من یفعل بھاء أقول: 
الظاھر أن تفسیر الواصلة بالتی تصل الشعر بشعر آخر سواء تصل شعرھا أو شعر غیرھاء 
فللوصل صورتانء ولطلب الوصل صورۃ واحدةء نعم طلب الوصل یستلزم الوصل؛ 
لکن لا من التّي تطلب؛ والوصل لا یستلزم طلبه بأن تصل شعر نفسھاء وکذلك 
(الواشمة والمستوشمة) بل الظاھر ان الوصل والوشم یختصان لغیرھا کما یظھر من 
عبارۃ (القاموس) في بیان معنی النمص حیث قال": النمص: نتف الشعرہ وَلْعنَتِ 
النامصة وھي مزینة النساء بالنمص: والمتنمصة هي المُریِنة بەء ووصل شعر نفسه 
یدخل في المستوصلة دلالةء فافھم . 

ٹم في الوصل بالشعر أو غیرہ من خرقة أو صوف وبشعر الدمي أو غیرہ وبإذن 
الزوج أو السید وبغیر إذنھما خلاف بین العلماء وعند بعضھم بالصوف والخرقة وبشعر 
غیر الأدمي بإذن الزوج والسید جائزء أما بشعر الأّدمي فمکروہ اتفاقاء وأما ربط خیوط 


..۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)۲٢(‏ کتاب اللباس ۱ء 

۱١‏ ۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ عَبْدِالل بن مَسْمُود قَال: لَمَن اللٴالوَاشْمَاتِ 
َالْمُسْتَوْشْمَاتِء وَالْمْتَتمَصَاتِء وَالْمُتََلَجَاتِ لِلَحُسٰنء مب 
الحریر الملونة ونحوها مما لا یشبه بالشعر فلا ینھی عنەء کذا فی (مجمع البحار)''. 

وتحمیر الوجه والخضاب لغیر ذات الزوج أو بدون إذنه حرامء وأما لذات الزوج 
بإذنه فلاء وروي عن عائشة تل انھا قالت : لیست الواصلة التی تعنونء ولا بأس بأن 
تصل قرناً من قرونھا بصوف أسود؛ وإنما الواصلة من کانت بغیّا في شبیبتھاء فإذا 
أسنت وصلتھا بالقیادةء ونقل عن أحمد أأنە قال : ما سمعت بأعجب منھاء کذا في 
(مجمع البحار)!. 

وقول: (والواشمة والمستوشمة) والوشم: غرز الإبرۃ في البدن وذر الکحل 
عليهء والکلام فيه کالکلام في الواصلة والمستوصلة . 

١۱۔ ]٣۳[‏ (عبدالل بن مسعود) قوله: (والمتنمصات) ولم یذکر في هذہ 
الروایة النامصات وقد جاءت في روایة أخری اکتفاء ودلالةء والنمص : نتف الشعر 
من الوجه تزییناً وھو حرامء وأٗباحوا نتف اللحیة والشوارب إِذا نبتت للنساء. 

وقول: (والمتفلجات للحسن) أي : نساء یفعلن الفلج بأسنانھن للتحسین 
والمتفلجة من یری”' ما بین سنانھاء وتفعله العجوز لنه محبوب إلی العرب؛ وفيه 
إظھار الصغر؛ لن هذہ الفرجة تکون للصغائرء والفلج بالتحريك : تباعد ما بین الأسنان: 
وھو أفلج الأسنانء کذا في (القاموس)ء وقال الطیبي!“: هو فرجة ما بین الثنایا 


.)٦۹ /٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)٦۹ /٥( 6مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 
کذا في الأصل٠ء والظاھر : (من تبْرُه.‎ )۳( 
.)۱۹۷ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 
.)۲٥٢ /۸( اشرح الطیبي)‎ )٥( 


۲" (۳) باب الترژجل 


م ےہ 


موس کا" فقالت : دہ 2 وَكيّتَ 


٠ھ"‎ 


لقد ذف ات 0ئ0 ےت تقول. 1 "0+0+۳ 
لتذ وخ اک 7 ءا ماع اہم ارول ہم بھر تھا 


25 کو ۰ھ 


(الحشر: ۲۷. قَالَثْ : بَلی . قَال: فَإنه 


‌ ۸۳۵ھ۸,. 


کے 


قد تھی عنه مُتَفَق علیہ . ٠‏ [خ: ۱۸۸۹ء 


سے 
ے ۶ بی کے 


ُنَْیَعْلا٢د‎ : وَعَنْ اَبيي هُرَيبْرَة قَال : قال رَسُولٌ ا گا‎ ]٤٤[۔‎ ٣٢ 


والرباعیات: فظھر من ھذا أن قولە : (للحسن) متعلق بالمتفلجات خاصة؛ ویحتمل 
أُن یتعلق بالأفعال المذکورۃ کلھا یکون لاظھار الحسنء وھذا المعنی أقرب وأوجہ 
نظراً إلی المعنی وإن کان الأول أظھر نظراً إلٰی اللفظ ء والتقیید بقولە : (للحسن) یشیر 
إلی أنە لو فعله لعلاج أو عیب في السن لا باأس بەء والظاھر أنه قید اتفاقي؛ لن الغالب 
إنما یکون للتزیین والتحسین . 

وقوله: (المغیرات خلق ا) إشارۃ إلی علة النھي والکراهةء ولا یلزم من ذلك 
أُن یکون کل تغیبر حراماً؛ لأنھا لیست علة مستقلة لان علة الحرمة نھي الشارعء والحکمة 
في التھي هذاء فیؤول الأمر إلی أن الشارع أباح بعض التغییرات وحرم بعضھا لما فیھا 
من زیادة التکلف والشناعة . 

وقوله: (ومن هو فی کتاب ا۵) أي : ملعون فیە . 

وقوله: (ما بین اللوحین) أي : الدفتین . 

وقوله : (لئن کنت قرأتيه) أي : بالتدبر والتأمل کما هو حقه . 

]٣١١[-١٢‏ (أبو ھریرة) قوله : (العین حق) اعلم ان جمھور العلماء من أھل 


۳ کتاب اللباس‎ )۷٢( 


الحق علی أن الإصابة بالعین وتآأثیرھا أمر ثابت محقق في النفوس والاموالء بل في 
ثر الأشیاء المستحسنة؛ وإن أنکرھا بعض المبتدعة من أھل الاعتزال ومن یحذو 
حذوھمء بمعنی أن الله تعالی أودع فیھا هذہ الخاصیة وجعلھا سبباً لھا بطریق جري 
العادۃ علی ما هو شأن الأسباب العادیةء لا أن لھا تأثیراًذاتیا باللزوم العقلي کما في 
العلل العقلیة التي تقول بھا الفلاسفةء وحدیث : (العین حق) حجة لھمء ثم تکلموا 
فی کیفیة تأئیرھا وإضرارھا بالمعین وقد نقل عن بعض من کان فیه ھذہ الصفة أنه 
کان یقول: إذا نظرت إلی شيء علی وجہ الاستحسان أحسست حرارة تخرج من 
العین ۔ 
وقال بعضھم: إنە ینبعث من عین العائن قوۃ سمة تتصل بالمعین تصیر سیا 
للھلاك والفساد کالسم الواصل من الأفاعي والعقارب إلی اللدیغء وقد یؤٹر السم من 
بعض الأفاعي بمجرد النظر ویھلك٠‏ وبالجملة یتوجه من جانب العائن إلی المعین 
مثل سھم یخرج من القوس إلی الھدف؛ فإن لم یکن في البین مانع یصیر حفظاً ووقایةً 
هو الترس یصل وینفذ ویؤثر؛ وإن کان في البین ما یقیيە ویحفظه وھو الحرز والعوذةۃ 
والدعاء لم یصل؛ وإن وصل لم ینفذ وإن کان التعرس محکماآً شدیداً ریما یعسود إلی 
الرامي علی مثال السھم المحسوس؛ وکما أن الله تعالی أودع في نفوس بعض الآدمیین 
قوۃ وخاصیة العین جعل للنفوس الکاملة قوۃة وتصرفاً یدفعھا بھاء ثم قالوا: یجب 
التحرز والتجنب ممن فيه ھذہ الصفةء وللاِمام منع من عرف بە عن مداخلة الناس فإن 
کان فقیراًرزقه ما یکفیەء فضررہ أشد من ضرر الشؤم والجذام: وقد منع أملھا عن 
المداخلةء فصاحب العین أولی بەء وسیجيِء ھذا المبحث في (کتاب الطب 


والرقی). 


٤‏ () باب الٹژجل 


سط و و 7 
وُنھی عنِ الوّشم. رَوَاه البْحَارِئ. [ِخ: .]]۷٤٢‏ 


٣‏ ۔[٥٣]‏ وَعَن ابْنِ عُمَر قَال: لقذ رَآبتُ رَسُول ال گل مُلبّدا. 
رَوَاه البْخَارِیٌ. [خ: ٤۹٤5ء.‏ 

وقوله: (ونھی عن الوشم) لا مناسبة في الظاھر بین الکلامین؛ ولعله جری 
الکلام فیھماء فبیْتھما الراويی؛ ومثل ھذا کثیر في الاأحادیث٠‏ والشراح یتکلفون في 
بیان المناسیةء ولا حاجة إلی ذلك لما ذکرناء وقال الطیبي”'٤:‏ ولعل اقتران النھيی عن 
الوشم بإصابة العین رد لزعم الواشم أنه یرد العین . 

٣۔ ]٣٥[‏ (ابٔن عَمَر) فول : (لقد رأیت رسول الل گل ملبدا) بکسر الباء 
قال الطیبي''': التلبید : أن یجعل برأسے لزوقاً صمغ|آً أو عسلاّ لیتلبد فلا یقمل ء 
انی 

وأصل ذلك في المحرم یفعل ذلك لحفظ رأسە عن التشعث والقمل لطول المکٹ 
في الإحرامء ولھذا أخذ في بعض الشروح وجود الإحرام في مفھومەء وقال: هو أن 
یجعل في الشعر شيء من نحو صمغ عند الإحرام لئلا یشعث ویقمل؛ وقال في 
(القاموس): الإلباد: أن یجعل المحرم في رأسہ شیا من صمغ لَِلبَدَ شعرہ ولا شك 
أنه یباح ذلك في غییر المحرم أیضاً لمثل ما ذکر من الأغراض؛ وروایة ابن عمر: 
النبي قهُ بھذہ الھیئة کان في الإحرامء ویحتمل ان یکون في غیرہہ واللہ أعلم . وفي بعض 
الحواشي : أن إیراد صاحب (المصابیح) ھذا الحدیث في ھذا الباب یدل علی جواز 


.)۲٥٢ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٥٤٢ /۸( اشرم الطیبي)‎ )٢( 
.)۳۰۰ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )( 


۵: کتاب اللباس‎ )۲٢( 
وَعَنْ انس قَال : تھی اللبی''' ولا أنْ يَترَعَفَرَ الرَّجْل.‎ ]٣١[ ۔‎ ٤ 
مُتَفَق عَليْه. لخ: ارڈ :: ۱۱ء‎ 
۔ [۱۷ وَعَنْ عَائذّے فَالٹ : کُنْتُ أَطيشبْ التب قلي بأَطیْبِ‎ ٥ 
کا تج حَتی اَجد یمن الطیب فی رأسہ وَخییۃ. مق عَليْو. زع: ۷۷وہ‎ 
.۲۱۸۹ م:‎ 


التلبید في غیر اللإحرام . 

)٤‏ ۔[١]]‏ (أنس) قولە : (أن یتزعفر الرجل) أي : یصبغ بە الثوب ویخلطه 
بالبدنء وقد جاء إباحته للمتزوج؛ وما ورد من بعض الصحابة من استعمال الخلوف 
وھو الطیب المشھور المشتمل علی الزعفران فمحمول علی أنه کان قبل ورود النھيیء 
والل أعلم, 

٥۵۔‏ [۱۷) (عائشة) قولے : (حتی اأجد وبیص الطیب) یعني بریقه وبیاضه 
(في رأسە ولحیتہ)ء وورود ھذا الحدیث في الإحرامء ولعله کان في غیر حال الإحرام 
أیضاء وقد یستشکل ہذا بقولہ آل2 : (طیب الرجال ما خفي لونہ)!" إذ لا شك أن وجدان 
الوببص یستلزم ظھور اللونء وتعقب ہذا بأن المراد ما له لون یظھر زینة وجمالا 
کالحمرۃة والصفرةء وما لم یکن کذلك کالمسك والعنبر فھو جائزء کذا قال الطیبیء 
والظاہر أن مثل الصندل أیضاً من ھذا القبیلء وأما الجودۃ التي یتعارف في دیارنا وھو 
آسود إن ثبت فیھا الزینة والجمال لم یجز أیضاًء وھو محل نظر . 

.٢ہللا في نسخة: (رسول‎ )١( 


(۲) أخرجہ الترمذیي فی (السنن) (۲۷۸۷)ء والنسائی فی (السنن) (۸١٢)ء‏ وأبو داود (۲۱۷). 
(۳() (شرح الطیبي) (۸/ ٢٥۲)۔‏ 


٦ء‏ (۳) باب التژجل 


تھے سے 


٦‏ ۔ [۱۸] وَعَنْ تافع قَال: کان ابْنْ عَمَر إِذا اسْتَحْمَرَ اسْتَحَم 


واستعمالهء والجمر : هو النار المتقدةۃ یوضع عليه العود ویتبخر بەء یقال: أُجمرت 
الثوب وجمرتە: إذا بخرتە بالطیبء ومن تولاہ فھسو مُجُمر ومُجَمر بلفظ اسم الفاعل 
من الإجمار والتجمیر ومن : نعم المجمر کان یلي إجمار مسجد النبي َء والمجمر 
کمنبر الذي یوضع فیے الجمر بالدخنة؛ ویؤنث کالمجمرة؛ والعود نفسه کالمجمر 
المیم کأنە یعتبر آلة وظرفاء فھو مثلثة المیم؛ وأما العود نفسه فھو بالضم؛ وقد یکسر 
ومنه: (مجامرھم الألوة) أي : ما یتبخرون بە. 

وقد یجیء الاستجمار بمعنی التمسح بالأڈحجار فی الاستنجاء: وحدیث : 
(الاستجمار توّ) أي : فرد یحتمل المعنیینء ففي الاستنجاء بیان عدد الکرات أو 
الأحجارء وکذا فی البخور بأن یأخذ منە ثلاث قطع أو ثلاث مراتء کما في حدیث : 
(إذا استجمرتم المیت فجمروہ ثلائا)(۲۲. 

وقوله: (الألوة) المشھور فیه ضم الھمزۃ واللام وفتح الواو المشددة وقد یفتح 
الھمزة . 

وقوله : (غیر مطراة) بضم المیم وفتح الطاء والراء المشددةء أي : غیر مخلوط 


أو غیر مُرَاۃ بشيء آخر من جنس الطیب؛ ومنە: عسل مطری بالأفاویە . 


.)۳٤٣٣ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


.)۳۰۱ /۷( آخرجہ ابن حبان فی (صحیحہ)‎ )٢( 


۷ کتاب اللباس‎ )٢( 


۔صَْ رک 2 ا اب و تر رك کم 
وَیکافور بَطرَحُةُ مع الأََوَۃٍ تُمْ فَال: مَکذا کان مَسْتَخْمِر رَسُولَ ا گلا . 
رَوَاه مُسْلمُ ۰ .]۲٢۲٢٥٢٢‏ 


٭ الَفصلٌ الَنِي : 

٤٘۷‏ ۔[۱۹] عَنِ ابْنِ عَبًاس قَالَ : کَانَ التَِ وی بَققصُ ١‏ آؤَأَحُذينْ 
شاریۓء َکَانَ إِنَامِيم خَليلالرحْمَنِ صَلَوات الرَحْمَنِ عَليه'' َْعَله . روَاهُ 
التْرْمِذِيٌ. [ت: ۲۷۰۰].۔ 


۔ مم 


نعو]٤٢[۔‎ ۸ 


ید بن أَرقمَ اك رَسُولَ اشر لا فَالَ: همَن لَم َأَخْ 
مِنْ شاربے فَلیْسَ منًاٴ . رواہ 7 ا وَالتَرْمِذِیٌ وَالسسَائی: [حم: ۳٦٣ /٤‏ ت: 
۱ء .]٤۳ :٠‏ 

وقوله: (وبکافور یطرحہ مع الألوة) أي : تارۃ کان یتبخر بالعود الخالص؛ وأخری 
مخلوط بالکافور . 


7 
۱ 


الفصل الثانيی 

۷۔ [۱۹] (عباس) قولە: (وکان إبراھیم خلیل الرحمن یفعلہ) قد سبق معنی 
الفطرة أنھا السنة القدیمة الّي اختارھا الأنبیاءء واتفقت علیھا الشرائع ء فالتخصیص 
بإبراھیم تنویه وتعظیم لشأن القص؛ ولذا وصفه بخلیل الرحمنء أو کان ابتداء شرعیتہ 
من إبراھیم للا کما دل عليه حدیث الأولیة المذکور في آخر الفصل الثالٹ من ھذا 
الباب؛ ولعل المراد مبالغشه للا واستدامته علی ذلك بخلاف الأنبیاء السابقین عليه 
إذ لم یکن في شواربھم ما یحوجھم إلی القص کما لم یکن لھم شیب؛ واللہ أعلم . 

۸-۔ ]٣١[‏ (زید بن أرقم) قوله : (فلیس منا) أي : من سنتنا أو من أھلھا. 


. قوله: اصلوات الرحمن عليه) سقط في نسخة‎ )١( 


)۸١ء‏ (۳) باب التزجل 


ہے ےم ےج ےی ٠‏ 2 9 ہے مم ٹا ے2 ى ہے( 
۹۔ ]۲١[‏ وَعن عمٰرو بن شعیٔب عن أبیة عن جدہ : آن النے لا 

ہصے جً ۶ 
کان َأَحُذ مِنْ لِحْبيّه مِنْ عَرْضپا وَطُولِهَا. رَوَاہُ الَرمدِیٌء وَقَالَ: مذا 


7 وہ 
حدِیث غرسی (ّت : .]۲۷٦۲‏ 


۲ 


٠۔ ]٢١٤[‏ وَعَنْ بَعْلی بن شُوَةَ: اي کی رای عَليہِعَلَنا 
فقَال: ٢أَلكَ‏ امْرأ؟؛ قَالَ: لا قَالَ: افَاعِلهُ تُمَاغِْله مَامْيِله تم 
لا تمُذہ. رواه الثَرْمِذِئ وَالنَسَائی . [ّت: ۲۸۱۲ء ن: .]٤٥١٥٢٢‏ 

۹۔ [٢۲](عمرو‏ بن شعیب) قولە: (کان یأخذ منە لحیته من عرضھا 
وطولھا) تسویة وإصلاحاً لھاء فعلم ان تسویة اللحیة علی ھذا الوجه سنةء وھو لا ینافيی 
إحفاء اللحیة وتوفیرھا المأمور بەء وإنما ینافیه قصھا وقصرھا عن القدر المسنون؛ بل 
قالوا: لو طالت وازدادت بترك الإصلاح والآخذ مدة لم یقص بل یترك علی حالھاء 
وقد سبق الکلام فيه في أوائل الکتاب فلا نعیدہ . 

٠۔-۔ ]٢٢[‏ (یعلی بن مرة) قوله : (یعلی) بفتح التحتانیة وسکون العین (ابن 
مرة) بضم المیم وتشدید الراء. 

وقوله: (خلوقاً) بفتح الخاء المعجمة في آخخرہ قاف: طیب مشھور یجعل فیه 
الزعفران ۔ 

وقوله : (ألك امرأۃ؟) قیل : إن المراد أنە إِن کانت لە امرأۃ أصابه الخلوق من 
بدتھا وٹوبھا ببدنه وثوبە کان معذوراّء والمنھيی عنه هو قصدہ وتعمدہ انتھی . یعني 
لیس المراد أنە إِن کانت لے امرأۃ جاز استعمال الخلوق لأجلھا رعایة لجانبھا کما قد 


یوھمه ظاھر الحدیث؛ بل المراد ما ذکرہء والل أعلم . 


)٢(‏ کتاب اللباس ۹ء 


ےج - ےھ کت و ار ےد کر ا2 7 
١٦۔-۔‏ [۲۳] وَعَنْ أبی مُوسّی قال: قال رَسُول الل قل: ‏ لا یَقبّل اللہ 
ےر ہے 7 .2 ۶۶ 7 
صلاة رَجّل فی جَسَدِہِ شیءّ مِنْ خلوق). رَوَاهَ اَہُو داود. [د: .]٢١١۷۸‏ 
٢۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ عَمّار بن بَاسر قال : قَدِمْت عَلی أَمْلی مِنْ سُفر 
20 6-4 ًہۂُٰٰٰٰٰ 0+" 
وقد تشققت بَداقں فخلقوني بزعفرانِء فغدوّت علی النبِمٗ لهُ فسلمٰت 


رس 


علیْهِ فلمْ یَرُدٌ عَليٌ وَقال : ٦‏ اذْهَبْ فاغل مذا عنك٠.‏ رَوَاه أَبُو دَاوٌد. [ہ: 


.۱۳٦ 
ُبیط١ وَعَنْ ابی هُربْرَۃَ فَالَ: فَالَ رَسُ ول الل قلي:‎ ]٤٥[ ۔٣‎ 
"'"'مم'ٗٗ٣٣؟ الرجَالِ مَا ظَھَرَ ريحْة وَخَفِی لَْنَه 720 7ص‎ 


١۔‏ [۲۳] (أبو موسی) قولە: (في جسدہ) لعل المراد بە ما یشمل الثوب 
الذي علی جسدہ أیضاً. 

۲٢ء ]۲٢[‏ (عمار بن یاسر) قول: (وقد تشققت یداي) من إصابة الریاح 
واستعمال الماء کما یکون في الشتاءء في (الصراح)(': شق بالفتح : کفتگئ؛ شقوق 
جماعت: یقال: بید فلان وبرجله شقوق . 

وقوله: (فخلقوني بزعفران) علی صیغة الماضي من التفعیل: أي: طلوا یدي 
ولطخوھماء وجعلوا في تشقق یدي للمداواۃء والخلوق یترکب من الزعفران وغیرہ؛ 
وتخصیص الزعفران بالذکر للٍإشارۃ إلی ارتکاب المنھي عنە؛ ثم الظاھر ان التشدید 
المذکور والأمر بالغسل لعدم العلم بأن ذلك کان منە لعذر المداواۃء أو لأن ذلك لا یصلح 
علاجاآً لە. 

٣۔ ]٢٢[‏ (أبو ھریرة) قولے : (وخفي لونه) قد علمت ان المراد لون فیه 


.)۳۸۰ ەٌالصراح) (ص:‎ )١( 


ھچ () باب الرجل 


ےے 


وَطِیبُ النمَاء مَا ظَھَرَ لوت وَخَفِيَ ریخ . رَوَاه التْرِذِيُ وَالنسَائِيُ 
۷ء ن: .]۱٥٥‏ 

٤٤ء‏ ۔-[٢٢٥]‏ وَعَنْ اس قَالَ : کانٹٗ لرسُولِ اللہ لس سے کت 
مٹھا۔ رَوَاهُ انگ [د: .]٢١٤٤‏ 

٥۵۔‏ [۲۷] وَعَنْهُ قَال : کان رَسشول ال لہ بُکیژ دَمْنَ راسے 


َُِ۔ 
1ب فی ے 
وتشریح لِحَییِّه 00000000000 ا ا ا اس سس سس رر ڈگ ٢‏ تی 
اص 


زینةء فینبغي أن یکون خفیاً لثلا یلزم التزینء وأما النساء فملتحفات فیستر اللون تحتھاء 
وأما خفاء الریح فللاحتراز عن الفتنة بفوحھا إلی الأجانب؛ فافھم . 

٤+۔ ]٢٦[‏ (أنس) قولە: (سكة) قال الطیبيی'': السك بالضمء ضرب من 
الطیبء وفي (مجمع البحار''": طیب معروف یضاف إلی غیرہ من الطیب ویستعمل ؛ 
وقال الکرمانی”: قلادة من طیبء وقیل: خیط ینظم فیه خرز من الطیب؛ وقال في 
(القاموس): السمك بالضم : طیب یتخذ من الرامك مدقوقاً منخولاً معجوناً بالماء؛ 
وبُمْرك شدیدا ویمسح بدھن الخیري لثلا یلصق بالإناءء ویُترك لیلةء ثم بُسْحَقٌ المسك 
ویْلقَثہ ویُئْرك شدیداً وكَرم ویْتْرك یومسن: ٹم قب بمََلَة ویٔنظم في خیط 
قب ویترك سنة؛ء وکلما عَتَقَ طابت رائحته . 

٥۵۔‏ [۲۷] (وعنه) قولە: (یکٹر دمن راأسے) الدمن بالفتح : استعمال 


الدھن . 


.)۲٥٢ /۸( (شرم الطیبي)‎ )١( 
امجمع بحار الأنوار؛ (۳/ ۹۵)۔‎ )٢( 
.)۱۰١ /۲۱( ؛شرح الکرماني)‎ )۳( 

.)۸۱۸ : ەٴالقاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس 6ڈ 
َيْکُیر الْقنَاعٌ کان لو ثوْبُ کات . رَوَاه فی اشرح السٌّنَة. (شرح السنة: 
۷۱۳۲ء 

وقولےە: (ویکثر القناع) بکسر القافء قیل : المراد الطیلسان الذي کان یتطلس 
بە؛ ویتقنعء ومنە المقنعة للمرأة: ما تستر بە رأأسھاء وقال في (القاموس)'': القناع : 
أوسع من المقنعةء فکان موضع الراأس منە یتدھن ویصیر کشوب زیات٠‏ وقیل : بل 
الصواب أن المراد به خرقة کان یجعلھا تحت العمامة لئلا یتسخ بالدمن؛ کذا قال 
الشارحون: وقال الُور تی لم نجد في مذہ اللفظة عن أحد من أھل المعرفة 
بالاحادیث ومعانیھا ما یتحقق المعنی المراد من القشاعء والذي یتبین لنا أنە أراد 
بذلك أحد الشیئین : إما اتخاذ القناع علی رأسے شبے الطیلسان علی رأسە؛ وإما 
اتخاذہ ذلك عند العدمن للا تتسخ العمامة منەء ولا یتوھم أن ثیابە التي کان 
یلبس کانت تصیر وسخة بالدھن؛ لأنه أُبعد من النظافةء وکان ِا یحب البیاض من 
الثیاب . 

ٹم اعلم أن الشیخ الجزري قال في تصحیح (المصابیح): الربیع بن صبیح کان 
عابداء لکن ضعیف في الحدیث٠‏ ولە مناکیر؛ منھا: حدیث کان رسول اللہ گل یکٹر 
دھن رأسه وتسریح لحیتہ ویکثر القناعء وکأن ثوبە ٹوب زیات؛ کذا في (شرح الشمائل) 
لمولانا الحنفي؛ قلت : الظاھر أن النکارۃ في إکثار ھذہ الأمور وینافیه ظاهر حدیث 
أبي داود الاتي : کان ینھانا عن کثیر من الإرفاہء وینافیه حدیث النھي عن الترجل إِلا 
غبّا کما یأتي في الحدیث الاتی فتدبر. والل أعلم . 


() االقاموس المحیط) (ص : .)١۹۹‏ 
)٢(‏ اکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۹۲). 


۲۲ () باب التزجل 
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طراو رن گے 0 ی"ےٌببی 7ج-۔ 
٦‏ ۔ [۲۸] وَعَنْ أَمٌ مَایٔی قَالَتْ : قَيْمَ رَسُول اللہ گل عَلیْنَا بمَكَةً 


قَدمَةَء وَله أَربَع غدَایِرَ. رَوَاه أَحَمَد وَآبُو داوّد وَالتْرْمِذِيٌ وَابْنْ مَاجَة. [حم: 
٦۲ء‏ ذ: ۹۱١١ء‏ ت: ۱۷۸۱ء جە: .]۳٦٣٣٣‏ 
۷- [۲۹] وَعَنْ عَائِشَة قَالتْ : إِذا فرفت لِرَسُولِ الله رَأَسَےُ 


2 


- ا 
و۶ س"‌ 
یس" سم بی 


صَدَعْتُ 00۰27 وَآَرسَلتُ َصِيتَهُ بین عیْلیّة . راو داوھ. [د: 
۹. 

٦5۔‏ [۲۸] (أم ھانی ) قولە: (قدمة) للمرۃ من القدومء والمراد قدومه 
لفتح مکة . 

وقولە: (غدائر) جمع غدیرۃ بالدال المھملة : وھي الضفیرةۃء والضفائر مي 
الذوائب المضفورةء أي: المفتولة . 

۷۔-۔ [۲۹] (عَائِشة) قوله: (إذا فرقت لرسول اللہ گل رأسہ) أي: إذا أردت 
الفرقء والفرق الفصل بین الشیئینء ومنە فرق الرأس؛ وھو الطریق في شعر الرأس 
إذا قسم نصفین؛ و(الصدع) في الأصل الشق في شيء صلب کالزجاج ونحوہ؛ وقد 
یطلق علی مطلق الشق؛ والیافوخ : حیث التقی عَظم مُقدّم الرأاس وعظم مُؤخرہ: وفيی 
حدیث العقیقة : (ویوضع علی یافوخ الصبي)؛ ہو موضع یتحرك من وسط راس الطفل: 
کذا فی (الٹھایة)”۲. 

وقوله: (وأرسلت ناصیته بین عینیه) المراد أنە کان أحد طرفي الفرق عند الیافوخ ء 
والآخر عند الجبھةء وکان ناصیتہ وھو شعر مقدم الرأس محاذیاً لما بین عینيه بحیث 


کگوق کافس لاصم تی غالت مر ذك الترقء ‏ السات الاھر مہ ضات سار 


.)۲۲۹۱ /٥( االٹھایة)‎ )١( 


)۷٢(‏ کتاب اٹلباس ارہ 
-٥۸‏ [۴۰] وَعَنْ عَبِْاللر بن مُفقُلٍ َال : تھی رَسُول الل لہ عَن 
اَل إِلاً غبً. رَوَاۂُ الِْذِیٌ وَآبُو دَاود وَالنَائیُ. (ت: ۱۷۰۲ء د: ٤٤۱٦ء‏ 
ن:٢٥٥٥٥].‏ 
کذا فسرہ الطیبي''ء وھذہ الحیثیة التي ذکرہ لیس مفھوم (أرسلت ناصیده)ء ولکن 
لازم معنی الفرق ومفھوم منەء والناصیة اسم لشعر الرأس من جانب الجبھةء ولیس 
فی صورة الفرق مرسلاً بین العینینء کیف ذلك! والإرسال ضد الفرق؛ فیین الشارح 
المراد بقوله : أي : جعلت رأس فرقه محاذیاً لما بسن عینیيه بحیث یکون نصف شعر 
ناصیته من جانب یمین ذلك الفرق والنصف الآخر من جانب یسارہء فافھم . 
۸۔ [۴۰] (عبدالل بن مغفل) قول: (نھی عن الترجل إلا غبًا) قال 
الطیبي''': الغب أن یفعل یوما ویترك یوماء والمراد بە الٹھي عن المواظبة عليه 
والاهتمام بە؛ لأنه مبالغة في التزینء انٹھی . کأنە پرید أن خلاصۃ المراد عدم 
المواظبة والاستدامة ولیس خصوصیة الفعل یوما والترك یوما مراداء وفي (الٹھایة)١؟‏ 
فی حدیث : (زر غبًا)ء الغب أن ترد الڑبل الماء یوماً وتدعه یوما ثم تعودء فنقله إلی 
الزیارۃ وإن جاء بعد أیامء یقال: غبٌ الرجل: إذا جاء زائراً بعد أیام؛ وقال الحسن: 
إذا جاء بعد أسبوعء ومن : (أغبوا في عیادة المریض) أي: لا تعودوہ کل یوم؛ لما 
یجد المریض من ثقل العیادۃء ومنە: (نھی عن الترجل إلا غبًا) تحرزاعن الاہتمام 
بالتزین والمواظبة والتھالك: وفي (شرح جامع الأصول)' حدیث : (ما یأکلون 


.)۲٥٢ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۸( شر الطیبي)‎ )٢( 

(۳) ا النھایة؛ (۳/ ۳۳۰)۔ 
١ )٤(‏ جامع الأصول) (۷/ .)٦۸٤‏ 


۲٤‏ (۳) باب التژجل 


۳۷0۵ی , + ٰوٰ 41.11 ٗ|) 1+ :8 101111111111۷۰۰۹ ہم یٹ ہم یگ حے یر کر ہہ ہم ہےھ.ے 


اللحم إلا غبًا) أي : لا یدومون علی أکلەء وھو في أوراد الإبل أن تشرب یوماً وتدعه 
یوماء وفي غیرہ: أن یفعل الشيء یوماً ویدعه أیاماًء انتھی . وقال في (القاموس)!'': 
الغب بالکسر: ورد یوم وظمء آخرہ وفي الزیارة: أن تکون کل أسبوع؛ ومن الحمی : 
ما تآخذ یوماً وتدع یوما انتھی. 

واعلم ان النھي عن الامتشاط کل یوم یشمل الرأأس واللحیة؛ والترجل وإن کان 
غالب استعماله في الرأس؛ وفي اللحیة یقال: التسریحء وبھذا الاعتبار قد تضعف 
الاستدلال کما قیل علی ذلك بحدیث النھي عن الترجل إلا غبّاء لکن المراد بە التمشیط 
مطلقاً بقرینة ما جاء فی حدیث أبي داود صریحاً من النھي عن الامتشاط کل یومء فعلی 
هذا ما یفعله بعض الناس من امتشاط اللحیة بعد کل وضوء لا یکون سنةء ولم یصح 
ذلك عن النبي قہُء کذا قیلء ولکن جاء في بعض الاثار ان امتشاط اللحیة بعد الوضوء 
ینفي الفقرء کذا في (کتاب النورین في إصلاح الدارین) لبعض العلماء؛ وقال الشیخ 
ولي الدین العراقي فی حدیث أبي داود: نھی رسول الل لٌُ ان یمتشط اأحدنا فيی کل 
یومء لا فرق بین الرأس واللحیة في ذلك. 

فان قلت: روی الترمذي في (الشمائل)'' عن نس قال: کان رسول اللہ گل یکثر 
دھن رأسه وتسریح لحیته؟. ۱ 

قلت: لا یلزم سن إکثار التسریح کل یسوم بل الاإکثار یصدق علی الشيء الذي 
یفعل بحسب الحاجة؛ فإن قلت : نقل أآنه کان یسرح لحیته کل یوم مرتین؟ قلت : لم 


۔)۱٢١‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳۳( االشمائل)‎ )٢( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس رھ 


94۹۔]۔ ]٣١[‏ وع تر يُدَه قال: ح یہ 
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اُقف علی ھذا بإسنادء ولم آر من ذکرہ إلا الغزالي فی (الإحیاء)”ء ولا یخفی ما فيه 
من الأحادیث التي لا أصل لھاء انتھی کلام العراقيی؛ ونقله السیوطي في (حاشیة أبي 
داود)ء ثم اعلم أن ذلك نھي تنزیه لا تحریمء والمعنی فيه أنه من باب الترفه والتنعم 
فیجتنبء کذا نقل عن الشیخ ولي الدین العراقي المذکور؛ ثم الظاهر أن الٹنھي عن 
الامتشاط کل یوم یخص الرجال دون النساء؛ لأن التجمل والتزین في حقھن غیر 
مکروہ؛ وقال بعض العلماء: النھي شامل للکل إلا ان الکراہة فی حق النساء أخف ؛ 
لأن باب التزین فيی حقھن أوسعء کذا في (مجمع البحار)'. 

9۹۔]۔ [۴۱] (عبداللہ بن بریدة) قوله: (عن کثیر من الإرفاہ) بکسر الھمزة أصله 
في ورود الإبل الماء متی شاءتء شبه کثرۃ الاذھان والتنعم بەء وفي (القاموس)': 
الرفاهة والرفاھیة مخففة: رغد الجخصب؛ ولین العیش٠‏ رفٔه عیشہ؛ ککرم فھو رفیه 
ورافه ورفھان ومترفه : مستریح متنعم وأُرفھھم الله تعالی ورفٔهھم ترفیھاً۔ ورفه الرجل ؛ 
کمنعء رفھاء ویکسر؛ ورفوها: لان عیشهء والإبل : وردت الماء متی شاءتء وفي 
هذا الحدیث آأنە لق وإن کان یدھن ویمتشط ویکثر ذلك ویحبه ویأمر بە ویرغب فيهء 
لکن کان قد یأمر بعض الزھاد وأھل الریاضة من الصحابة بخلافهء وحاصلہ أنه کان 


.)۲٦٦ /۱( لإحیاء علوم الدین)‎ )١( 
.)٥٦٦ /٤( مجمع بحار الأنوار؛‎ 0 )٢( 
.)۱۱١۷ : (القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


٢‏ (۳) باب الترژجل 


َالَ: مَا لي لا آری عَلَيكَ جذاء؟ قَال : کَانَ رَسُول اللہ گل يَأمْرنا ان تَختیِي 
أَحْیاناً. 07 داود. [د: .]٥٦١٤٤‏ 

٠۔‏ [۴۳۲] وَعَنْ ایی هُربْرَة أَنّ رَسُول اش قل فَال : ٣‏ مَنْ کان لَهُ 
شُعْر فَلبْک رم . رَوَاه ابو دَاوَت [د: .]٥١٤٤‏ 

١٦۔-۔‏ [۴۳۳] وَعَنْ اي در قال: قسال رَسُول ال وی: ًََ 
ما غیئر و الشَیٔبُ الِْنَاءٗوَالْكَتم. رَوَاه القَِْذِيٌ وَآبُو داوّد وَالَسَائِيُ . 
٣۳ء‏ د: ٤٤٤٣ء‏ ن: .]٥٤۰۷۸۷‏ 
یٹھی عن الإفراط والمبالغة في التنعم والترفه والانھماك في التدھین والترجیل والتزیین 
کما هو عادة أھل التنعم والإتراف؛ ویأمر بالتوسط والاقتصاد لا بترك الطھارۃ والنظافة 
وتحسین الھیئة؛ لان النظافة من الدین . 

وقولە: (ما لي لا أری عليك حذاء) بکسر المھملة والذال المعجمة وبالمد : 
النعلء کذا في (النھایة'ء وفي حدیث اللقطة : (معھا حذاؤھا وسقاؤھا) یرید اأخفاف 
الإبل المشابهة للنعالء وحذا النعل : فَدَرَمَاء وقطعھا۔ 

وقولە: (أن نحتفي أحیانا) أي : حفاة تواضعآً وکسرا للنفس٠‏ ولیتمکن عند 
الااضطرار إليه . 

٠۔‏ [۳۲] (أبو ھریرة) قولە: (من کان لە شعر فلیکرمه) یرید إصلاحه 
بالادھان والغسل والتنظیف بالمعنی الذي ذکر . 

١۔‏ [۳۳](ابہو ذر) قول: (الحناء والکتم) بفتح الکاف والتاء الفوقانیة 
المخففةء وبعضھم یشددھاء والتخفیف أشھر؛ نبت بخلط بالوسمة ویصبغ بە الشعرء 


.)۳٥۱۷ /۱( ا الٹھایة؛‎ )١( 


۷ کتاب اٹلباس‎ )۲٢( 


بپہ ہر ہہ تہ ہر تہ ہہ ہس کر ت جج رک جج کڈ کی ڈ ‏ ٹ٠‏ .00,01,01,11۹ ۷ئ 


وقیل: هو الوسمةء کذا قال الطیبيء وفي (القاموس)؟': الکتم محرکة : الکتمان: 
وبالضم: نبت یخلط بالحناءء ویخضب به الشعرء فیبقی لونەء وأصله إذا طبخ بالماء 
کان منە مداد للکتابةء انتھی ۔ 

والوسمة بفتح الواو وضمھا وبکسر السین وسکونھا أربع لغات: نبت؛ء وقیل: 
شجر بالیمن یخضب بورقہ الشعر أأسودء کذا في (مجمع البحار۷ء وفي (القاموس)٥:‏ 
الوسمة: ورق النیلء أو نبات بُحُضب بورقه؛ ثم المراد من الحدیث إما الخضاب 
بمجموع الحناء والکتم أو بأحدھما منفرداء فقال صاحب (النھایة)!*: یشبے أُن یراد 
استعمال الکتم عن الحناء إذ معه یوجد السوادء وقد صح النھي عنه؛ وقال: لعل 
الحدیث بالحناء أو بالکتم علی التخیبر ولکن الروایات علی اختلافھا بالحناء والکتم ؛ 
اھ 

ثم إنھم لم یبینوا أن الخضاب بالکتم وحدہ ما لونە وفي بعض الحواشي: أن 
الخضاب بالحناء وحدہ أحمسر وبالکتم وحدہ أآخضر؛ ویعلم من کلام بعضھم أُن 
الخضاب بالکتم منفرداً بوجب سواداً خالصاء ولکن إذا خلط وجمع مع الحناء یصیر 
أحمر مائلاً إلی السواد دون السوادء فعلی ھذا یکون المراد الخضاب بمجموع الحناء 
والکتم کذا قیل ۔ 


.)۲٥۷ /۸( ا شر الطیبي)‎ )١( 

.)۱۰١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)٦٦ /٥( امجمع بحار الأنوار؛‎ )۳( 
.)۱۰۷١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٤( 
۔)٦٥١‎ /٤( د(الٹھایة؛‎  )٥( 


۸" () باب التژجل 


جم ۶ "6 7 2 یں ساٹ ری و > ام 
٢١۔ ]٣٣[‏ وَعن ابْن عَبّاس عَنِ النبِئ قل قال: ایکون قوْمٌ فِي 
1 تج ا 7 2:2 کی ین را 0ت کے ۶ و ۰- 
آخر الرّْمَانِ يَخْضيبُون بھٰذا السٌوَادء کخواصل الحَمامء لا یُجدون رائِحَة 
الحَنة4. رَوَاه أَہُو داوٴد وَالنسَائیَُ . [ہ: ٤٤٢٦ء‏ ن: .]٥٤۷٢‏ 


2 
-.-. 


٣‏ ۔ ]۳٥[‏ وَعَن امن عُسَرَ ا اليْىٌ قللهُ کان یَلبَسْ الْنْعَال 


٢۔ ]٣٣[‏ (ابن عباس) قولە: (بھذا السواد) أي : بھذا اللون الذيی مو 
السواد کما هو الظامر من وصف اسم الإشارۃ لرفع الإبھام عن الجنس؛ والإشارةۃ 
بھذا یکون للتحقیر ونقبیح شأنەء أو المراد النوع الخاص من السوادء فیکون قول: 
(کحواصل الحمام) أي : صدورما بیاناً لذلك النوعء أي: السواد الصرف غیر مشوب 
بلون آخر. 

وقوله: (لا یجدون رائحة الجنة) مبالغة في الزجر والتھدید علی الخضاب 
بالسوادء وفي بعض الحواشي: یعني یدخلون الجنة ولکن لا یجدون روائحھاء 
ویحرمون من وجدانھاء وقیل: یأتيی من الجنة ریح طیبة في العرصات یتلذذون 
بھا ویھنٹون بھا علیھهم تعب الوقوف بالعرصات ویحرمون ھؤلاء منھاء واللہ 
أعلم . 

٣۔ ]۳٥[‏ (ابن عمر) قولە: (النعال السبتية) منسوب إلی السبت بکسر 
السین وسکون الباء: وھو جلود البقر المدبوغة أو کل جلد مدبوغ أو بالقرظء وقد 
یطلق السبت علی النعل توسعاً کما جاء في الحدیث : (یا صاحب السبتین) وفي روایة 
قد یروی بصیغة النسبةء وفي (الشمائل)”' للترمذی : قیل لابن عمر: نراك تلبس النعال 


١(‏ االشمائل) (۷۹)۔ 


۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


صقر ِحینَةبِالوَرْس وَالرَعْفرانِء وکَانَ ان عُمَرَیَفعَلُ یك . رَوَاهُ نَا . 
[ن: .]٥٢٥٤٥٢‏ 
السبتیةء فقال: رأیت رسول اللہ لق یلبسھاء وإنما اعترض عليه؛ لأنە کان عادتھم 
لبس النعال بالشعر غیر مدبوغة؛ ولأنھا نعال أھل النعمة والسعة . 

وقوله: (ویصفر لحیته بالورس والزعفران) الورس : نبات أصفر یصبغ بەء وفي 
(القاموس)'': نبات کالسمسم لیس إلا بالیمن؛ یزرع فیبقی عشرین سنةء ورّسه توریسا: 
صبغہ بەء وقد علم أنە قيُ لم بخضب ولم یبلغ شیب حد الخضاب؛ وو الصحیح 
المختار عند جمھور المحدثینء وقد جاء في أحادیث کثیرۃ؛ وما جاء علی خلافه 
فله محامل وتأویلات قد عرفت: وقال صاحب (سفر السعادة)”: إنە للا لم یصبغ 
شعرہ قطٔء وإذا کان یستعمل الطیب کثیراً حسبوہ مخضوباأء انتھی . فالمراد بقوله: 
یصفر لحیته بھما أنه کان یستعملھما فیھا ویغسلھا بھما تنظیفاً وتطھیراء ولما کان 
شعرہ قلهُ آسود لم یصبغ بە؛ لن الأسود لا یقبل لوناً آخرء وکذا سمعت من الشیخ 
رحمہ الله وأما ابن عمر لما کان شیب أبیض وکان یستعمل الصفرۃ اتباعاً لە لُ کان 
یصبغ بە شعرہء وکان الصحابة یخضبون بالحمرۃ وبالصفرۃ کما جاء في الأحادیث؛ 
أما هو قلُ فلم یخضب قطء والل أعلم . 

وقولە: (وکان ابن عمر یفعل ذلك) أي : یصفر اللحیة بالورس والزعفران: 
والأولی ان یکون إشارۃ إلی مجموع ما ذکر من لبس النعال السبتیة وتصفیر اللحیة 
کما جاء في الأحادیثء ورویناہ فی (کتاب الشمائل). 


.)٢٤٥٥ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳۳٣۰ : (سفر السعادة) (ص‎ )٢( 


ان (۳) باب الترجل 


٤۔ ]٣٦[‏ وَعَن اب عَبٌاس قَال: مو عَلی التَيِيْ قليه رَجْلُ قَدْ 
خَضب بالْجتاء فقال : ا أَحَسَنَ مَذاہ. قَال: فَمَرَ آَخَر قد حَضب بِالْجتاءِ 
وَالْكَكم فَقَالَ: ١ھٰذا‏ أَحسَنُمِنْ مَذاہ ُمََآَحَ قد حَضب بِالصُفرۃِ فَقال: 
دهٰذا اَحَسن مَڑْھٰذا کلوا, رَوَاهُآبُو دَاؤه. (ہ: .]٦۱٢١٤‏ 

٥۵۔‏ [۳۷] وَعنْ نی هُرَبْرَة قَال : قَالَ رَسُولَ اللر لا : (غیٹروا 
الشیْبَء وَلا تَشَبهُوا بالَھُودِا . رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ. (ت: .]۰۷۰٢‏ 

٦٥ء ٤٤‏ -[۳۸ء ۳۹] وَرَوَاءُ السَاىِیُ عَن ابْنِ عَمَر وَالریْر 
[ن: .]٥٥٢٢ ٣١۷٥‏ 

]٣٤[ -٥۸‏ وَعَنْ عَمْرو بن شُعَیْبِ عَنْ آَبيیه عَنْ جَدّو قَالَ: َال 
رَسُول اللہ قی: دا تتْنوا الشَیْبء فَإتَهتُوز الْمْلمء مَنْ شاب شَيّة فِي 
الإسُلام کتَب الٴلَهبهَّا حَسَنةَ وکفر عَنْهُ ھا حَطِيةً وَرَفعَة ھا دَرَجَة. رَوَاهُ 
أبُو دَاوّه. (ہ: .]٥٤٤٢‏ 

٤۔ ]۳٦[‏ (ابن عباس) قولە : (بالحناء والکتم) ھذا صریح في الجمع بینھماء 
فیحمل عليه في الحدیث السابق أیضاً. 

٥ی‏ ٤٤٥٣ء ٣٥٥٤٤‏ ۔[۳۷ء ۳۸ء ۳۹](ابو ھریرةء وابن عمر والزبیر) 
قولە: (ولا تشبھوا بالیھود) فإنھم لا یغیرون کما مر في الفصل الأول من حدیث أبي 
ھریرۃء وزاد ھناك : النصاری أیضاً. 

]٠٣١[-۸‏ (عمرو بن شعیب) قولە: (فإنه نور المسلم) أي : سبب لە في 
القیامةء فالمراد نور الآخرۃ علی ما قررہ الطیبي'ء ولو کان المراد نورانىة حسن 


.)۲٥۹ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


۲ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


اس 


]]١١[-۹‏ وَعَنْ کُب بن مُوَة اك رَسُول ال لی قَال: ١‏ مَنْ 
شّة فِي الإسُلام کاٹ لہ توراً َو الْقِيامَةِ م0" . رَوَاهُ القَرْمِذِيٌ وَالَسَائیُ 
٣ء‏ ن: ۱۳۱۳۲. 


سے نے ا دم 0 اس کے گظأ) ہ۔ سط کان 
٠۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ عَایِثة فَالَتْ : کَنْتٗ أَغتَسلُ آتا وَرَسُول الل الله 


بت 


مِنْ إِناء وَاجدٍِء وکان لهُ شْعْرٌ فوٴق الحْمَةِ وَدُون الوَفرة. رَوَاه التْرْمِدِئٌ. [ت: 


۵ػ۶.ء 

وجمال الحلیة وما یحصل للمشایخ من صلاح السریرۃ وصفاء الباطن في ھذا العالم لم 
یبعدء وحصول حسن الجزاء والنورانیة التي تترتب عليهء وفي الآخرۃ علی حالهء فإِن 
قلت : فإذا کان حال الشیب کذلك فلم شرع سترہ بالخضاب؟ قلنا: ذلك لمصلحة 
آخری دینیةء وھو إرغام الأعداء وإظھار الجلادة لھم . 

فان قلت: فلم لم یجز النتف لأجل ھذہ المصلحة؟ قلت : النتف استثصال الشیب 
من أصله؛ ومفض في الآخرۃ إلی تشویه الوجه وسوء المنظر بخلاف الخضاب؛ فإنه 
زیادة وصف علی الأصلء فبینھما فرق علی أنه قد یروی عن أبي حنیفة جواز النتف 
إذالم یکن بقصد التزین والتکلف؛ وعن محمد أنە لا باس بەء نعم المختار في المذھب 
خلاف ذلك . 

]١١[ ۹‏ (کعب بن مرٰة) قوله : (کانت لە نوراً یوم القیامة) یؤید الحمل 
علی النور في ذلك الیومء ولکنہ لا منافاةء ویناسب الحمل علی النور في الدنیاء وقوله في 
الحدیث السابق : (کتب الله لە بھا حسنة وکفر عنه بھا خطیئة ورفعه بھا درجة) وإن 
کانت هذہ الأشیاء أ٘یضاً موجبة للنور یوم القیامةء فتدبر . 

٠۔ ]٣٤[‏ (عائشة) قوله: (وکان لە شعر فوق الجمة ودون الوفرة) اعلم 


٣۲۲‏ () باب الٹزچل 


قال الایٔ گلا : نم الرجْلْ ات 01900" َ6 


۵۳ ٴھٰھھٰٰ۳ھ جُكَمَهإِلی أَذَيّه وَرَفَم إِزآَرہ لی 
اَلصاف سَاقَیْه: روَا و دَاؤَةَ :18:۸4 

٢‏ ۔ ]٤٤٤[‏ وَعَنْ أَنَسِ قَال: کان لي دُوَبَة نامسیے سن 
أن لشعر رأس الانسان ثلاثة أسماء: الجمة بضم الجیم وتشدید المیمء والوفرۃ بفتح 
الواو وسکون الفاء واللمة بکسر اللام وتشدید المیمء فالجمة إلی المنکبینء والوفرة 
إلی شحمة الأذنء واللمة بین بین نزل من الأذن وألم إلی المنکبین ولم یصل إلیھماء 
فشعرہ قُ کان لمة نزل من الأذن وصار دون الوفرة وأسفل منھاء ولم یصل إلي المنکب 
وبقي فوقھاء وھذا علی اختلاف الأوقات والأحوالء وقد جاءت الجمة بمعنی مطلق 
الشعر کما وقع في (الشمائل)": تضرب جمته شحمة أذنیبەء وفي (القاموس)": 
الجمة بالضم : مجتمع شعر الرأس 

١۱۔ ]٣۳[‏ (ابن الحنظلية) قولے: (خریم) بضم المعجمة وراءء بلفظ 
التصغیر . 

وقوله: (لولا طول جمته) طول الشعر لیس مذموماء ولعله لچ رأی في ھذا 
الرجل تبختراً وتعلقاً بطول جمته فنبھه علی ذلك وضم إلی الڑسبال للازار الذيی هو 
حرام بلا شبھةء وبالجملة الإفراط والتجاوز عن الحد مذموم مطلقاً. 

٢۲٣۔-۔ ]٣٣٤[‏ (أنس) قولە : (کانت لي ذؤابة) بضم الذال المعجمة : النا 


.)۲۲٦٢( االشمائل)‎ )١( 
.)۱۰۰١ ا۔القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۳ کتاب اللباس‎ )٢( 


م۴ 5 یں 2 ۔ ۶ لے غو“۔ ضرف 
فقالٹٰ لي أمّي: لا أَجَزمَا کَانَ رَسُول اللہ للا یَمُدّھَا وََأَخْذمَا. رَوَاہ أبُو 
داوھ. [د: .]٢١١۹٤‏ 

٣۔ ]٤٤٤[‏ وَعَنْ عَبِالل بْنٍ جَعْفر: و 


تاء تم َال : ۱بُا لی جي بد الٔئ؛. تٌُفَالَ: هادْعُوا لِي 
ىي أَخي؛. فَجيء بنا کأنَا أَفرَاخٌ فَقَال: کت 0-0ە0 
آو منبتھا من الرأسء کذا في (القاموس)ء وفي (الصراح)'': ذوائب: گیسو؛ وفي 
(النھایة)'': هي الشعر المضفور من الرأس؛ وڑالذؤابة) مھموز؛ لكنە جاء علی غیر 
القیاس؛ جمعه ذوائب بالواو؛ لأنھم استثقلوا وقوع الألف بین الھمزتینء فأبدلوا من 
الأولی واواً. 

وقولە: (یمدھا ویأاخذھا) أي : کان ینبسط معه فیأخذھا ویمڈھا کما یفعل 
بالصبیانء وفي بعض الحواشي: یمڈھا حتی یصل إلی الأذنء ثم بقطع الزوائد من 
الأذنء وأمه کانت لا تجز ولا تقطع ہل تترکھا طویلة تبركاً وتیمناً بمساس یدہ الشریفة 
بھا. 

٣۔ ]٣٤[‏ (عبداللہ بن جعفر) قولە: (أمھل آل جعفر) أي : ترکھم یبکون 
عند نعي جعفر من غزوۃ موتةء وکانوا ثلاثة : عبداللہ وعوفاً ومحمدا و . 

وقول: (کأنا أفراخ) في (القاموس)“: الفرخ : ولد الطائر؛ وکل صغیر من 
الحیوان والنباتء وجمعه أفرخ وأفراخ وأفرخة . 


.)۹۲ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
.)٦۲۹ : ۃەالصراح) (ص‎ )٢( 
.)۱٥١١ /۲( االٹھایة؛‎ )۳( 
.)۲٤۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


٤‏ (۳) باب التزجل 
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فأمَرَّہ فحَلق رؤوسنا. رَوَاہَ أبُو اود وَالنسَائیُُ . [د: ٤۹١٦ء‏ ن: .]٥٤٥٢۷‏ 


٤٤‏ ۔ ]٦٤[‏ وَعَنْ أَؤٌ عَطَِة الأَنَصَاركِة: أَنٌ اسْرَأَۃ كَانَےْ تحْيِنْ 
بالْمَيِنَة . فَقَالَ لَه ال کی: ۷ل ننھکِي فَإن ذَلِْكَ اخظی لِلمَرآَِ وََحَبُ 


و -ے٥٠ھ‏ 


إِلی لعل 7ہ ا هَاوَت َال هذا ذا الحَدِیثٌ ضَعِیفٌ وَرَاوِبۂُ مَجُْھُول. 


۰.۱٥٢۲۷۱ [د:‎ 


وقولە: (فحلق رؤوسنا) وذلك لما رأی من شغل أمھم عن ترجیل شعورهم 
بما أصابھا من المصیبةء فأشفق علیھم الوسخ والقمل . 

٤۔ ]٦٦[‏ (آم عطیة الأنصاریة) قولە: (لا تنھکي) من نھکە کفرح وأنھکە: 
بالغ فيەء والٹھمك والإنھاك: المبالغة في کل شيءء فالمعنی لا تبالغي في القطع 
ولا تستقصي في الختانء یدل علی أن المبالغة في ذلك یخل في الحظ والاحبیة؛ 
وقد ورد أیضآً أن الختان یورٹھماء فاأصل الختان مورث: والمبالغة في ذلك 
مخل. 

وقول: (أحظی للمرأة) في (القاموس)': الحظوۃ بالضم والکسر والحظة؛ 
کعدۃة : المکانة؛ والحظ من الرزق؛ وحظي کل واحد من الزوجین عند صاحبه؛ 
کرضي؛ واحتظی؛ وفي (مجمع البحار)'': حظیت المرأة عند زوجھا تحظی حظوۃ 
بالضم والکسر: سعدت بە ودنت من قلبه وأحبھاء ومنه قول عائشة تچ : تزوجني 
فی شوال:؛ وبنی بي فی شوال: فأي نسائه کان أاحظی منيیء آئ قرب إليه وآ 

وقولە : (وأحب إلی البعل) التذاذاً ولعدم السماجة في المنظر . 


.)۱۱۷۲ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


.)٦٥١۹ /۱( (مجمع البحار؛‎ (٢( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس ارڈ 


٥ڈ"‏ - ]١۷[‏ وَعَنْ کَریِمَة بِنتِ مَگام: أنَّ امْرَأةٗ سَأَلَتْ عائشة عَنْ 


خضاب الْجِنَاءِ فَقَالَےْ : لا باُسَ و اط کے گواریتا 
رَوَاهُابُو دَاوُد وَالَسَائیُ [د: ٤٤١٦ء‏ ن: .]٥٤۰۹۰‏ 

کہ ۔[۸٠]‏ وَعَنْ عَاؤضة آنّ هِندا نت مه قَالٹ : یا نَييٌ افرا 
بَايعٰني فَقَال : ول َبَاييعٰك حَتّی تغیٹري کَفَيْك كَأَهما كقا سَبُع) رَوَاهُ 
ابو داوّه. [د: .]٥١٤٤‏ 

٥۵۔- ]٣۷[‏ (کریمة بنت ھمام) قولە : (بنت ھمام) صحح في أصل النسخة 
بضم الھاء وتخفیف المیمء وفي بعضھا بفتح الھاء وتشدید المیم . 

وقوله: (سألت عائشة عن خضاب الحناء) الظاھر اُنھا سألت عن خضاب النساء 
الیدین والرجلین بالحناء کما یفھم من سیاق الحدیث لقولھا: (ولكني أکرھےہ) لأن 
عائشة لم تبلغ أوان خضاب الراأسء فافھم . 

وقوله: (کان حبیبي یکرہ) فی بعض الحواشي : استدل بە بعض الشافعیة علی 
أن الحناء لیست طیباً کما هو مذھب الحنفیة؛ لآن النبي قَهُ کان یحب الطیب فلو کان 
طیباأٴلم یکرهەء ویمکن ان یقال: إن محبتہ قلهُ جنس الطیب لا یستلزم محبته کل فرد 
منەء وأیضاً محبة أفراد الطیب لا یکون في درجة واحدةء وقد یکون بعضھا اأحب من 
بعض بلا شبھةء فکان المراد أنه کان یجد فیيە شیثاً من الکراہة ولا یحبه کل المحبة 
حتی یسر ویحظی بەء فکرھته لذلك . 

.٦‏ ۔ [۸] (عائشة) قولە : (فکأنھما کفا سبع) کرهہ قَيُ للتشبه بالرجال؛ 
وتشبے النساء بالرجال مکروہء حتی یکرہ للنساء التختم بخاتم الفضةء ولو تختمت 
یستحب أن تصبغه بزعفران ونحوہء ثم قد سبق إلی الفھم من الحدیث أن مبایعتہ لُ 
للنساء کان بأخذ الیدء ولیس کذلك؛ فاإنه قد مر فی آخر الفصل الأول من (باب الصلح) 


ا (۳) باب التزجل 


۷۔ ]٣۹[‏ وَعَنھا قَالتْ : اوت ا تےجہ 
لی رَسُولِ اشرقاؤء نت ال ول بدۃ فقال: دا آذْري يد رَجْر 
امرَآ؟؛ فلت : ہے : الو كت امر ٠‏ کَ اَظْفَارَكِ) بَمِْی 
بِالجِتَاء. وا ل2 وَهَوَالتَگا ۰ د: ٤٤١٦ء‏ ۵: .]٥۰۰۸۹‏ 

۸-۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ - رم َالَ: لن الَوَاصِلَهُء وَالْمْسْتَوْصِلَة 
وَالنَايِصّةء وَالْمتتَتَصَۂۃُ وَلْوَاشِمَڈء وَالْمُشمَوشِمَة مِنْ غَیْر داو. رَوَاه ابو 
داود. [د: .]٥٦١٤٤‏ 
من حدیث عائشة المتفق عليه أُنھا قالت : کان مبایعة رسول اللہ پل کلاماً یکلمھا بہ 
وقالت : والل ما مست یدہ ید امرأة قط في المبایعةء فھو قِِيهُ إنما قال لھند ذلك لما 
وقع نظرہ علی یدھاء فکرہ للتشبه بالرجال کما یأتي في الحدیث الاتي . 

]٣۹[ -۷‏ (وعنھا) قول: (أومت) أي : أشارت: أصلے أومأت بالھمزة 
فخففت الھمزۃ فصارت ألفاًء کذا نقل من (المفاتیح)!'. 

وقوله: (بیدھا کتاب) مبتداً وخبرء کأُنھا جاءت بکتاب إليه لا . 

وقوله: (یعني بالحناء) تفسیر من الراوي؛ وفیه شدة استحباب الخضاب بالحناء 

۸۔-[٥٤]‏ (ابن عبًاس) قوله: (لعنت الواصلة والمستوصلة .. .إلی آخرہ)ء 
مر تفسیر ھذہ الألفاظ في الفصل الأول . 

وقوله: (من غیر داء) أي : من غیر علة وضرورةء ولعله تدعو الضرورۃ إلٰی 


ارتکاب بعض ھذہ الأشیاء من مرض أو غیرہ. 


.)٤٤ /٥( شر المفاتیح)‎ ( )١( 


۷ کتاب اٹلباس‎ )۲٢( 
موسسسسس“سمسسسیسچسک"پ۰-سييبکِی‌س“ثٗ|أ‪پسسممسھ“وؾسبیسم-سس تس أُسجٹت س٣س ی‌‪ٛسمخ|]٣سٹگجمجگجژججسس و چػ‫ک/پسسسمجژسسسمسسس“سگپم]سسسج‌‫ى]سسس-سجمسہب|ج‌ سسمسم_ ‌چڈجسژیسسسجمسسھوودسسمسصص×ەمسسیدسسکسسسصصمژتبیت--‎ 


]٤٥٥۹- ۹‏ وَعَنْ ابی هُرَبْرَة قَال : لَعَنَ رَسُولُ اللر قل الرَجُْل مَبَسُْ 
لِِْمَة الْتراق وَالْمَرأَۃ تلیَنْ لِْسَة الوَجُلِ. رَوَاه ابو دَاوٌد. (ہ: ۰۹۸:]. 
])١٥[ - ٠‏ وَعَن ابْنِ أَبي مُلَیْكَة قَالَ : قیل لعائِڈے: 


: اك 
لَسنُ النَعْلَ فَالَّتْ : لَعَنَ رَسولُ ال گل الجْلَة مِنَ السَاء. رَوَاُ 7 ٠‏ 


.]٥۰۰۹۹ [د:‎ 
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"م ۰- 


۱ ۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ نُوْبَان قَال پیر وت 
آيجر مَهدو نان مِن الہ فَطِعَةَء وَأَوَّلَ مَ مَنْ بَدْخَلٌ عَليْھا فَاطِمَةَ فقَيمَ بِنْ 


۳ 
6۔ 
ل9ھ 0-0-0 


غَرَاۃِ وَقَد عَلقَْ مَسْحا او سٹرا عَلی بَابِچاء چھهھمٹٌوعحفغمشش 
۹-۔ ]٥٥[‏ (أبو ھریرة) قولے: (الرجل یلبس لبسة المرأةء والمرأة تلبس 

لبسة الرجل) قد مر شرحہ في الفصل الأول من حدیث ابن عباس: (لعن اللہ المتشبھین 
من الرجال بالنساء والمتشبھات من النساء بالرجال)ء ولکن خص هن باللبسةء والتشبہ 


اعم من ذلك . 

۰۔ ]٥٥[‏ (ابن أبي ملیكة) قول: (إن امرأة تلبس النعل) المراد نوع من 
النعال مخصوص بالرجال لبسه . 

وقوله: (الرجلة من النساء) بضم الجیمء نٹ الرجل لإطلاقه علی المرأة؛ ویقال: 
امرأة رجلة : إذا تشبھت بالرجال . 

(۱(۔ ]٥٥[‏ (ثوبان) قول : (کان آخر عھدہ) أي : أمرہ بالوداع والکلام أو 
وصیتهء و(فاطمة) خبر (کان) بحذف المضاف؛ أي: عھد فاطمةء أو العبارة محمولة 
علی القلب؛ اي : کان إنسان آخر عھدہ ملتبس بە فاطمة . 

وقوله: (وأول من یدخل علیھا) أي : بعد القدوم (فاطمة) محمول علی الظامرء 
و(الغزاة) أصله غزوۃء نقلت حرکة الواو إلی ما قبلھا وقلبت ألفاً. 


۸ () باب التژجل 


وَحَلْتِ الْحَسَنْوَالْحْسَیْنَ فَلِيْنِ مِنْ فَضةء تَقَيمَ فَلم بَدْحْلْء فَظَنَےَ اذ 

۶ مان يدْخُل مَا رایء فَهَتکتِ السْضرَ وَفکتِ الْقلبَیْن عَن الصّبيین 

وَتَطَعَنْءُ مِنْهُمَا ؛ فطل إِلی رسُولِ اش ا یکین فَأَخَذَهُ مِنْهُمَا فَقَال: 
وی ا کک و و ور رو 

ا وَْاذ! اذْعَبْ يِهَذا إِلی فُلاَنٍ: إِنٌ مَولاَء اَمْلي أَکرۃ اَنْ یاکلوا طبتَانِهم 

و : 5 فو ہاتھم 


ےہ 


في حَبَاتِهمُ الدُنیا . بَا نوبَانَ! اشْےَ تر َِِّةَفَلَيِن عَصْب؛ 0000 


وقوله: (وحلت) أصله حلیت فقلبت الیاء أَلفاً وحذفت؛ أي : زینت؛ و(قلبین) 
بضم القافء أي : سوارین . 

وقوله: (آن ما منعه) یحتمل أن یکون (ما) موصولة و(منعه) صلةء و(ما رأی) 
خبر (آن)ء وأن یکون (ما) کافة و(ما رأی) فاعل (منعهہ)ء وحقھا علی الأول أن تکتب 
مفصولة؛ وعلی الثاني موصولةء والمکتوب في النسخ مفصول؛ ومع ذلك یحتمل 
وجھینء والأمر في مخالفة رسم الخط سھل. 

وقوله: (وقطعتہ) أي : کل واحد من القلبینء وکذا قولے : (فأخذہ) علی أحد 
المعنیین اللذین ذکرھما الطیبي حیث قال"١:‏ أي آخذ النبي قلُ شیئاً من الرأفة والرقة 
علیھماء أو أخذ النبي قيُ ذلك القلبء بجعل الضمیر واقعاً موقع اسم الإشارۃ. 

وقول: (اذھب بھذا) إشارة إلی القلبینء ویجوز في اسم الإشارۃ الإفراد مع 
تعدد المشار إلیہ وأجري الضمیر ھنا مجری اسم اللإاشارة. 

وقوله: (أن یأکلوا طیباتھم) کنایة عن الاستمتاع بالطیبات ولذات الدنیاء وذکر 
الأکل للغالب . 

وقوله: (من عصب) بفتح العین وسکون الصاد المھملتین؛ اعلم أنھم اختلفوا 


.)۲٦٢ /۸( شرح الطیبي)‎  )١( 


۹ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


وَسوَارَیْنِ مِنْ عاج٢.‏ را سا 7 داود. [حم: /٥‏ ۲۲۷ء د: .]٢٢١٤٤‏ 
في تفسیر معنی العصب والعاجء أما العصب فالمشھور من معناہ المذکور في کتب 
اللَة والحدیث : البرد الیماني الذي یعصب غزلھاء أي: یجمع ویشد ٹم بصبغ 
وینسج فیأني موشیأً لبقاء ما عصب من أبیض لم یأخذہ صبغء یقال: برد عصب؛ 
وبرود عصب بالتنوین والاضافةء وقیل : برود مخططةء والعصب: الفتلء والعصاب : 
الغزالء ولا یخفی أن ھذا المعنی غیر مناسب بالمقام؛ لأن القلادة التي هي اسم 
لحلي الجید لا معنی لجعله من البرودء وذکر فی (النھایة)" عن الخطابي أنه قال: 
إِن لم تکن الثیاب الیمانیة فلا ادري ما هيء وقال ابو موسی: لعله العصب بفتح الصادء 
وھو أطناب مفاصل الحیوان وھو شيء مدورہ فلعلھم کانوا یأاخذون عصب بعض 
الحیوانات الطاھرةء فیقطعونە شبه الخرزء فإذا یبس یتخذون منە القلائدء وإذا أآمکن 
اتخاذھا من عظام السلحفاۃ جاز من عصب اشباهھا اتخاذ خرز القلائدء ثم قال: وذکر 
بعض أھل الیمن أُن العصب سن دابة بحریة تسمی فرس فرعونء یتخذ منە الخرز 
انتھی. وھذا المعنی إنْ صح في غایة المناسبة للمقام ویوافق قرینە من اشتراء سوارین 
من عاج . 

وأما العاج فالمعروف بین العامة أنە سن الفیل وھو طاھر عند أبي حنیفة؛ لان 
عظم المیتة طاھر عندہ لعدم سرایة الموت فیھاء ویطھر بالذبح أیضاً إلا ما هو نجس 
العینء والفیل لیس بنجس العین عندہء وعند الشافعي رحمہ اللہ في قوله المشھور عنه 
ہو نجس: ولا یجوز استعماله ولا التجارۃ فیه عندہء وقال بعضھم: العاج لیس اسماً 
لسن الفیلء بل هو عظم ظھر السلحفاۃ البحریة أو عظم دابة بحریة غیرھا اسمه الذبل 
بفتح الذال المعجمة وباء موحدة یتخذ منە السوار والمشط ونحوھما. 


.)۲٤٤٥٢ /۳( االٹھایة)؛‎ )١( 


رئ (۴) باب التزجل 


]٥٥[ ۸‏ وَعَن اب عَبّاس ا ايل قَالَ: ۷اكْتَجلوا بالإِنمۓ. . 

وقال في (النھایة)''' فی حدیث : (له مشط من عاج)ء هو الذبل وقیل : شيء 
یتخذ من ظھر السلحفاة البحریةء وأما العاج الذي هو عظم الفیل فنجس عند الشافعي ء 
وطاہر عند أبی حنیضة رحمہ اللہ . ومنه حدیث قولے لثوبان : (اشتر لفاطمة سوارین 
من عاج)؛ وقیل : احتجوا بە علی تجارة في العاج والامتشاط بەء ونقل ذلك عن بعض 
السلف٠‏ وقال الزھمري في عظام الموتی نحو الفیل وغیرہ: أدرکت ناساً من سلف 
العلماء یمتشطون بھا ویدھنون فیھا لا یرون بە بأساء کذا في ترجمة البخاري!؟" 
ویأوله المانع بعظم سلحفاۃ البحریةء وفي (القاموس؟: العاج : وھو الذبل وعظم 
الفیل ء وقال: الذبل: جلد السلحفاة البحریة وعظام ظھر دابة بحریة یتخذ منە 
الاسورڈ والاعتاط وفي (الصحاح)': العاج : هو عظم الفیلء والواحد عاجة؛ 
وقال شور بت “: ذکر الخطابي في تفسیرہ أن العاج هو الذبل ونقل ذلك عن 
الأصمعيء ومن العجب العدول عن اللغة المشھورۃ إلی ما لا یشتھر بین أُھل اللسانء 
والمشھور أن العاج عظم أنیاب الفیلة . 

۲)۔ ]٤٥٥[‏ (ابن عَبًاس) قولە: (اکتحلوا بالإثمد) هو بکسر الھمزۃ والمیم؛ 
وصاحب (القاموس)”' ذکرہ في مادة: ثمد في فصل الثاء من باب الدال؛ ویفھم منهہ 


.)۳۱۲ /۳( آالٹھایة؛‎ )١( 

(۲) اصحح البخاري) (ك: ٤ء‏ باب: .)٦۹‏ 
(۳) ا القاموس المحیط) (ص: ٦۱۹۲ء‏ ۹۲۱). 
)٤(‏ (الصحاح) (۱/ ۴۳۲). 

.)۹۹٦ /۳( ا( کتاب المیسر)‎ )٥( 

۔)۲٥۹‎ : هٴالقاموس المحیط) (ص‎ )٦( 


٤ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


کو 3 


َجُْلو البصَرَ وب ٔے الشَعْر؟. وَرَعَم أَنَ اي گا کانٹ لَهُ مُکَحُلة يَكَتَجل 
ت020 وََلََةً فِی مَذِہ. رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ. [ت: ۱۷۰۷]. 

٣ء‏ ۔ ])٤٥٥[‏ وَعنهُ قَال : کان اي له يَكَتحِل قبْل ان ن متا اور 
اتا ِي کَلْ عَيْنء قَال : وَقَال : ون خ خَيْرَمَا تَدَاوَتُم یو اللَدُودُ وا وط 
وَالْححَامَد وَالْمَشِی سم ھن ہم سی وک سمرھ شا وخ مس 
أن الألف زائدةء وکذا فی (الصحاح)ء ثم المشھور تفسیرہ بحجر یکتحل بەء ونقل 
عن (المھذب) أنە قال: الإثمد: سرمهء وقال: سیاق الحدیث یدل علی أنە من نوع 
خاص من الکحل؛ ویقال : إنه کحل أصفھاني؛ کذا في (شرح الشمائل). 

وقولە: (فإنه یجلو البصر) أي : بالاعتیاد والاستدامةء و(الشعر) بفتح العین 
وقد تسکن؛ معروف:؛ والمراد ھنا الأمداب . 

وقول: (زعم) أي : قال ابن عباسء وقد یطلق علی القول المحقق وإن غلب 
استعماله في المشکوك؛ کذا قالوا۔ 

وقوله: (ثلاثة في ھذہ) وقد جاء في روایة أبي داود: ثلاة في الیمین واثنین 
في الیسریء وکان یبتداأً بالیمنی ویختم بھاء وفیه رعایة فضیلة الیمنی من وجھین ؛ 
وفي کل من الطریقین رعایة الإیتار المامور بە بقوله: (من اکتحل فلیوتر)'ء ففي 
الأول بالاکتحال في کل عین ثلاشةء وفي الآخر یکون المجموع خمسةء والأول هو 
الأصح. 

۳۔ ]٥٥[‏ (وعنه) قوله: (اللدود والسعوط والحجامة والمشي) اللدود بفتح 


.)٥٥٤٤//۲( دالصحاح؛‎ )١( 


۔)۳٣۹۸( أخرجه آبو داود فی (سننهہ) (٥۳)ء وابن ماجه فی (سنن)‎ )٢( 


٤‏ (۳) باب الجل 
٥ --‏ ہو ا م۶ 7 - - 

سی و و رص و 2.5 ہے سے ٥‏ ہے سو 7 بن 7 کرو یں راو 

وَخیْر ما اکتحَلتم يہ الإثٹمد فان یُجلو البٔصر ویٔبت الشعرٗ وَإِنَ خیر 


الام ویقال: اللدید أیضاً: ما یسقی المریض من أحد شقي فیەء وفي بعض الشروح: 
یعني الجانب الذي فی العلةء واللدیدان جانا الفم بل جانبا کل شيءء ولا یخفی أن 
الظاھر ان یقال: دواء یسقی من جانب الفمء ولکن عبارة أکثر الشارحین وقع ھکذا: 
یسقی من أحد جانبي الفمء وقال في (القاموس)": یصب من أحد جانبي الفمء إلا 
عبارة (سفر السعادة)'' حیث قال : دواء یصب من جانب الفمء وأما عبارۃ (الصراح) 
حیث قال: دارو کە در کرانه دھان ریزندء ولعل ذکر أحد الجانبین وقع علی جري العادةء 
وترك ذکر الدواء اعتماداً علی الظھور . 

وقول: (والسعوط) بفتح السین : دواء یصب في الأئف؛ (والحجامة) بکسر 
الحاء: إخراج الدم بالمحجم بکسر المیم: الالة التي یجتمع فیھا دم الحجامة عند 
المص٤؛‏ وبفتحھا موضع الحجامة؛ وفي معنی الحجامة الفصدء لکن الفصد یصلح 
للدیار الباردۃ والحجامة للحارۃء والظاهھر أن إخراج الدم بالدباء فی حکم الفصد: 
وبالسلك!“ فی معنی الحجامة وأما (المشي) علی وزن فعیلء فھو اسم للدواء المسھلء 
مشتق من المشي؛ لائه یحمل شاربه علی المشي والتبرز إلی الخلاءء وقد یجيء 
المشو علی وزن العدوء والمشاء علی وزن السماء. 


)١( .‏ االقاموس المحیط) (ص: .)۳۰٣‏ 
)٢(‏ (سفر السعادة) (ص : ۲۸۸). 
(۳) م(الصراح) (ص: .)٦٤١‏ 

. کذا في الأصل‎ )٤( 


)۲٢(‏ کتاب اللیاس اتد 


يَوْٰمُ سب عَشرة وَیَوْمُ تِشع عَشر وَیَوْم إِخْدی وَعِشرِین)ء وََِ 
رَسُولَ اللہ للا حَيْثُ عُرِج یو مَا مََ عَلَی مَاومِ الْمَلاَِكة إِلاً قَالوا: عَلَيكَ 
بِالْحجَامَة . رَوَاه التَرْمِذِیٌّ وَقَالَ: مَذا حَدِیثٌ حَسَنٌ غریبٌ. [ِت: .]۲٠٢۸‏ 

٤٤‏ ۔[٥٥]‏ وَمَنْمَاؤَة: أ٥‏ البِْىٌ للا نھَی الرّجال وَالنسَاءَ عَنْ 
مُنُولِ الْحَمَامَّاتِء ثُمَرَخٌص لِلرَجَالِ ان يَدخُلُوا الْمَیازر. رَوَاۂ الْرْمِدِیٔ 
رو داوٰد. (ت: ۲۸۰۷۲ء د: .]٥١٤٤‏ 

وقوله: (یوم سبع عشرۃ؛ ویوم تسع عشرةء ویوم إحدی وعشرین) قالوا: إِن 
الدم بل جمیع الرطوبات من أول الشھر إلی نصفه یکون في زیادۃ وغلبة وغلیانء وفي 
آخرہ في نقصان ونزول وسکونة؛ وفي الوسط معتدل لا سیما هذہ الایام الثلاثة التيی 
هي آوتاں وسیجيء تفصیل أحکام الحجامة وتعیین أوقاتھا في (کتاب الطب 
والرقی). 

وقولە: (إن رسول اللہ وي) عطف علی (کان النبي قه) فیکون مقول ابن عباس ء 
ویحتمل أُن یکون عطفاً علی (إن خیر ما تداویتم) فیکون قول النبي گل علی طریقة 
الالتفات . 

وقول: (عليك بالحجامة) وسیجيء ھذا الحدیث في (کتاب الطب والرقی)؛ 
وھناك ذکر أمر الأمة بالحجامة أیضاً ومضمون ما ذکر ھنا أیضاً یشتمل عليه . 

٤۔]۔ ]٤٥[‏ (عائشة) قول : (عن دخول الحمامات) اعلم أنە لم یثبت 
دخولە يهُ الحمام وقد ذکر في بعض کتب الفقهء ولم یصح ذلك عند المحدثین : 
والحدیث المذکور فیه منسوب إلی الوضع عندھمء قال الشیخ مجد الدین الشیرازي!'': 


.)۳۳۰ (سفر السعادة؛ (ص:‎ )١( 


٤٤‏ (۳) باب التر[جل 


۷۶ یی ٭ 
مل جصِ فَقالث : مَنْ این اَنمُن؟ فَلنَ: ِنْ السا َالتْ : فَلعَلکَ مِن 
الکورۃ البِی َذْخُلُ یِسَاؤْمَا الْحَمَامَاتِ؟ فَلنَ: ببلیء َال : فَإِني سَمِعْتُ 
رَشول اللوقل نول : ١ل‏ تخل اثرَآة یھ ِي غَْر بت رَوْچھا إلأَمَتَكتِ 
الكَْْبََْها وََینَ رَبٹهَا). وَفي رِوَاتِ: ٥ي‏ عَبْرٍبَْھَا إِلأَهَتَكَتْ سِنْرَمَا فِيمَا 
َیْنھا وَيَیْنَ اللر 5ٌ) ٠‏ رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ وَبُو دَاوّدَ, [ت: ۲۸۰۳ء د: .]٥٤٠٤‏ 

٦۸۔ ]٥۸[‏ وَعَنْ عَبياللو بن عَمْرو أَنٌ رَسُول ار گل قَالَ: سَْنتَمْ 
لكُم اَرْضُ الَْجَمء وَسَتَجِدُونَ 7 0ص ص9 0 
والصحیح أنه قلهُ لم یدخل ولا رأی الحمامء والحمام المشھور بمکة بحمام النبي 
لعلہ گل غسل في ذلك المحل غسلاً فبنوا الحمام فيه تبركاء انتھی . ویحتمل ان یکون 
تسمیتہ بحمام النبيی؛ لنہ في ناحیة مولدہ للا قریباً منەء ولکن وقع في الأحادیث ذکر 
الحمام وأحکامه فنھیت النساء عن دخولە إلا لعذرء والرجال إلا بالمئزر وھو الإزار 
وقد کرہ العلماء قراءة القرآن وذکر اللہ تعالی فی الحمام. 

٥۵۔ ]٥۷[‏ (أبو الملیح) قولە: (من الکورة) بالضم : المدینةء والصقع بضم 
الصاد المھملة والقاف : بمعنی الناحیة . 

وقوله: (قلن: بلی) یعلم من هذا الحدیث استعمال (بلی) في ما سوی تصدیق 
ما بعد النفي؛ فإن کان هذا اللفظ من النساء المذکورات وھن مما یوثق بفصاحتھن: 
او کانت من عائشة فی حکایة قولھن أو غیرھا من بعض الرواة الموثوق بعربیتھم فھو 
حجة علی النحاةۃء وإلا فلا ۔ 

٦۔ ]٤۸[‏ (عبدالل بن عمرو) قوله: (ستفتح لکم أُرض العجمء وستجدون 


)۷٢(‏ کتاب اللباس 
یه بُونا بعَالُ لھا : الْحَمَامَاثُ, فَلاَيَدْحُلنَها الرَجَالُ الا بالأرء وَامْنمُومَا 
التْمَاءَ إِلاً " مَرِیضَة أَوْ نَا . رَوَاه ابو دَاوٌهَ. (د: .]٦٤٤‏ 

۷ ۔[٥٤]‏ وَعَنْ جَابیر ان الیْي کل فَالَ: ١‏ مَنْ کان يُؤْمِنُ باللو 
الوم الاخر فَاكَ بدْخُلٍ الْحَمَامَ بغیْر إزارہ وَمَنْ کان يُؤمِنْ بال وَالیَوْم الآخرِ 
ا بل حَيیلَۂ الْعكامّ وَمَنْ کان بُؤْمِنْ پاش الیم الآخر نَا َجْلِسْ 
عَلی مَايِدَة نَدَار عَِيْهَا اکم . رَوَاهُ التْْمِذِیٌ وَالسَای  .‏ ت: ۲۸۰۱ء ن: 
1۱. 
._۔ لأن الفتح لیس مضافاً إلیھم سے 
الله تعالی لقوله تعالی : لوسر إِلَا مِنَ ند ال 4[آل عمران: ٦۱۲]ء‏ وقولے: َإِنَاتَتا 
اك 14الفتم: ٤٤ء‏ وفي الحدیث ..۔.۔. أن الحمامات مخصوصة بأرض العجم لیست 
في القدیم في أرض الصرب؛ وھو یؤید عدم دخول النبي ٌلهُ إیاماء و(الأزر) بضم 
الھمزة وسکوت الزايء جمع [زار. 

وقوله: (أو نفساء) بأن لم تجد ماء مسخناً والبرد شدیدء وکذا حکم الحائضة؛ 
ولعل تخصیص النفساء بالذکر؛ لأن العذر والضعف فيه أشد وأاکثر . 

۷۔ ]٥۹[‏ (جابر) قول: (فلا یدخل) من الإدخال و(حلیلتہ) و(الحمام) 


پیا 
٠‏ 


متعرلام 

وقولە: (علی المائدۂ) المائدة : خوان عليه طعامء فإذا لم یکن عليه 
طعام فھي خوانء وهي فاعلة بمعنی مفعولةء مشل: عیشة راضیة؛ کذا في 
(الصحاح)”'. 


۔.)٦٥٥‎ /۲( (الصحاح)‎ (١) 


٤‏ (۳) باب التر[جل 


٭ الَفصْل القَالِث : 

]٦٦[-۸‏ عَنْ ٹَابیب قَال: سُیِل اَنَسْ عَنْ خضاب الم لہ 
فقال: لو شِعّت أَنْ أَعَدٌ شمّطاتِ کٌَ فی رَأسه فَعَلتُء قال: وَلَم بَخْتَضِبُء 
وَرَاد''' في رِوَايَة ذ: وَقَدِ اختضب بُو بَکر پالْجتَاء َالْكَتم؛ وَاختَضب عَمَٴ 
بالْجتَاء بُختاً. مُتَفَق عَليْه. [خ: ۰۸۹۰ء م: .]۲٤٤٣٣‏ 

۹ء -۔[٦٦]‏ وَعن ابْن ءَ عَمَرَأَنهُ کانَ بُصَفْر لِخْنَه بالصُفْرة ووات 

الفصل الثالٹ 

۸۔ ]٦٦[‏ (ثابت) قوله : (أن أعد شمطات) الشمط : الشیب؛ والشمطات : 
شعرات بیض یرید قلتھاء کذا في (النھایة)'"ء وفی (صحیح مسلم). للزرکشي: هو 
بفتح شین ومیم: بیاض یخالط السوادء وفي الحدیث: لیس في أصحابه الشمط غیر 
أبي بکر أي: من في شعرہ سواد وبیاض؛ وفي (القاموس)"": الشمط : بیاض الرأس 
یخالط سوادہء شمِطء کضرح؛ وأشمط واشماط کاطمآأن؛ فھو ا٘شمط؛ ومقصود 
نس نفي الاختضاب عن رسول اللہ گِ؛ لأئه لم یبلغ أوانه وعليه المحدثون وقد 
حقق في موضعه . 

وقوله: (بالحناء والکتم) مر معناہ في الفصل الثاني . 

وقوله: (واختضب عمر بالحناء بحتاً) أي : خالصآً من غیر خلطه بالکتم . 

]٦٦[-9۹‏ (ابن عمر) قولە: (بالصفرة) قیل : هي نوع من الطیب فيه صفرةء 
(١)‏ فی نسخة: ل(زاد). 


.)٦١٥ /۲( تالٹھایة؛‎ )٢( 
(القاموس المحیط) (ص : کڈ‎ (٣( 


+1 کتاب اللباس‎ )۲٢( 


حَتّی تمْتَلیٴ ثِیابْهُ مِنَ الضّفرةِء فقبل لَهُ ہے غ بالضُفرر؟ فَالَ: إِتي 
۔“ - کی رم 7۲ 2 3 ہے 
رت رَسُول اللہ گل يَصَبّع بھَاء و اَحَبٌ إِلَيْهِ مھا وَقذ کان 
7 29 2 س۰ مر ےر پر ہے "و 
یَصبّغ ثیابَه کلھا حَنّی عِمَامَتة. رَوَاه أب ر اعت 
۳۶۳۷۵ء. 
یعني لیس المراد بە الخلوق التي فیه زعفران وحمرة؛ ٹم اختلفوا في المراد من قوله: 
(رأیت رسول الل قَيهُ یصبغ بھا) أن المراد بە صہغ الشعر أو صبغ الثوب؛ ولا یخفی 
ان الظاھر من السیاق أن المراد هو الأول؛ لأنە قد بین صبغ الثیاب بعد ذلك بقوله: 
(وقد کان یصبغ ٹیابە) فکأنە قال: کان یصبغ الشعر بل الثیاب أیضاًء إلا ان یقال: 
المقصود من ذلك القول تعمیم الثیاب بعد بیان صبغھا مطلقاء فكأنه قال: کان یصبغ 
بھا الثیابء ولم یکن شيء أحب إلیه منھا حتی إنە کان یصبغ بھا ثیابە کلھاء حتی 
عمامتهء وبقرینة قوله سابقاً: وکان یصفر لحیته بالورس والزعفرانء وقال بعضھم : 
الأشبە أن المراد صبغ الشوب؛ لأنە لم ینقل أُنە قل صبغ شعرہ وخضب علی ما هو 
المقرر عند الجمھور . 

وقال السیوطی فی حاشیة (الموطاً)': وھو أظھر الوجھینء وأما تصفیر اللحیة 
فله تأویل أشرنا إلیيه من أن المراد بالتصفیر لطخھا وغسلھا بھا تطھیراً وتنظیفا وأما 
ما ورد من إنه کان یصبغ بھا ثیابە کلھاء فإن کان المراد بالصفرۃ نوعاً من الطیب فلا 
إ[شکالء ویجب أُن لا یکون المراد بھا الخلوق لثبوت الاجتناب عنه کل الاجتناب حتی 
إنه لم یرد السلام علی من بە خلوق؛ وأخبر بعدم قبول صلاتەء ولم یمسْ من بە ذلك 
ونحوھاء فیکون المراد بە الورس ونحوہ وإن حمل ھذا علی زمان سابق علی زمان 


.)۲٢٢ /۱( لتنویر الحوالك)‎ ١( 


۸ء (۳) باب التزژجل 


]٦[ ٠‏ وَعَنْ عَنْمَان بن عَبْدار بْنِ مَوْمَبِ قَالَ: دَخَلتُ عَلی 


"لم فا تحت إِلََْا شَمْرا مِنْ شعْر الَِِيٌ گل مَحُضوباً. رَوَاه البْحَارِیٔ. 


پکھع 


[خ: .]٥۸۹۷‏ 
]٣٦[ - ۸۱‏ وَعَنْ ابی هُرَيِرَة فَالَ : اَنيَ رَسُولُ الہ گلا بِمُحَنَّےِ قَذ 
حَضب بَذہ وَرِجْلَیْه بالْتَاءء فَقَال رَسُول اشرقی: دم بَالَ مَذا؟ -- 


الٹھي ونسخه بە لم یبعدء واللہ أعلم . 

هذا وقد نقل عن بعض السلف من الصحابة والتابعین أنھم کانوا یخضبون: 
وکان بعضھم ینکرون الخضاب مطلقاًء وکان بعضھم یصفرونء وکان سعید بن جبیر 
یقول : یعمد أحدکم إلی نور جعلے اللہ تعالی فيی وجھه فیطفئەء وکان شدید بیاض 
الرأاس واللحیةء قال بعضھم: إن الخضاب لمن کان شییته سمجاآً في المنظرء وأما 
من کانت شیبته حسنة نورانیة في المنظر والجمال فلاء ونقل عن النووي أنه قال'': 
المختار أنە قلُ صبغ في وقت وترك في معظم الأوقات؛ فأخبر کل بما رأی ومو 
صادق٠؛‏ وقال: ھذا التاویل کالمتعین للجمع بین الأحادیث الصحیحة؛ والل أعلم . 

۰ ۔-[٦٦]‏ (عثمان بن عبداللہ) قول: (ابن موھب) بفتح الھاءء وھذا من 
المنقولات الشاذة؛ لن الأصل في مفعل من المثال کسر العین . 

وقوله: (دخلت علی أم سلمة) الحدیث؛ وأولوہ بأنه کان یری کالمخضوب 
لاختلاط الطیب آو انھا خضبتہ لیبقی ویتقوی بەء وکذلك في حدیث آخر ورد فیه أنە 
رأی شعرہ قلَُ عند أنس مخضوباً. 

۸۱ ۔ ]٣٦[‏ (أبو ھریرة) قولە : (بمخنث) بفتح النون وکسرھا وقد مر معناہ 


.)۹۰ /۱٥( اشرح النووي؛‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس 


َالوا: تدج پالسّماءفَاََر هي لی الم . ققیل: یا رَسُول الرا اَل نْنْله؟ 
فقال : : لإِني نھیٹ عَنْ فَتلٍ مت" 02 ٠‏ [د: .]٢۹۲۸‏ 
70 ہہ" لَ اللہ پل مکة 
جا ال َكةيَاَونه ِصٔبانهم َیْدُْو لَهُم بالبْركةء وَیَسْمَخ رُووسَهُمْ 
فَجيءَ بي إِلَیهِ 0 ھ11800090 ۶ػ "۰8 


[د: .]٤۸٢‏ 
]٣٦[ - ۳‏ وَعَنْ اَبي فََادة أَنَّه فَالَ لِرَسُولِ اللر قل: إ٥‏ لي جُكَةٌ 
َأَكلھا؟ تن رشول ا 2:5 عَم وَأَکْرِنھَا؛ قَال: فکانَ أبُو فَتَادة رما 
شاو ال یت مز ور ند ٹرلا مت 


في الفصل الأولء وسبق ذکر ھمذا المخنث في (باب النظر إلی المخطوبة وبیان 
العورات)ء و(النقیع) بالنون موضع غیر البقیع بالباء ببلاد مزینة علی مرحلتین من المدینة 
حماہ عمر. 

وقوله: (ألا نقتله) علی صیغة المتکلمء ھکذا في النسخ المصححة المقروءة؛ 
ووقع في بعض النسخ علی صیغة الخطاب؛ أي: تأمر بقتلەء والأفصح و الأول. 

وقول: (عن قتل المصلین) أي : المسلمین وإن لم یکونوا مصلین إلا علی 
مذھب من یری قتل تارك الصلاۃ کالشافعي لا لارتدادہ وعندنا بعزر ویؤدب؛ وعند 
مالك یسجن؛ ویطال سجنە حتی یتوب . 

]٦٦[ ۲‏ (الولید بن عقبة) قولە: (فلم یمسني) مبالغة في الاجتناب 
فالظاھر أنه لم یدع لە أیضاًء و(الخلوق) بفتح الخاء وقد مر معناہ. 

٣‏ ۔ ]٢٦[‏ (آبو قتادة) قوله : (في الیوم مرتین) والنھي عن المبالغة والإٴفراط 


)٣(‏ باب التزجل 


انْعَم نعَمْ وَأَکَرمْھا؛. رَوَاُ مَالِكٌ ۔ (ط: .]۹٤۹/۲‏ 

٤ء‏ ۔[٦٤]‏ وَعَيٍ الْحَجًاج بن حَکَانُ قال: لا علی آنمن نس بن 
مَالكِ ہن َعْيٍي لیر َالَےْ: وَانے بَوْمٍَزِ عَلاَمٌ وَلَكَ فَرْانِ ا 
بر ِء فَمَسَح رَأَسَكَ ور وس عَليْكَء وَفَالَ: ٦احْلِقوا‏ مَذَیْنِ ا فَسُومُمَا فَإنَ 
مذا زی الیَهُود). زوَاه ابو دَاوٌه, آد: .]٤١۹۷‏ 

]٢۷[ -٥‏ وَعَنْ عَلِیٌ قَال: تھی رَسُول اللہ قل اَنْ تخلِق المرأةَ 
ساروا السَائی [ن: .]٤۰٦۹‏ 
في التدھین والترجیل إنما کان للتزیین والتبخیر بذلكء وهو إنما فعل ذلك مبالغة في 
الامتثال واحتیاطاً فيەء وھذا کتطویل أم نس ذؤاہتە؛ لأنه گلا کان یمڈھا ویأخذ 
فتذبر 

]1٦[ -٤‏ (الحجاج بن حسان) قولەه: (فحدثتني أأختي المغیرة) اسم اُخت 
حجاج بن حسان الراويء وو من الأسماء المشترکة بیسن الرجال والنساء کأسماء 
وجویریة؛ والمقصود أني أذکر قضیة دخولي علی انس ولکني نسیت ما جری في 

وقولە: (أو قصتان) من شك الراوي؛ والقصة بضم القاف وتشدید المھملة : 
شعر الناصیةء و(القرن) الذؤابة والخصلة من الشعر . 

وقولە: (أو قصوھما) للتنویعء وقص الشعر: قطع منه بالمقص؛ 
المقراض . 

٥۵۔ ]٦۷[‏ (علي) قول : (آن تحلق المرأة رأسھا) حلق الرأس حرام علی 
النساء ولو في الخروج عن الإحرامء فالتقصیر متعین لھن . 


٤٤ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


٦‏ -۔ [۱۸] وَعَنْ عَطَاء بن مَسَارِ قَالَ: کَانَ رَسٌول ال گل ٔي 


الْمَمُجدِ فَدحَلَ رَجُلُ تَا الراُس وَاللَحَْةِء فا رَإِلیْهِ رَسُولَ اللہ را بب 
کر تی 5 5 ففْعَلَء تم جم فقال رَسُول ار لاہ : 


لیس مذا خَیْرا بِن أَنْبَأِٰي أَحَدْكُم و وَهُوَقَاْرُ الرَأ٘سٍ ٍ کَأَنَه شْبْطَان جا 
مَالكث. [ط: ۱۹۱۹/۲]. 

2: 2327 2 2 

۷٤۷‏ -[1۹] وَعَن ان الْمُسَيّبٍ سُمع بَقولَ : ان اللہ طیتّبّ يُحبٌ 


7٦‏ ۔ [1۸] (عطاء بن یسار) قولە : (كأنە شیطان) أي : جني في قبح المنظر. 

وقوله: (رواہ مالك) أي مرسلاً؛ لأن عطاء بن یسار من التابعین . 

۷۔ [1۹] (ابن المسیب) قولە : (سمع) بلفظ المجھول. 

وقوله: (إن اللہ طیب یحب الطیب) الطیب بلفظ الصفة : الحلال: والطامں 
والطیب بلفظ المصدر: النظافة والنقاوۃء کذا في (القاموس)"ء وقال في (الصراح)('": 
الطیب پاك وحلالء والنظافة : پاکیزگيی؛ والنظیف نعت منہەء لا شك أن الطیب 
والنظافة قریبان متساویان في المعنی ؛ فکأن الطیب طھارۃ الباطن والتنظیف تطھیر 
الظاھر وأما توصیف الہ تعالی بھما فقالوا في بیانە : إن الطیب ضد الخبیث: فإذا 
وصف اللہ تعالی به أرید أنە منزہ عن النقائص؛ مقدس عن الفات والعیوب ؛ وإذا 
وصف بے العبد مطلقاً أرید بە التعري عن رذائل الأخلاق وقبائح الأعمال؛ والتحلي 


باضكاد كت ء را ٹا وضت تہ الابوال آزید یدک رھ علالا من خخاز الرآن: قد پرففت 


.)۱۱١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.١ : (الصراح) (ص‎ (۲ 


٤۲‏ (۳) باب التژجل 


قیفٌ يُجبُ النظَافةَء كَرِيمٌيُجبٌ الْكَرَمَء جَوَادٌ يُجبُ الجُودَ 0ہ 
بہ الطعام نحو قوله تعالی : ھ۶ نایا الرسل کلوا ون الطَيبَتِ 14المؤمنون: ]٥٥‏ والمراد الحلال 
وما یستطیبه الطبع السلیم ویستلذہ: ویوصف بے العین کقولھم : طاب فلان نفسا 
والأرض بمعنی الطاھر الزکي؛ وأصل الطیب ما یستلذہ الحواس والنفس٠‏ والطیب من 
الإنسان من تزکی عن نجاسة الجھل والفسق . 

وقالوا فی شرح : (إن اللہ نظیف یحب النظافة)ء إن النظافة کنایة عن تنزمه عن 
سمات الحدوث وعن کل نقصء ونظافة غیرہ خلوص عقیدته ونفي الشرك ومجانبة 
الأھواءء ثم نظافة القلب عن نحو الحسد والأآخلاق الذمیمةء ثم نظافة المطعم والملبس 
عن الحرام والشبھةء ثم نظافة الظاھر بملابسة العباداتء ومنە: (نظفوا أفوامکم فإنھا 
طرق القرآن)ء أي : صونوھا عن نحو اللغو والفحش والغیبةء وعن أکل الحرام 
والقاذورات؛ ومو حث علی تطھیرها من النجاسة والسواك”ء کذا في (مجمع 
البحار)۲9. 

وبھذا ظھر أن الطیب والنظافة قریبان فی المعنی کما ذکرناء وکل منھما یشمل 
الظاھر والباطن ء ونحن إنما جعلنا الطیب متعلقاً بالباطنء والنظافة بالظاھر لبیان نوع 
من الفرق فیما نحن فيەء ولکنھما في المآل واحدء فلیفھم . 

وقوله: (کریم یحب الکرم) الکرم ضد اللؤمء و(الجود) ضد البخلء قالوا: 
إذا وصفت أحداً بالکرم فكأنك وصفت بمجموع الأخلاق الحمیدۃ والأفعال الجمیلة: 


وفی (الصراح)'۳: کرم بفتحتین : جوان مردي وعزیزي؛ نقیض لؤمء والجود: 


. فلیتأمل‎ ء٢لاؤسلا(‎ :)۳۳٣ /۹( کذا في (المجمع) و(الٹھایةء وفی (اللسان)‎ )١( 
.)۷٥٢ ۔۷٥۳‎ /٤( بحار الأنوار؛‎ عمجم١‎ )۲( 


(۳) د(الصراح) (ص: .)٦۹۰‏ 


٣ کتاب اللباس‎ )۲٢( 


فَنظمُوا أَرَاءُ فَالَ: اَم وَلاً تَدْبَھُو ا بالیهُودِ قَال : فَذْکَرزث ذَلِك لِمُهَاجر 
بن ِسْمار فقال : حدثنيه عامۂ لن سَمْد عَنْ اه عَن التِْي گل مِله إِلأ ا 


قَال: نوا اِْيتَکم). رَوَاهَ التْرمِذِيٌ. [ت: ۲۷۹۹]. 
۸۔ ]۷١[‏ وَعَنْ َحْیَی بن سَعید أَنَّهُ سَمع سید بن الْتُسَيبٍ 
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0 7 ک1 کون کہ ےر ٥۔‏ کے ۲ا 2-۰ رم ری 
بقول: کان إِبْرَامِيمٌ خلیل الَّحمَن أوّل الناس ضیف الضیْفَ؛ وَاوّل الناس 


ا وَأوَل الناس فص شاربَه وَأوَل الناس رای الشیْبَ فقال : 1 رَبٌ: 


مَا ہذا؟ َال الوب تبَارَكَ وَتعَالی : وَفَارٌ یا إِْرَاهِيمُء قَالَ: رَبٌ رِدٰني وَقَاراً. 
رَوَاءُ مَالِكَ . [ط: ۲/ ۱۹۲۲]. 
مت 

جوانمردي کردن . 

وقولە: (فنظفوا) لما ذکر محبة الله النظافة أمر بالتنظیف في جمیع الأشیاء حتی 
(الأفنیة) جمع فناء بکسر الفاءء وھو ساحة البیت وما اتسع من أمامه؛ ثم أکدہ بترك 
التشبه بالیھود فيی عدم تنظیف الآفنیةء وفیە أأیضاً رعایة الکرم والجود فإِن ساحة الدار 
إذا کانت لطیفة نظیفة کان أُدعی لجلب الضیفان وورودھم . 

وقولە: (آراہ) أي : قال الراوي عن ابن المسیب أظنه قال : أفنیتکمء أي: ذکر 
مفعول (نظفوا) صریحاً کما في روایة عامر عن أبیە سعد بن وقاص . 

۸-۔ [۷۰] (یحیی بن سعید) قوله: (کان إبراھیم خلیل الرحمن أول الناس 
ضیف الضیف) الحدیث؛ ونقل عن السیوطي في (حاشیة الموطا": وأول من قص 


.)۲۲٢ /۲( لنتنویر الحوالك؛‎ )١( 


)٤(‏ باب التصاویر 


٤باب‏ النصاور 


٭ الََصْل الأؤل : 

۹۔ [۱] عَنْ اي طَلحَة قَال: قَال الم لی : (لَ تَدْخْل الْمَلایِکةُ 
تا فیه کلت وَلاً تصَاویر. مُتَفَق عَليْ. [خ: ۹١۰۹ء‏ م: .]٤٠٤٤‏ 
أظافیرہء وأول من فرقء وأول من استحدء وأول من تسرول؛ وأول من خحضب بالحناء 
والکتم وأول من غط علی الین وأول من قاتل في سبیل الله وأول من رتب 
العسکر في الحرب میمنة ومیسرۃ ومقدمة ومؤخرۃ وقلباًء وأول من عانقء وأول من 
ثرد الثرید وللسیوطي کتاب في الأوائل ذکر فیھا من غرائب الأمور رحمہ اللہ . 

٤‏ باب التصاویر 

جمع تصویر؛ مصدر صوٌّرته؛ والمراد ھنا الصور المصنوعة ذواتھاء وفي 

(الصراح)": تصاویر صورتھائ بر أنگیختن أز چوب وگل وجزآن . 
الفصل الأول 

۹۔ [۱] (آبو طلحة) قولە: (لا تدخل الملائکة بیتاً فيه کلب ولا تصاویر) 
قالوا: المراد کلب یحرم اقتناؤہ بخلاف کلب الصید والحراسة ومحافظة الزرع 
والماشیةء وصورة لا تمتھن بخلاف صورۃ البساط والوسادۃ وأمثالھماء فإن وجودھما 
لا یمنع دخول الملائكةء وقیل: الأظھر أنە عام في کل کلب وصورة یمنع دخول الملائکة 
وإن لم یحرم لإطلاق الأحادیث الواردۃ في الباب؛ وکما یعلم من الحدیث الثاني 
والراہمء والمراد بالملائکة من عدا الکتبة والحفظة؛ فإنھم لا یفارقون الإنسان في 


حال من الأحوال. 


۔)٦۱۹۲ االصراح) (ص:‎ )١( 


)٠۷(‏ کتاب اللباس 


7٣ا‎ 


۰ ۔1[٢]‏ وَعَن این عَباس عَنْ مَیْمُونَة: : ا رَسُول الل قله اَصَيَمَ 
ما اما :2062 ز٥‏ جََريل ان وَعَٰي اك بَلقَاتی الب دَلَمََْتَْي 
وَالل مَا أَخْلعنِي؛ تم وَكَمفي شع جز کلٍ تخت فَسْطَاطِ لہ امرب 
َأَعْرجٌ 7 فنضح مکانه لگا نکی یه ۔ جبریل: فقال : 
الد کن وَعَدتيي أَنْ تلقاي الَارِحَةَ قَالَ: أَجَلْ سس انمت 

۰۔-۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قولە: (واجما) الواجم کصاحب؛ والوجم؛ ککتف 
العبوس المطرق لشدۃ الحزن؛ وجم یجم کوعد یعد وجمآً ووجوما: سکت علی 
غیظء کذا في (القاموس)”. 

وقوله: (أم) مرخم (أما) حرف التنبيه . 

وقوله: (ما أخلفني) معناہ لم یخلفنی قطء فھو تحسر علی إخلافه النء أو 
لا یخلفني من غیر عذر وعلةء فلا جرم یکون ھنا ما منعهء فتفکر فیه (فوقع في نفسهہ 
جرو کلب) وو مثلثة : ولد الکلب والأسدء و(الفسطاط) في الأصل اسم للقبة تکون 
فی السفں والمراد ھنا ستر کان في البیت بحجلة ونحوھاء وفيی بعض الروایات : 
(تحت سریرہ). 

وقوله: (فقال: لقد کنت وعدتني) فإن قلت : قد علم قيُ ان المائع من ملاقاتہ 
وجود الجرو؛ ثم ما فائدۃ سؤاله عنە؟ قلت : کأنه غلب علی ظنه قيهُ مانعیة الکلب؛ 
ٹم بعد سؤال عنه حصل الجزمء ولم یوح إليه ذلك بعدء واللہ أعلم . 

وقوله: (البارحة) إذا ذکرت اللیلة التقی مضت قبل الزوال یقال : اللیلة بالفارسیة 


[مشب٠ء‏ وبعد الزوال یعبر بالبارحة یعنی دی شب 


.)۱۰۷١ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


مد )٤(‏ باب التصاویر 


.وف کے مرو نے مر یے 7ے کُ ۶۰۶ئ2 بر ۔ے ہے اللہ کا سر٥‏ اص + کے 

وَلكِتّا لَ ندخْلُ بَيا فیهِ کَلبّ وَلاً صُورَةَء فَأَصْيَمَ رَسُولُ اللہ پگ يََمَیْدِ فامَر 

7 الکلاب حتّی کو الکلب الحَائِط الصّفیرء وََْركُ کَلب الْحَائط 
رص رہ 


لکبیر. رواہ 4. [م: .]۲٢٢٢‏ 
ھت .008ھ" : أ٥‏ اي قلل لم کن یَتْركُ في بَِىِه شیا 


وقولە: (ولکنا لا ندخل بیتاً فیه کلب) یعلم من ھذا الحدیث ان وجود الکلب 
مانع عن دخول الملائكة وإن لم یحرم؛ لان اختفاء الکلب تحت الفسطاط من غیر علم 
بە یکون عذراً صحیحاآً في ترکە فلا یحرمء ومع ذلك منع جبرئیل عن الدخول . 

وقوله: (حتی إِنە یأمر) والظاھر حتی إِنه أمر وأتي بصیغة المضارع حکایة عن 
الحال الماضیة استحضارا لتلك الصورة. 

وقوله : (کلب الحائط الصغیر) لعدم شدۃ الاحتیاج إلی اقتنائه بخلاف الحائط 
الکبیر: 

۹۱ ۔ ]٣[‏ (عائشة) قوله : (فیه تصالیب) جمع تصلیب بمعنی تصویر صورةۃ 
الصلیب؛ ثم أطلق علی الصلیب نفسە کتسمیة المصور بالتصویرء ثم جمعه علی 
التصاویر والصلیب بفتح الصاد وکسر اللام : هو الذي للنصاری؛ وصورتہ: ان یوضع 
خشبة علی أخری بصورۃ التقاطع یحدث منە المثلثان علی صورۃ المصلوب؛ وأصله 
أُن النصاری یزعمون أن الیھود صلبوا عیسی کپ للا فحفظوا ھذا الشکل تذکرا لتلك الصورۃ 
الغریبة الفظیعة وتحسراً علیھا وعبدوہ وفی (الصراح)'': الصلیب : جلپاي ترسایان: 
ویقال : ثوب مصلب للذي فیە صور الصلیب؛ وقیل : المراد بالتصالیب : التصاویر: 


.)۳۹ ەٌالصراح) (ص:‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس (۷ئ 


سو 


لا نقَضۂ . رَوَاهٌ البْخَاریٔ. . خ: .]٥۹۰۸۲‏ 

]٤[ - ۸۲‏ وَعَنْهَا اَهَا اشْتَرَث تدْرفَةفيهَا تصَاوِيرُ فُلگَا رما 
رَسُول اللہ قله قَامَ عَلی لباب فَلَم يَذْخُلْء فَعَرَفَت فِي وَجُھه الكَرامِیَة 
. ٌ 6ت ول الوا بل اللہ َإلی رَسُولِهء مَاذَا أَذْبّتُ؟ فَقَالَ 

لر گلا : دمَا بَالُ مَذْہ الْمْلَة؟؛ فُلےٌٰ'': اشْتَرَیھا لَكَ لِتْمُدَ عَلِيْهَا 
'ھوھ7 شُول ال گل : ١إ٥ٌ‏ أَصْحَابَ مَوہ الصُوّر بعَلَّبُونْ يَوْمَ 
لْقيَامَةء وَبقَالُ لَهُمْ: اَحْیْوا ما خَلَقتُمٰ. وَفَالَ: ٢إ‏ الَْيَ الِّي فبہ الصُورَۃ 
لا تَدَخْلۂ الْمَلاِکه . مُتََيٌ عَلَيْهِ خ: ۱٦۰۹ء‏ م: .]۲١٠٢۷‏ 


ٍ 


کذا اختارہ الطیبي''ء وفيی (مجمع البحار)'۳: التصالیب جمع تصلیب وهو تصویر 
الصلیب؛ وھو مثلث کالتمثال یعبدہ النصاری؛ والمراد هنا الصور . 

وقوله: (إلا نقضہ) أي : قطعه وأزاله. 

]٤[ -7۲‏ (وعنھا) قوله: (نمرة) ہضم الئون والراء وبکسرھماء وفي بعض 
الحواشي نقلاً عن السیوطي : مثلثة النون والراء: الوسادۃء وجمعه نمارق؛ قوله تعالی : 
مر مَصفُوفَة4[الغاشیة: .]٦٢‏ 

وقوله : (فعرفت) علی صیغة الغائبةء وقد یروی علی لفظ المتکلم . 

وقوله : (أتوب إلی الله وإلی رسولےه) کررت الجار تأکیداً وقصداً إلی التوبةء 
والرجوع إلی رسول الله مستقلًا۔ 

وقوله: (إن البیت الذي فيه الصورۃ لا تدخله الملائكة) دل ھذا الحدیث علی 


)١(‏ فی نسخة: (قالت). 


.)۲۷۳ /۸( لشرم الطیبي)‎ )٢( 
۔)۳٣٤٣‎ /۳( بحار الأنوار؛‎ عمجس١‎ )۳( 


)٤( ۸‏ باب التصاویر 


۳۔ ])٢٤[‏ وَعنھا : أََھّا کان قد اتَحَذٹٗ عَلی سَھُوَ لها ستْراً فی 
تمَائیلء فََتکه الْبیٔ ٗ2 چو سوھ وہ 


کر 


عَليْهمَا. مُتَفْقٌ عَليْه عَلیْه. [خ: ۷۹٦۲ء‏ م: .]۲١۰۷‏ 

ے۔ےےے ے شر تے ہے کت 
مباح کما دل الحدیث السابق علی الکلب عن الدخول وإن لم یحرمء ھذا وقد یختلج 
ان جواز التصویر في الوسادة ونحوها مع منعه عن دخول الملائکۃة ما فائدته وأیش 
ثمرتە مع لزوم ھذا المحذور في استعماله؟ ویجاب أن ثمرته أنه لیس علی استعماله 
عقاب وإن فیەه حرماناعن برکات دخول الملائکة؛ أُو یقال: التصویر مانع عن دخول 
الملائکة في البیت لا في غیرھاء واللہ أعلم . 

۳۔ ]٤[‏ (عائشة) قول: (علی سھوۃ) في (النھایة)"': هي بیت صغیر 
منحدر في الأرض قلیلاً شبیه بالمخدع والخزانة وقیل : هي کالصّفة تکون بین یدي 
البیتء وقیل: شبیه بالرف أو الطاق یوضع فیه الشيءء وفي (القاموس)'': هي الصفة 
أو المخدع بین بیتین أو شبە الوّف والطاق یوضع فيه الشيءء أو بیت صغیر شبه الخزانة 
الصغیرة؛ أو أربعة أعواد أو ثلائة یعارض بعضھا علی بعض: ثم یوضع عليه شيء 
من الأمتعة . 

وقوله: (وکانتا في البیت) قیل: لم تکن هذہ التمائیل الصور المحرمة التي هي 
صور الحیوانات ولم یکن هتك الستر لذلك بل لما یأتی في الحدیث الاني : (إن اللہ 
لم یأمرنا أن نکسو الحجارۃ والطین)ء ولو فرضنا اُنھا منھا کانت رؤوسھا مقطوعة؛ 
ومعنی الھتك : القطع ومحو الصور التي فیھاء وقد حصل ذلك بالھتك . 


.)٥۳٤ /۲( تالنھایة)‎ )١( 
..۳ : (القاموس المحیط) (ص‎ (۲ 


)٢(‏ کتاب اللباس (۹ەی) 


]١[ - ٤‏ وَعَنھَا: أنْ اللٔےٗ گل خرج في غزاق؛ فَأَحَذت نمَطاً 
ور ے :2 کے سو رک ۲ .)۰7۸ 07 7 مر و .مہ 5 ۲ 
فسّترته علی الہٌّاب؛ فلمًا قَيْمَ فرأی النمَّط فحَذبة حتی ھتکه ثمٌ قال: ران 
7.27 وا ای و 7-7 را کے .ظ ےھ 22 
اللهٴلم يََمُرْنا ان نکسُو الحجَارة وَالطینَ. مُتّفق عَلیْه. خ: ٥٥۰۹ء‏ م: ۲۱۰۷]. 
پا ۔۔‫ ى ط2 ںہ 8 7 >> و6“ ۰-۰ 2 
٥۔‏ [۷] وَعَنھَا عَن الَْیٌ''' گل قَال: ۸ أشد الّاس عذابا يَوْمَ 
پت پت پ ۳و ",و ےھ 7 1 6> ۰-۳ ١‏ 
القَيَامَةِ الذِينَ يُضاھون بخلت الا . مُتّفق عَلیْه. خ: ٥٥۰۹ء‏ م: .]٢١۰۷‏ 


۹ 


]۸[-٦‏ وَعَنْ ابی هُرَیرَة قَالَ: سَمِعُتٗ رَسُول ار گل بَقولُ: 
َال الٴتعَالی : وَمَنْ اَظْلمٌ مِئِنْ دعب َخْلَی کَخَلَقِي َلَخْلفُوا دَرَةٌ - 

٤-۔ ]٦[‏ (وعنھا) قولە : (نمطاً) النمط : بساط لطیف لە خمل یجعل علی 
الھودِجء وقد یجعل ستراً. 

وقول: (إن الله تعالی لم یأمرنا) ظاھر اللفظ لا یدل علی النھي؛ ولکنە یمکن 
ان یجعل کنایة عن ذلك کما یقتضيه المقامء وفیه إشارۃ إلی أُن المؤمن المثقي ینبغي 
ان یقصر فعله علی الواجب والمندوب؛ ولا یفعل إلا ما أمر بە؛ ویرفع همته عن 
المباح وما أُذن فيهء فافھم . 

وقیل: کان في ذلك النمط صور الخیل ذوات الأجنحة فأتلف صورھاء انتھی . 
إِن کان ورود ذلك في الروایة فذاكء ولکن لا یخفی أن سیاق الحدیث یدل علی ان 
المنع والهتك لم یکن من جھة التصویر بل لکرامة کسوۃ الجدار. 

٥۵۔‏ [۷] (وعنھا) قولە : (الذین یضاھون) أي : یشابھونء ضاماہ: شاکله 
وشایبهه . 

-٦‏ [۸] (أہو ھریرۃ) قولە : (فلیخلقوا ذرة) کأنه قال : التصویر لیس بخلق 


(١)‏ فی نسخة: ارسول اللہ). 


اھ )٤(‏ باب التصاویر 


لی لے ا مت مُتَفَق عَليْه. . [خ: ۳٥۹٦ء‏ م: .]۲١۰٠٢‏ 

۷- [۹] وَعَنْ عَبِالله بْنِ مَسْمُودِ قَالَ: سَمعُتٗ رَسول اللہ لا 
بتول: دأَسَدُ النّاس عَذاباً عِنَْ ال لْصَوّرُون). مُتَفَق عَلیْه. (خ: ٥٥۰۹ء‏ 
.]١۰۹ :+‏ 
حقیقةء بل ھو ترکیب المواد التي خلقھا الله تعالی فیتوھم ویشتبه بما یخلقء فإن ادعوا 
بخلق حقیقة فلیخلقوا ذرة ما هو أصغر الخلائقء والمراد بالذرۃ النملة الصغیرۃة أو 
ما یری في کوۃ البیت من شعاع الشمس٠‏ ولعل الأظھر المعنی الأول؛ لن الذرة 
بالمعنی الثاني لا وجود لە إلا وهمیًا وإن کان المبالغة في هذا آکٹر وذکر (الشعیرة) 
بعد (الحبة) تخصیص بعد التعمیم لتعارف ذکرھا من الحبوب في مقام التقلیل ؛ ویمکن 
أن یراد بالحبة ذلك الحب الأحمر الذي یعد في الوزن نصف الطمٌُوجء وقد یجيء 
الحبة بمعنی القطعة من الشيءء کما ذکر في (القاموس)('. 

۷- [۹] (عبداللہ بن مسعود) قوله: (أشد الناس عذاباً عند اللہ المصورون) 
لیس في ھذہ الروایة (إن) ولا (من)ء ولکن معنی (من) مرادہ أو المراد أشد الناس 
استحقاقاً للعذاب عندہ تعالی ھؤلاء لکمال غضبه وسخطه علیھمء وفي بعض الروایات : 
(إن من)ء ویشکل عليه رفع (المصورون)ء فیقال: ضمیر الشأن مقدرہ وقیل: (من) 
زائدۃء ولکن في تآأثیر الزیادۃ فی عدم جریان الأحکام اللفظیة خفاء فتدبر. 

ث ۴ 08" ولاشك 
أن مذا الشخص کافر أشد کفرا یستحق ق أشد العذاب؛ وقیل: من یفعل ذلك علی قصد 
المضاھاة والمشابهة بالل فی خلقه؛ وھو أیضاً کافر کالأول ومن لم یفعل لھذا فھو 


.)۸۰ ”ٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


27 کاب اٹلباس‎ )۲٢( 


۸۔[١٣]‏ وَعَن ائنِ عَبّاس قَالَ: سَمِعْث رَسول اللہ گل بَقّول 
ال سَورِ فی ارہ بجِملْلَهيِکُلَ صُورو صَورََا فَسلَبْتََيةفِي جَهَتم. 
قَالَ اب بن عَبٗاس : فان كنْتَ لاَ بد فَاعِلا فَاصْنع الشْجَرَوَتا لا روح فب 
مُتَفَق علیہ . . [خ: ٢٢۲۲ء‏ م: .]۲١٢٠٢‏ 

۹ ۔-[١١‏ وَعَنَهُ قال : سَمعُث رَسُول لہ گلا بتو : مَْ تََلمَ 
بخُلم لم يَرَٔ ول ویڈؿپثاوٌُمسنھت روجھک منفتنات 
فاسق لا کافر؛ وحکمە حکم سائر مرتکبي المعاصي؛ ثم اتفقوا علی ان المراد تصویر 
الحیوانات دون الأشجار والأنھار ونحو ذلك؛ والمتعارف إطلاق المصور علی الأولء 
ویقال للثاني : النقاش؛ وکرہ مجاھد تصویر الأشجار المثمرة أ٘یضا وعند الجمھور 
وإن لم یکن تصویر الأشجار ونحوھا حراماء ولکنە لا یخلو عن کراهمة؛ لأئه من 
باب اللھو واللعب والاشتغال بما لا یعني . 

۸۔-۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قولے : (یجعل لە بکل صورة صورھا نفساً) إن 
کان (یجعل) علی صیغة المجھول و(نفساً) منصوباً کما هو في أکثر النسخ؛ فتوجیھه 
أُن پسند الفعل إلی الجار والمجرور علی حد قولەه: 

ولَّشَبْ بذلك الج ےو الکلابا 

وإذا کان (یجعل) مبنیاً للفاعل والضمیر لہ تعالی للعلم بە؛ کما ضبط النووي 
في (شرح مسلم)'' أو یکون (نفس) بالرفع فلا إشکال . 

۹ ۔[١٢]‏ (وعده) قول: (من تحلم بحلم) الحلم بضم الحاء واللام 


.)۹۰ /۱٤( ل شر النووي)‎ )١( 


زگ )٤(‏ باب التصاویر 


لف ان مد بن شَمبرَْنِء وَلَنْبَْعَلَء ون اة سُتمَع إلی حَدِ یثٍِ قوم وَھم 


لَهُ کارِمُونَ 7 ون بن صُب فی یو اك وم الات وَمَنْ سا 
صُورہٗ عدّبَ وَکَلَف أَنْ بَفْخَ فِيھَاء وَلیْسَ بنافخ+. رَوَاهُ البْخَارِئ. 1 ۰ خ: 


.۲ 

٠٠۔ ]۱١[‏ وَعَنْ بُرَيَِدَة ان التِيٌ قل قَال : همَنْ لَّجب بالنَردَشیرِ 
فَكَاَنما صَبَغيَدَه فِي لَحْم خنزیر وَدمدا. رَوَاهَ مُسَلِمْ. [م: .]۲٢٦٢٢‏ 
ویسکن: الرؤیاء وحلم بالفتح: رأی الرؤیاء وتحلمء أي: ادعی الرؤیا کذباًء وظاھر 
الحدیث أنه عام في کل رڑیا کاذبةق وإنما اشتد عذابه لتعلقه بعالم الغیبء ۂ فھي اُخص 
من مطلق الکذبء وقیل : التغلیظ مخصوص بمن یدعي قرب جناب الحق؛ وورود 
الأمر والنھي عنه وعن رسوله ویخبر الناس بذلك . 

وقوله: (أو یفرون منهہ) الظاھر ان (أو) للشك من الراوي؛ ولو کان للتنویع کان 
الظاھر تقدیمہ علی (وهم لە کارھون)ء فافھم . 

وقوله : (الانك) بمد الھمزۃ وضم النون : الأسرٴبُ الأبیض أو الأسود أو الخالص 
منهء کذا في (القاموس)ء وفسرہ في (النھایة)''' بالرصاص الأبیض آو الأسود أو 
الخالص منەہء وقالوا: لم یجی مفرد علی أفعل إلا الانك والأشد . 

٠۰٣۔ ]۱١[‏ (بریدة) قولە : (بالنئردشیر) هو النرد المعروف؛ معرب؛ وضعه 
اُردشیر بن بابكء ولذا یقال لە النردشیرء کذا في (القاموس)٥۳.‏ 


.)۸۵۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۷۷ /۱( تالٹھایة؛‎ )۲( 
.)۳٣٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس  (‏ ی 


٭ الََصْلٌ اللَنِي : 
٠١‏ ۔[۳٣]‏ عَنْ ابی هُرَبْرَۃ قَالَ: قَالَ رَسُول اشک : ١آتاني‏ 
جبربل ہلڑڑا فَالَ : اك الا ِحَة هي اُکونْ دَحَلتُ إلأ أَنهُ کان علی 
لباب تعَائیلُ کان فی الیّتٍ قَِامُ سِْرِ فیہ تمَاڑیلء وَكَانَ فِي الْیّتِ کَلبٌء 
ذ مر برا کے بس یت فَیصیر كَهٍ الشَجرقِ وَمَرْ 
سور اسر مَبُودَتیْنِ توطآنِء وَمُر بالکلب فَليْحْرَج). 
٦‏ نل ا رَوَاهُ القْزْمِذِیُ وَُبُو داوّدَ. [ت: ۲۸۰۲ء د: .]٤٤۸‏ 


٢‏ ۔[٤١]‏ وَعَنه قَال: قال رَسُول اللر ہاؤ: وَخْْیْ عنٌَ ينَ ال 
َومَ القِيَامَةِ لها عََْانْ ران وَأَدُانْ تسْمَعانِ وَلِسَان یَتطِقٰ 0106 


الفصل الٹاني 

١٦۔ ]٣۳[‏ (أبو ھریرة) قولە: (قرام) بکسر القاف : الثوب الملون الرقیق 
أو الضیق یجعل ستراًء فیکون الإضافة مثل ثوب قمیص٠؛‏ وھي بمعنی اللام کما في 
الستر الغلیظ ء فیکون الإضافة بمعنی اللام علی هذا أظھر . 

وقوله: (فیقطع) بالنصب علی أنه جواب الأمر بعد الفاءء وبالرفع بتقدیر فھو 

وقوله: (منبوذتین) أي : مطروحتینء ویقال للوسادة: منبذة بکسر المیم لھا 
تطرح وتلقی وتفرش . 

]٣٤[ -۲‏ (وعنه) قول : (عنق من النار) فی (القاموس)'': العنق : 


.۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)٤( ٤٤‏ باب التصاویر 


٥ث‎ 


تو : إَِي وُکلتٌ بَِلاَ: بکُلَ جَبَارِ عَنبدٍء وَکُلّ مَنْ دَعَا مَم اللہ إَِھا آَحَرَ 
وَبِالْمُصَوّرینَ). رَوَاه الَرْمِذِي. ت: .]۲۰۷٤‏ 

٣٠۔ ]٣١[‏ وَعَن این عَبّاس عَنْ رَسُولِ اللقلِ قَالَ : ٣إ‏ الله تعَالی 
حَوْم الْحَش وَالْحیِیسبُ وَالْکُونڈ وَكَالَ: وَكَلٌ۷ تشکر خرام). قیل: 


2ھ رھ کو وش ہا 7 ٤ھ‏ 
الکوبَة الطبُل . رَوَاہ البَیْهَقَيٌ فی (شعپ الِيمَان). [ھب : ۷/ ۱۹]. 


ہہ 


ہا 


٤۔-۔ ])٢٦٦١[‏ وَعنِ ابْنِ عمَر کو وسات یجیصصمکصمسرسمٹ 
الجماعة من الناس والرؤساء؛ و(من) ھذہ بیانیة مثلھا فيی قولك : جماعة من الناس 
وطائفة منھمء ویشبه ان تکون تبعیضیةء أي : یخرج بعض من النارء أي : تمثل النار 
بالعنق ویخرج . 

وقولە: (بکل جبار عنید) الجبار : الذي یجبر الناس علی أمور ویقھرھم؛ 
والعنید: المعاند للحق الذي ینکرہ مع العلم بە. 

٣۔ ]٣٥[‏ (ابن عباس) قولە: (والکوبة) فسروها بالنرد والطبل والبربط 
ثلائة أقوالء کذا في (النھایة"ء وفي (شرح جامع الأصول)؟': هو الطبل الصغیر 
المُخَصّر ذو الرأسینء وفي (القاموس)'“: الطبل الذي یضرب؛ ویکون ذا وج وذا 
وجھینء وجمعه أطبالء فالمراد طبل اللھو لا طبل الغزاۃ والحجاج . 


)١(‏ في نسخة: (کل). 

)٢(‏ تالٹھایة؛ ٤(‏ / ۲۰۷)۔ 

(۳) ةجامع الأصول؛ /٥(‏ ۱۹۸). 

.)۹٢١۳ اٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


)۲٢(‏ کتاب اللباس (ہدیا 


سی" 


ا 


یی 


الَِّىٌ گل نی عَن الْحَمْر وَالْمِْر وَالٰكَوبَة؛ وَاْغِیْرَاء. وَالفیْرَاءُ: 
شا نَمْملۂ ال نہ الات لال نا ان دن روا اوہ و 
۶۵.. 

٥-۔-‏ [۱۷)] وَعَنْ ابی مُوسَی الأَشعَري أَ رَسُول اللہ یئ 
امَنْ لب بِالتَزدِ فَقَدْ عَصّی اللہ وَرَسُولَ٢.‏ رَوَاهُأَحْمَدُ وا 


.]٤۹۳۸ د:‎ ءء٤‎ 


1 
ما 
ح“ 
.7 
طُ 
٦ے"‏ 
پا 


رس8 سوا 1 7 ) طط کان ت۳ رھ ہہ 2۶ 

-٦‏ [۱۸] وَعَنْ أبی هریْرة: أنْ رَسُول اللہ قلله رأی رجلا بہع 

عو ا لا اک و ا رو مو ےڈ ۔ ب٥‏ ۔ 2 ے6 صر ہے رپں پر ہے 8 

حَمَامَة فقال: ١شیٔطان‏ َتْبَعْ شیْطان). رَوَاهٌ أَحَمّد وَأبُو داوّد وَابْنْ مَاجَهُ 
٥‏ ۶ 

وَالبَیَهَقَيٌ فی (شعَپ اليمَانِ). [حم: /٢‏ ٤٤٣۳ء‏ د: ۰٢۹٦ء‏ جہ: ۳۷۲۲ء هھب: 


.۸ 


(والغبیراء) بضم الغین المعجمة وفتح الموحدۃ ممدوداٌ و(الذرة) بضم الذال 
المعجمة وفتح الراء مخففة : حبة معروفةء وفي (الصراح)": ذرة أُرزنء وأصلے 
ذرو أو ذري؛ والھاء عوض: و(المُکركة) بضم السین والکاف الأولی وسکون 
الراء. 

٥‏ ۔ [۱۷] (أبو موسی الأشعري) قول : (من لعب بالنرد) الجمھور علی 
حرمته مطلقاً. 

٦:۔‏ [۱۸] (أبو ھریرة) قول: (شیطان) اللعب بالطیور حرام وفسقء ترد 
بە الشھادة ۔ 


.)٤٥٦۹ : (ص‎ ٤حارصلا(‎ 0١۱) 


اھ )٤(‏ باب الُصاویر 


٭ الَفصْلِ القَلِ : 
٥ 1 2‏ ایا ٥ھ ٠‏ ضس 
۷ [۱۹] عن سَعبد بنِ أبىي الحَسَنِ قال: کنت ند اِبْنِ عبّاس 
إِذْ جَاءَه رَجْلُ فقال : یا ا بن عَبٌاُس! إني رَجْلْ نا یدع مِنْ صَنعةيَِي؛ 
ہج : لا آَحَد ُثّكَ إِلاً ما سَ سَمعُت مِنْ 


5" 
یاعہھ۔ 27209 سے 


رَسُولِ اللہ گل سَمعْثة بَقول: 080002200“ الل معذبْۂ کی بت 


فی الزٌوح؛ وَلَیْسَ نافع فِیھا بدا . فَرَا الرَجُل رَیْوة شَدِيَة وَاصُفر وَجْهه 
َقَالَ: وَبْحَكَ إِن اَبيْتَ إِلأ أَْ تضّْع؛ فَعلَيكَ پِھذا الشْجر وَکَلٌ شَيْء لَیْسَ 
فی رُوح. رَوَاهٌ البْحَاریٔ. خ: ۲. 

]۲٢[- ۸‏ وََنْ عَائِشَة فلت : لگا اشتکی اي ا ذکر بَمْض 


ہے ےو ےم ےمم ےمج مھ ویج وم مم م+ مه ھ* ھ* ھ مھ ھه٭ ه 


5 
صےم) 
6 
ّح 
۰ 
۲ 
۱ 


الفصل الثالث 
۷۔ [۱۹] (سعید بن أبي الحسن) قوله: (فربا الرجل) في (القاموس(': 
9۰۲۶ -0.. انتفخ من عَذْو أو فرع انتھیء فربا الرجل ء أي: أخذہ الربوء أي : 
النفس العالي . 
۸۔ ]٣٢[‏ (عائشة) قول : (کنیسة) بفتح الکاف وکسر النون وسکون 
التحتانیة : معبد الیھود والنصاری؛ معرب کنشت٠‏ کذا قال الطیبىي''ء وفي 
(القاموس): الکنیسة: متعبد الیھود والنصاری أو الکفارء وقال 


.)۱۱۸۲ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۸۱ /۸( اشرم الطیبي)‎ )٢( 
.)۵٢۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


)٢(‏ کتاب اللباس لی 


ےو 72 ۔ ۳۹ :3 6 
مَاريَهٌ وکانت اع سام وام ٠‏ تھی ما کور کب لحَشة فذکرتا من : حَسُنھا 
717 ۰ ۸ َ‫ 7 اہ تو رھ 
وَتصَاوِیر فِِهَا فرفع 7 فقَال: ٥أَولَیِكَ‏ إِذَا ماتَ فِيهمٌ الرَجْلَ الصَالِح 


سَ ے1 ۳ - و شا ای ٠۰‏ 1 20 کر ضر کر ے2 ۲ 
بتوّا علی قبْرہِ مَسُجداء ٹم صوّرُوا فیہِ تِلك الصوَْرَ أولك شرارٌ خلق الا . 
و یو موی 


مثتفق عليه. . خ: ۳۸۷۳ء م: .]٥٤٤۸‏ 


٤۹‏ ۔-[١٢]‏ وَعَنِ ابن عَبّاس قَال : قَال رَسول اللہ ق: ٢إ‏ اد 
الّاس عَذابا زم الِيامَة مَنْ کل نت ا فَلهُ نبَیٌٗء ا فَتَل أَحَدَ وَالِدَبه 


وَالمَمَوَرُوَتَ وَعَالِمٌ لُم يتَفع 2 عو . 


]۲٢[- ٠‏ وَعَن عَلِىٌ أَنّهُ کَانَ بَتَولُ : الشُطرَنْح هُوَ مَْسر 
الأَاجم . 7 
الکرماني”: المشھور أن الکنیسة للیھودء والبیعة للنصاری؛ لکن یطلق في اللغة 
الکنیسة أیضاً للنصاری؛ وقال الجوهري'': الکنیسة للنصاریء و(المارىة) بکسر 
الراء وخفة التحتانیة علی لفظ ماریة القبطیة . 

۹۔ ]۲٢۱[‏ (ابن عباس) قولە: (أو قتله نبي) أي: في سبیل اللہ لا حداً 
وقصاصاً. 

٠۔-۔ ]۲٢[‏ (علي) قوله: (الشطرنج) بکسر الشین المعجمة؛ وقال في 
(القاموس): ولا یفتح أولەء والسین لغة فیەء من الشطارۃ أو من التشطیر . 


.)۹٦۲/٤( شرح الکرماني)‎ )١( 
(الصحاح) (۳/ ۹۷۲)۔‎ (۲ 
.,(۱ : (القاموس المحیط) (ص‎ (۳( 


۸ء )٤(‏ باب التصاویر 


ِالشطْرنج إلاَ خَاطی“. 

١۔‏ [۲۳] (ابن شھاب) قول: (لا یلعب بالشطرنج إلا خاطی ) والخطاً 
ضد الصواب؛ والخطیئة: الذنبء في (الھدایة)": لا تقبل شہادة من یقامر بالنرد 
والشطرنج أو تفوته الصلاۃ بھماء فأما مجرد اللعب بالشطرنج فلیس بفسق؛ لن للاجتھاد 
فیە مساغاء قال شارح (الوقایة): فھم من هذا ان في النرد لا یشترط المقامرۃ أو فوت 


١‏ ۔[۲۳] وَعَن ابْنِ شِهَاب أَن با مُوسَّی الأَشَعَرِيٌ فَالَ: لا وَلعَبُ 


الصلاةۃء فقید المقامرۃ في النرد وقع اتفاقاء قال في (الذخیرۃ): من یلعب بالنرد فھو 
مردود الشھادةۃ علی کل حال . 

وقال فی (مطالب المؤمنین): واختلفوا في اللعب بالشطرنج فرخص بعضھم: 
ولکن بثلاث شرائط : أن لا یقامر ولا یؤخر الصلاة عن وقتھاء وأن یحفظ لسانه عن 
الخنا والفحشء فإذا فعل شیتاً منھا فھو مردود الشھادةء وکرہ الشافعي رحمہ الله اللعب 
بە والحمام کراھیة تنزیه لا غیر کالنرد کذا في (الکاشف)ء وذکر الشیخ ابو حامد 
الغزالي في (الإحیاء)'' في باب السماع: اللعب بالشطرنج مباح ولکن المواظبة عليه 
مکروہ کراهة شدیدةء وذکر في (السراجیة): اللعب بالشطرنج حرام. 

وذکر في (الجامع الصغیر) الخاني”: أما الشطرنج فما کان قماراً فھو حرام 
بالإاجماعء وما خلا عن القمار فو عبث وأنه حرامء وفي (نصاب الاحتساب): 
اللعب بالشطرنج حرام بآثار الصحابةء ولا بأس بآن یلعب الصبیان یوم العید بالجوز 


۔)٦٢١‎ /۳( الھدایة؛‎  )١( 
لإحیاء علوم الدین) (۲/ ۲۸۳)۔‎ )٢( 


(۳) انظر: د(النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر) (۱/ ٤۸٦٥)۔‏ 
)٤(‏ (ص: ١١٥۱ء .)۳٣٣‏ 


)۲٢(‏ کتاب اللباس (وی) 


عو 00 2 


۲ ےو سک : هي مِنّ الَاطِلِ 
وَليجبُ اللٴاليَاطِل . ری الْيهَقِیْ الأحَادِیث الأَرَمَة فی اشُعَب الإيمَانِ؛. 
[ھب : .]٤٢ /٥ ء۱٥۵۷ /٦‏ 

٣۔‏ [۲۹] وعن ایی هَرَبْرٰۃ قَال : کَانَ رَسُول اللہ کل بَأَنٰي دار 
وم من الاصَارء ومرتَهُم 6رء دق فَيكَ عَلَيْهم الو : ا رَسُولَ اشرا 
تی دارَفَلأنِء وَلأ تأبي 6ارتا. َال اَی ول : ٢لأَنٌ‏ فی داركم کلبا . قَالّوا: 
فِي دارم سنوْراء فَقَال الخ گا : ۷المّنوْرُ سَبّع َبْع٢.‏ رَوَاهٌ الذَارَقطيِی . 


.]٦٤ /۱ [قط:‎ 


۰۹ 


لا علی المقامرۃء وکان عمر یشتري الجوز لصبیانه یىوم العید فیلعبون ویأکلون منە؛ 
وھکذا یفعل علي ظل4ء کذا في (نصاب الاحتساب). 
۲۔-۔ ]٢٢[‏ (وعنه) قولە : (ھي من الباطل) التأأنیث باعتبار التمائیل . 
٤٣‏ ۔ ]٢٢[‏ (أبو ھریرة) قولە: (السنور) بکسر السین وفتح النون المشددة . 
وقوله: (السنور سبع) یعني لیس بشیطان کالکلب یمنع دخول الملائکة . 


)]0 


جم ۱ 7 ۰)1 
٦ ۷‏ 9 6 
ےا 
0 6 


- 


()۲٢( 


سے 
اھر کل 
فا 
۰ 
ا6ا 
کا ان 
2 
۷ّْ٭ 


5 2 ,1111111111111811 کک تب ہ و ٠۰‏ ۰ تر رر ری ہک ہی ہکےہ ےکیھٹ 


۳٣۔‏ کتابِ الطب والرقی 

فی (القاموس)'': الطب مثلثة الطاء: علاج الجسم والنفس؛ والرفق؛ والسحر 
وبالکسر: الشھوۃةء والورادةء والشأنء والعادة وبالفتح : الماھر الحاذق بعملە؛ 
کالطبیب؛ والفحل الحاذق بالضراب٠‏ والمتطبب : المتعاطي علم الطب؛ انتھی. ومن 
إطلاق الطب بمعنی السحر حدیث : (احتجم حین طب) أي: سحرء وحدیث : (فلعل 
طبّا آصابہ) أي: سحراّء وحدیث : (إنه مطبوب)ء وفي معنی الحاذق بالضراب حدیث 
الشعبي ووصف معاویة : کان کالجمل الطب؛ أَي : الحاذق بالضراب؛ وقیل: 
بمعنی الإبل الذي لا یضع خفہ إلا حیث یبصرہ فاستعار أحد المعنیین لأفعاله 
وخلاله . 

والرقی جمع رقیة کظلم وظلمةء بضم الراء وسکون القاف وتخفیف الیاء من 
ضرب یضرب؛ وآأما الرقي بضم الراء وکسر القاف وتشدید الیاء بمعنی الصعود والترتي 
فھو من سمع یسمع؛ والرقیة: العوذذةء وبالفارسیة: أفسون؛ وقیل : هو ما یقرأمن 
الدعاء لطلب الشفاءء وھي جائزة بالقرآن والأسماء الإلھیة وما في معناھا بالاتفاق 
وہما عداھا حرامء لاسیما بما لا یفھم معناہء وما یفعلە أھل العزائم والتکسیر من الأعمال 


.)۱١١ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)۲٣( ۷٤‏ کتاب الطب والرقی 


7 ا 


٤‏ -۔-[١]‏ عَنْ أَبي هُرَبْرَة قَال: قَالَ رَسُول ال قل: ”ما أَرّلَ الل 
نر لَهُ شفاء. رَوَاهُ البْحَارِیٔ. َ۰ ۸ءء 
٥۹ء" ]١[-‏ وَعَنْ جَابیر قَالَ: َال سو إلٰ: دلکلٌ داو دَوَاءٌ 


فإذا أ٘صیبَ دَوَاءٌ الذّاءَ بَا يادْنْ اللہ . تر م. [م: .]٢٢٢٢‏ 


گ2 


مثل البخور والألوان وحفظ الساعات أیضاً مکروہ حرام عند أھل الدیانات . 
الفصل الأول 

٤۔- ]١[‏ (اہو ھریرة) قولە: (ما أنزل اللہ داء) أي : ما خلق وقدر داء إلا 
خلق وقدر لە دواءء وقد یعبر عن الخلق والتقدیر بالإنزال من السماء؛ لأن کل الأمر 
الإلھي التکویني ینزل من السماء؛ سال اللہ تعالی : ٭ بدَی اگنر ورے الک اہ ال الَْضِ 4 
[السجدة: ٤]ء‏ وقال الطیبي'١:‏ ما أصاب أحدا بداء إلا قدر لە دواء. 

]٢[ - ٥‏ (جابر) قولە : (ہرأً بإذن اللہ) في (القاموس)": برأً المریض ببرا 
ککرم وفرح؛ برٴہ وبْرءاً وبْرُوءا رآ ال فھو باری؟ وبَريء والجمع براء کرام وفيی 
(الصراح): برأ بالضم : بە شدن آز بیماريء بفتح العین في الماضي والمضارع؛ 
وأمل الحجاز یقولون: برأت من المرضء برأً بالفتح وو باری؟ من مرضهہ وبراءة: 
بیزار شدن أز عیب ودام ومانند آنء بکسر العین في الماضي؛ وفتحھا في المضارع 
برء آفریدن بفتحھما وھو الباری۔ 


.)۲۸۲ /۸( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 
۔)٦٤‎ : ا القاموس المحیط٤) (ص‎ )٢( 


(۳) (الصراح) (ص : ۳). 


(۲۳) کتاب الطب والرقی (ہ۷ی) 

٦7-۔-‏ [۳] وَعَي ابْن اس قَالَ : قال رَسول اللہ ئل : الشْفَاءُفي 
ثلاث : : في شر مِحُجم وش شَرمَة عَسَل أَو کیو ہتاں وَآنا أَنھّی أَكُيي عَن 
الْكَ۴. رَوَاءُ البْخَاِیٔ. (خ: .]٥٥٦۸۰‏ 

٦۔‏ [۳] (ابن عباس) قولے: (الشفاء في ٹلاٹ: في شرطۃة محجم) فيی 
(القاموس): الحجم : المص؛ والمحجم بکسر: ما یحجم بەء وحرفته : الحجامة 
ککتابة. واحتجم: طلبھاء والشرطة: ضرب المشرط علی موضع الحجامةء في 
(الصراح): مشرط مشراط : نشتر . 

ٹم ظاھر عبارۃ الحدیث یدل علی الحصر کما في قولھم: الکرم في الصرب؛ 
وھو صحیح باعتبار الإشارۃ إلی أنواع الأمراض باعتبار ذکر بعض عمدة أفرادہ وتوجیهه 
ما قال بعض العلماء: إن ھذا الحدیث إشارۃ إلی معالجة جمیع الأمراض یعني المادیة 


فإن الأمراض المادیة إما دمویة أو صفراویة أو بلغمیة أو سوداویةء فإن کانٹت دمویة 
فعلاجہ بإخراج الدمء وإليه الإشارۃ بقولے : محجمء وإن کانت الأقسام الثلاثة الأآحر 
فعلاجه بالإ(سھالء وعليه نب بقولە: (شربة عسل) فإنه من المسھلاتء وأشار بذکر 
الكي إلی حالة یعجز الطبیب عن المعالجة فیھا؛ لأنه یندفع بالکي الخلط الباغي الذي 
لا تتحسم مادته إلا بالکي؛ ولھذا قالوا: آخر الدواء الكيء انتھی ملخصاً. 

وأما النھي عن الکي مع کونە علاجاً وشفاء فمن جھة أن العرب کانوا یعظمون 
شأنه ویقولون: إنه یحسم المادۃ بالقطع وإن لم یفعل أدی إلی الھلاك حتی اشتھر 
بینھم آخر الدواء الكي؛ فٹھی عنه تحرزاعن الوقوع في شبکة الشرك الخفي؛ والنھي 
)١(‏ في نسخة: (من الكي). 


.)۱۰۰۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۲۹۳ (الصراح) (ص:‎ )۳( 


فا (۲۳) کتاب الطب والرقی 


]١[- ۷‏ وَعَنْ جَاببر قَال: رُمِي ا يَومَ الَخراب مت 
تنزیھي؛ وإن فعل ویرجو الشفاء من اللہ سبحانه جازء وقیل : النھي عن الکي إنما هو 
فی موضع خطر وتردد حیث یخاف السرایة والھلاك ولم یقطع بالنفع . 

وتفصیل الکلام في ھذا المقام أن الأحادیث والأخبار في باب الکي وردت 
متخالفةء بعضھا یدل علی الجواز کما یعلم مسن فعله قلِهُ ببعض أصحابه رضي الله 
تعالی عنھم أجمعین کما مو مذکور في الکتاب؛ وبعضھا دال علی الٹھي عنه کھذا 
الحدیث والحدیث الذي رواہ الترمذي وأبو داود عن عمران بن الحصین ظل أنە 
قال: کان ینھانا النبي قيهُ عن الكي؛ فابتلینا بە فلم نفضز الفلاح والنجاحء وحدیث 
مسلم' عنہ ظلہ آنە قال: کنت اُسمع التسلیم من الملائکة؛ فلما اکتویت حجبت 
عنہء فتبت فرجع الحال کما کان أو کما قال. وقد جاء في حدیث : (إني لا أحب الكي)؛ 
وقد ورد المدح والثناء علی ترکه کما فی حدیث المتوکلین . 

ووجه التوفیق بین الأحادیث أن النھيی محمول علی حالة الاختیار من غیر داعیة 
مرض؛ أو لا یحتاج إليه في دفع المرض باإمکان العلاج بدواء آخرء أو علی ما ذکرنا 
من ان النھي للحذر عن الوقوع في ورطۃة الشرك الخفضيء وقیل: إن أمرہ قلٍ بالکيی 
لبعض أصحابه من جهھة فساد الجراحة وقطع العضوء والبرء في ذلك متیقن؛ وبالجملة 
الأفضل ترك الکي اللھم إلا إذا انحصر العلاج فیه بقول طبیب حاذق؛ واللہ أعلم . 

]٤[-۷‏ (جاہر) قولے : (رمي أبي) أي: ابن کب کما جاء في الحدیث 


الاتیء وکان ذلك فی غزوۃ الأحزاب . 


.)۳۸٦٥( أخرج نحوہ الترمذي (٤١٢۲۰)ء وأبو داود‎ )١( 


.)۱۲٢١( (صحیح مسلم) نحوہ‎ )٢( 


)٣٣(‏ کتاب الطب والرقی ۷ئ 


77 ک5 یں سے ۲ ک سے اٹ خی ٥‏ 
عَلی اَکحَلهِ فکوَاه رَسُول اللہ لا . رَوَاهَ مُسَلِمْ [م: ۲۲۰۷]. 
۸ ۔ ])٤[‏ وَعنهُ قال : می سَعْد بن مُعَاذ فی اکلہ فحَسَمَة النبی لا 


۶ 


ے عسصصح ٣8ہ‏ 


بيَلِہ بمشقص ء ثمٌ وَرَمَتْ فحَسَمَةه الثائیة. رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م: .]۲٢۲۰۸‏ 
ہےے> ڈو کے سے وس رہ ,ئل ہیں یہ سر 1 21 
۹۔ ]٦[‏ وَعنهُ قال : بَعَث رَسُول اللہ قل لی أَبىٌ بن کعٔب طبباً 
فقطم مِنه عِرقاء او کی ما ا کل یں ا و و یو ا ا دوک کات ا کر مو کی ری و 
وقوله: (علی أکحله) وھي اسم لعرق في متصل الذراع والساعد یغلب فی الفصدء 
ویسمی عرق الحیاةۃء ونھر الحیاۃء والعامة یسمونے عرق الأعضاء السبعة؛ وفيی کل 


عضو منە شعبةء واسم مفرد في الید اسمه أکحلء وفي الفخذ النساء بفتح النونء لکن 
یقال هنا: عرق النساء بإضافة العرق إلیيهء ولا یقال ھنا: عرق الأکحل بل الأکحل 
بدون الا(ضافة وعرق النساء اسم مرض شدید مشھور؛ وتسمیته بە؛ لأن ألمە ینسي 
ما سواہ ویشغل المریض بە . 

۸ ۔-[٥]‏ (وعنهہ) قوله: (رمي سعد بن معاذ في أکحله) وهو أیضاً في غزوۃ 
الخندق التي تسمی غزوۃ الأحزاب . 

وقوله: (بمشقص) أي: بنصلء وفي (القاموس): المشقص؛ کمنبر: نصل 
عریض؛ أو سھم فیە ذلكء أو النصل الطویلء أو سھم فیه ذلكء والمعبلةء کمکنسة : 
النصل الطویل العریض؛ وفي (الصراح)': مشقص : پیکان پھن درازء وقال أیضا: 
معبلة : پبکان پھن دراز ۔ 


۹ [1] (وعده) قول: (فقطع منە عرقا) ومو الأکحل کما مر في 


() االقاموس المحیط) (ص : ٥٥۷٦ء .)۹١۷‏ 
)٢(‏ الصراح) (ص: ۲۷۰). 


)۲٢( ۷۸‏ کتاب الطب والرقی 


تم کواه عَلَيْه. رَوَاهَ مَسَلِم. [م: ۲۲۰۷]. 

٠۔[۷]‏ ومن اَبیي مُرَیِرَة َئَّه سَے رَسُول اشرقل ِقول: 
اي الْحَكٍ المُوْداء شِفَاءٌ مِنْ كُلّ داو إِلاً السَام. فَالَ بن شِهَاب: العَامُ: 
الْمَوْتٌ وَالِكَبَةُ المَوْدَاء: الشونیٌ. نعل [خ: ۹۸۸ م: 
۳۵ء 
الحدیث السابق . 

٠۰۔-۔‏ [۷] (آبو ھریرة) قول: (الشونیز) بفتح الشین وضمھا وکسر النونء 
ویقال: الشنیز والشھنیز أیضا کذا في (القاموس)(ء ٹم اعلم أنه قال الطیبي: إن 
لفظ الحدیث وإن کان عاماً لکن مخصوص بأمراض تحدث من الرطوبة والبلغم ؛ 
لآن الشونیز حار یابس فھو شفاء للداء المقابل لە في الرطوبة والبرودۃء وذلك لأن 
الدواء یکون أبداً بالمضادء والعلاج!؟ بالمشاکلء انتھی. قیل : محمول علی العموم لأن 
الحبة السوداء یدخل في کل داء بالترکیسب؛ وقال الکرماني: یتعیین العموم بدلیل 
الاستثناءء وقال صاحب (سفر السعادة): کان جمع من الأکابر یعالج في مجموع 
الأمراض بالحبة السوداء وبعضھم یستعمل في مجموعھا العسل؛ فکان یرزق الشفاء 
ببرکة حسن اعتقادہ. 


.)٦۷٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲۸۷ /۸( ل(شرمح الطیبي)‎ )۲( 
کذا فی الأصلء وفي (شرح الطیبي): (الغذاء).‎ )۳( 


.)۲١۱ /۲۰( ا شرح الکرماني)‎ )٤( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی لی 


۱ [۸] وَعَنْ اي سَعید الٰہُ لكُذْرِيْ قَال : جَاء رَجْلاِلی الا ول 
فقَال: إ ا ھا ا اللر گل : داسلقہِ عسَلاً) فَسقاہُ 
ُمٌجَاءَ فََا ا تی فَقَالَ لهُ ثلاث مات جا 
٠ 0‏ فقال : لق سَقَشۂ ہر ره هإِلاً اسْيِطْلاًتا 
نقَالَ ٹول لَ اللہ کل : اصدَق اللہ وکذب بَطنْ أَخيكَ) فَسَقَاءُ را می ملف عللہ. 


ہےٹ- 


1 


[خ: نکںڈ م‌: ۷ءء 


١‏ ۔ [۸] (أبو سعید الخدري) قولہ : (صدق الل) الأکٹرون علی أُن المراد 


بہ صدق تعالی في قوله : ٭ذبہ شِمَاۃَللنَِِنٌ 14لنعل: ۹٦]ء‏ وقال بعضھم: أوحي إلیە ول 
أُن شفاء بطنہ في شربة عسلء وقال: مذا التوجیہ أولی؛ لأن قوله : "اذہ بنْمَاء للا 4 
لا یدل علی أن العسل شفاء لکل داءء علی أنْ مجامداً ذھب إلی أن الضمیر راجع إلی 
القرآن وإن کان ضعیفاً من القول مخالفاً للظاھرء ولما ذھب إليه جمھور المفسرین من 
الصحابة والتابعین: والأحادیث الواردة في ذلك . 

وقوله: (وکذب بطن أخيك) أي : اأخطاأ الشفاء ولم یقبلەء والعرب یستعمل 
الکذب في الخطأء یقول: کذب سمعے: إذا أخطاً ولم یدرك حقیقة ما سمع؛ وقال 
الإمام فخر الدین الرازي': إنہ گل أدرك بنور الوحي أن العسل ینفع آخراأعن استطلاق 
بطنهء ولما لم یظھر في الحال کأنه قال البطن أو صاحب البطن: إنه غیر نافع عنهء 
وقد کذب في مذا القول؛ فلھذا المعنی أطلق الکذبء فافھم . 

وقوله: (فسقاہ فبرا) وقد ظھر من ہذا کمال حذاقتہ قلُِ في هذا العلاجء وذلك 
لأن الاستطلاق کان لامتلاء المادة الفاسدة فلا بد من إنخحراجەء ولھذا کر الأمر بسقیه؛ 


.)۲۳۹ /۲۰( االتفسیر الکبیر)‎ )١( 


پک )۲٢(‏ کتاب الطب والرقی 


7 


۲٢-۔‏ [۹] وَعَنْ اس قَال: َال رَسُولُ اللرگلل: ٢إِنَ‏ َمْثْل مَا تدَاوَیَم 


ہو الْحججَامَةُ 02-1 البَخْرِي؛. مُتفَق عَليْه. [خ: ٦۹١۵ء‏ م: .]۱٥۷۷‏ 

لأن الدواء ما لم یبلغ في المقدار ما یوافق إزالة المرض لم ینفعء وإذا نقص من ذلك 
المقدار لا یزیل المرض؛ وإذا زاد أسقط القوی؛ ولما لم یسقه في کل مرة ما یقاوم 
المرض کان یزید مرضے وأمر باعادة السقی حتی یبلغ حدہء فقال: (صدق الل) أي : 
فی کون العسل شفاءء أو فیما أوحي أنە ینفع من هذا الدواء (وکذب بطن أخیيكذ): 
وکذبه عبارۃ عن کثرۃ المواد الفاسدة ولما سقاہ ما یفي في إخراج تلك المواد ظھر 
نفعھا وبر. 

وقال بعض العلماء: الطب النبوي لا نسبة لە إلی طب الاأطباء؛ لأنه متیقن النجحء 
إذ هو صادر عن وحي إلھي ومشکاة نبوة وکمال عقلء وأما طب غیرہ فھو في الغالب 
صادر عن حدس وظن وتجربةء وهي مثار الخطر ومظان الخطأء ومن لم ینتفع بالطب 
النبوي فذلك من نقص إیمانە وسوء اعتقادہء ومن تلقاء بہصدق قبول وحسن اعتقاد 
انتفع بە یقیناء ولذلك حمل بعضھم کذب البطن علی عدم صدق النیية وخلوص 
الاعتقادء فافھم وباللہ التوفیق ۔ 

٢‏ ۔- [۹] (أنس) قولە : (والقسط البحري) بضم القاف ویقال: بالکاف أیضا 
وسکون السین المھملة من الأدویة المشھورةء وعقاقیر البحر طیب تتبخر بە النفساءء 
وفیه منافع کثیرۃ: در الحیض والبول؛ ویدفع السمومء ویحرك شھوۃ الجماع؛ ویقتل 
شربه دیدان المعدة وینفع حمی الربع ویدفع طلاؤھا الکلف والبھق: وینفع بخورہ 
الزکام والسحر والوباء وغیرھا من المنافع المذکورۃ في کتب الطب٠‏ والقسط نوعان بحري 
وهندي؛ والبحري أبیض وهو أفضل من الھندي؛ وأقل حرارة منەء ووصف بالعربي 
أیضاء وجاء في روایة : (والقسط الھندي) وفسروہ بالعود الھندي أیضاً. 


(۲۳) کتاب الطب والرقی )۸ی 


٣۔ ]٣١[‏ وَعَنَْه قَالَ: قَالَ رَسُول الل قل: ٢لا‏ تعَدَبُوا صِبيَانكم 
بالْغْمْز مِنَ الْمْذرقِ َعَلْكمْ , الْقْسط+. مق مکَفَقی علیہ خ: ٦۹٦‏ م: .]۱٥۷۷‏ 

]١١[- 1٤‏ ومن أُم یس قانَت : قَال رَسٌول ا گل : ھَلی 
ما تََْرْنَ أَوْلأَدكَوٌ پهذا الْعَلاَ؟ عَليْكُنٌبهذا الُْودِ الهنْدِيء حعت 

٣‏ ۔ ]٣١[‏ (وعنه) قول: (من العذرة) بضم العین المھملة وسکون الذال 
المعجمة: وجع یھیج في الحلق فیغمز ذلك الموضع؛ فیخرج من دم أُسود . 

وقوله: (وعليکم بالقسط) وقد جاء فيی حدیث أحمد في (مسندہ) طریق العلاج 
بالقسط بأن تحل القسط بالماء ویسعطہ والسعوط: ہو صب الدواء في الأئف؛ وطریقه 
ان یستلقي المریض علی ظھرہ ویخفض رأسە ویصب الدواء في أنفه حتی یصل إلی 
الدماغ فیخرج الداء بالعطاس؛ وکان رسول اللہ قلُ یمدح السعوط وکان یسعط بنفسه؛ 
وقد استبعد بعض من ینسب إلی الطب علاج العذرۃ بالقسط بأن القسط حارء وعروض 
العذرة للصبیان من الحرارة لا سیما في القطر الحجازي وهو حار أیضاء ودفعه بعض 
العلماء بأن مادة العذرۃ دم یغلبے البلغمء فیوافقه العلاج بالقسط لأنه مجفف ومقو 
للعضوء وقد یکون نفع الدواء بالخاصیة مع أنه یمکن أن یکون ذلك من معجزاتہ ول . 

٤۔ ]٢١[‏ (أم قیس) قوله: (علی ما تدضرن) ما استفھامیيةء والاضغر 
بالدال المھملة والغین المعجمة آخرہ راء: غمز الحلق ورفع المسرأة لھاۃ الصبي 
باصبعھا. 

وقوله: (بھذا العلاق) بفتح العینء وقد یجعل في بعض النسخ بالکسر والضم 
وفي بعضھا: (بھذا العلق)ء ومعناہ ھذا الغمز والدغر المذکور؛ وفي بعض الروایات 


(اللإاعلاق) من باب الاإفعالء وقیل: ھذہ الروایة أولی وأصوب؛ وبعضھم ادعوا شھرتھا 


کت )۲٢(‏ کتاب الطب والرقی 
فان فیےه سبعة سافن شفِیةء مِنھا داتُ الْجَنبٍء بت اَل ة وَيْلدْ مِنْ دّاتِ 
الب . مك َز خی . خ: ۱۷۱۳ء م: .]۲٢٢٢‏ 
مع أن الروایة الأولی للبخاري؛ والثانیة جاءت في مسلم ومعنی الإعلاق هو العلاج 
المذکورء وقد یجعل الھمزۃ للاٍزالة بمعنی إزالة العلوق؛ والعلوق هو الدامیةء ولو 
جعل بمعنی إزالة العلق محرکة بمعنی الدم لکان أیضاً وجھا. 

وقوله: (فإن فیه سبعة أشفیة) أي : فی شفاء من سبعة أمراض؛ وقد أشار پل 
إلی سبعة من منافعه إلی ما یناسب أحوال القوم وھو لا ینافي الزیادۃ علیھاء وخص 
منھا (ذات الجنب) وھي من الأمراض المھلکة بالذکر؛ وقیل : المراد بالسبعة الکثرۃ 
مطلقاء ویجيء في کلام العرب بھذا المعنی کالسبعین والل أعلم . 

وقولە: (منھا ذات الجنب) وھو ورم حار في نواحي الصدر في العضلات 
الباطنة والحجاب الداخل والحجاب الحاجز بین آلات الغذاء وآلات النفس؛ ویسمی 
ھذا القسم منە الخالص؛ وو أعظم وأخوف الأقسامء أو فی عضلات خارجة ظاھرۃء 
أُو حجاب خارج بمشارکة الجلدء ومن أمراض ذات الجنب حمی حارة وسعال وضیق 
نفس ووجع ناخس وعطش واختلاط الذمن؛ وي حجاب من الأمراض الشدیدةۃ 
المھلکة العسیرۃ العلاج؛ نعوذ بالل منھاء وقد آمر رسول الل گل علاجھا بالقسط 
البحري؛ وفي (جامع الترمذي''' عن زید بن أرقم بقسط بحري وزیت٠‏ ثم بین الفرق 
بین علاج ذات الجنب والعذرۃ بالقسط البحري بقوله: (یسعط من العذرۃ ویلد من ذات 
الجنب)ء وقد عرفت معنی السعوطء واللدود: صب الدواء من أحد جانبي الفمء وقد 
مر بیانه وتفصیله في الفصل الثاني من (باب الترجل). 


.)۲۲۰۷۹( سنن الترمذي)‎ )١( 


():۸۰( کتاب الطب والرقی‎ )۲٣( 


٥۰ء" ٢١[-‏ وََن مازلة وَرائم بن یج عَن ال ا قال: االْحُنٌی 


مِنْ جَهَنَم فَأَبْرِدُومَا بِالْمَاء؛ . مُتَفْقٌ علیہ . . زخ: ۳۲۲۳ء م: .]۲٢٠٢‏ 


٥۔:۔‏ [۱۲] (عائشة؛ ورافع بن خدیج) قولە: (فابردوها بالماء) بھمزۃ وصل 
وضم راء من باب نصر متعدء في (الصراح''': برد: سرما نقیض حر وسرد کردن بفتح 
العین في الماضي وضمھا في المضارع؛ وماء مبرود وبرودت خنکي وسردي نقیض 
حرارت بضم العین فیھماء وأبردته لغة ردیئةء وفی (القاموس)': برد کنصر وکرم؛ 
وماء بارد وبرودء وبْراد بالضم ومبرود وقد برٴدہ برداً جعل بارداء وأبردہ جاء بە 
باردآء وفي (النھایة'": أبردوا بالظھرء فالإبراد: انکسار الوھج والحر وھو من الإبراد 
بمعنی الدخول في البرد. ثم ھذا الخطاب بأھل الحجاز باعتبار الآکئر والأغلب؛ لن 
اکثر ما یعرض لھم الحمی الیومیة من شدة حرارۃ الشمس أو حرکة مفرطة أو غضب 
أو یقظةء ولا شك أن الحمی الصفراویة ینفعھا التبرید ہالماء. 

ثم اختلفوا في أن التبرید ھل یشمل الغسل؛ فقال بعضھم: نعمء بدلیل ما جاء 
فيی الحدیث : (إذا حم أحدکم فلیرش عليه الماء البارد ثلاث لیال من السحر)' 
وفي (مسند الإمام أحمد)!“: (کان رسول اللہ قَُ إذا حم دعا بقربة من ماء فأفرغھا علی 
رأسه فاغتسل)ء وفي (جامع الترمذي)'"': (إذا أصاب اأحدکم الحمی فإنما الحمی قطعة 


.)۱۲١ (الصراح) (ص:‎ )١( 

.)۲٥٢ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 

(۳) االنھایة؛ (۱/ ١١٦)۔‏ 

.)۷٦١٢( آخرجہ النسائي في (سننہ)‎ )٤( 

(ہ) لم أجدہ في (مسند أحمد) وأخرجہ الحاکم في (المستدرك) /٤(‏ ۷ 


.)۲۰۸٤( سن الترمذي)؛‎ )٦( 


ف۸ (۲۳) کتاب الطب والرقی 


من النار فلیطفٹھا عنه بالماءء فلیستنقع نھراً جاریاً لیستقبل جریة الماء) الحدیث ؛ 
مضی في الفصل الثالث من (باب العیادةۃ)ء فھذہ الأحادیث صریحة في أن التبرید شامل 
للاغتسالء ولما کان المراد هنا الحمی الصفراویة التي تعرض لآھل المزاج الحار 
اشتد التبرید بحسب اشتداد الحرارۃ الصفراویة . 

ونقل الطیبي!'' ان معنی الحدیث تبرید الحمی الصفراویة بسقي الماء البارد ووضع 
أطراف المحموم فيهء فإنما أمر بإطفاء الحمی وتبریدھا بالماء علی هذا الوجه دون 
انغماس الماء وغط الرأسء والأطباء یسلمون أن الحمی الصفراویة یبرد صاحبھا 
بسقي الماء البارد الشدید البرودةء ویسقونه الثلج ء ویغسلون أطرافه بالماء البارد. 

وقد ذکر مسلم فی (صحیحه)"' عن آسماء انا صبت الماء فيی جیب المرأة 
الموعوكة وقالت : إن رسول اللہ پل قال: (ابردوها بالماء)ء فھذہ أسماء راویة الحدیث 
مع قربھا من النبي قيهُ تأاول الحدیث علی نحو ما قلناہء وأما ما روینا عن الترمذي 
فشيء خارج عن القواعد الطبیة داخل في قسم المعجزات؛ آلا تری کیف قال: 
(صَدق رَسُولَكَ)ء وفي آخرہ: (یإذن اللہ)ء انتھی . 

وأما الرش فیقول هذا القائل : إنە لیس صریحا في الغسل بل في نحو ما قالء 
وأما اغتسالہ لُ فلیکن من خصائصہ ہذا والإنصاف أنے لما سلم القائل سقي الماء 
والثلج وصبه علی المحمومء وغسل أطرافه بالماء البارد الشدید البرودةء فلو اشتد 
علی ذلك لجاز الاغتسال أیضاء واکتفاء أسماء بالسقي والصب من ھذہ الجھة وھو 
ظاھرء والل أعلم . 


.)۲۹۰ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲۲٢٢( رو (اصحیح مسلم)‎ 


)۲٣(‏ کتاب الطب والرقی )(ڑ۸۸؛) 


۹7٦‏ تو" َ رسُول اللہ پل ذ في الریَةِ 
الْعیٰن وَالْحْمَة وَالْتمْلَةُ لنملة . رَوَاه مَسَلِم. ٠‏ [م: .]۲۱۹٢‏ 


میں سس : أَمَرَالِىُ قِيه اَنْ يُسْتَرقی مِنَ 
الْعَيْن . مُ مُتَفَق عَليْه. ٠‏ اخ 2301ء .۲۱۹۰٥۰۰‏ 
۸۔ ]۱٥١[‏ وَعنْ ا مَةَ: أنْ النبےٗ قَلُ رَأی فی بَيْتِهَا جَاریَة فی 


: (أنس) قولە : (رخص رسول اللہ گل في الرقیة من العین) أي‎ ]٣۳[ ۔‎ ٦ 
أُصاہتھاء و(الحمة) بضم المھملة وفتح المیم مخففة: السمء أو الإبرۃ یضرب بھا‎ 
الزنبور والحیة ونحو ذلك أو یلدغ بھاء وحمة العقرب: سیفه وفي (الصراح)": حمة‎ 
العقرب: نیش کژدم وزھروي؛ وأصلھا حَمُوٌ وحَمٰيٌء والھاء عوض عن الواو أو الیاء‎ 
و(النملة) واحدة النمل؛ وھي قروح في الجنب کالئمل؛ وبشرة تخرج في الجسد‎ 
بالتھاب واحتراق ویرم مکانھا یسیراء ویدب إلی موضع آخر کالنملةء وسببھا صفراء‎ 
حارة تخرج من أفواہ العروق الدقاق ولا تحتبس فیما هو داخل من ظاھر الجلد لشدة‎ 


۷۔ ]۱٤١[‏ (عائشة) قولە: (أن نسترقي) بالنون علی صیغة المعلوم وبالیاء 
علی لفظ المجھول . 


۸ ۔[٥٣]‏ (أم سلمة) قوله: (سفعة) بلفظ المرۃء من سفع بمعنی : ضرب 
ولطمء وسفع بناصیتە : قبض علیھا فاجتذبھاء والسفع یجيء بمعنی العلامةء وفسر 
قوله تعالی : ٭لَنَسمَِاباَلَايِيَوَ4[العلق : ]٠١‏ بمعنی لنجرنه بھا إلی النار أو بمعنی لنعلمه علامة 


.)٤٥٥ : االصراح) (ص‎ )١( 


۸7 (۲۳) کتاب الطب والرقی 


م و ‏ شم ہے ے 
(اسُترقوا لھا فان بھا النظرة. متْفْق عَلِيةه. خ: ۱۷۳۹ء م: .]۲٢۹۰‏ 
]٣١[- ۹‏ وَعَنْ جاببر قَال: تھی رَسُولٌ اللقل عَن الرّقی ؛ فجَاءَ 
سھ ہم ۰ کی - 7 ى 2 مر[ 61 سے ا کے سے ھی 1 
آل عَمْرو بْنِ زم فقالوا: یا رَسُول الرا إِنَهُ کانٹ عِندنا رُقَيَة نرٴقي بھا مِن 
ےھ 7 ے نم حر ےھ ] ۔ 27 وس عُ ا اھ - 7 72 ٤‏ 2 
الَقربء وَآنتَ نهَیّتَ عَنِ الوقیء فَرَضومًا عَليْهِ فقال : (مَا ری بھا بَاَسا 


7 ہم قب ہی اض وی 
مَنِ اسُتطاع مِنکم أن یَنشع أَخَاهٌ فلیلفعٰه . رَوَاهَ مُسُلْمٌ. 1م: ۲۱۹۹]. 


رظ ٥‏ 7---: ھ۶ 7 
۰ ۔ [۱۷ وَعَنْ عَوْفِ بن مَالِكٍ الأَشْجَمِی قَال: کنا نَرّقي في 


۲ 
ص‫ 


ت3 ھی ہے کر 97 را : پر ا کے 0٭+ے7 12 
اللجَامِلِكَةِ فقلتا: یا رَسُولَ اشرا كیْفَ تری في ذٌلِكَ؟ فقال: (اعْرٍضوا عَليٌ 


رُقَاُمْء لا بَأُسَ بالژقی مَا لم يِكَنْ فیه شِر). رَوَاه مُسْلْمٌ. [م: .]٦٢٠٢‏ 
أھل النارء کذا في (القاموس)”ء وبھذا المعنی فسر الحدیث بقوله: أي: علامة من 
الشیطان أو ضربة واحدة منەء ویجيء السفعة بمعنی العینء یقال: فلان مسفوع؛ أي: 
معیونء وأصابته سفعةء أي: عینء والسوافع : لوافح السمومء والسفع من اللون : 
سواد شرب حمرة؛ وفسرہ الراوي بالصفرةء وھو یناسب بمعنی العلامة؛ أو مو 
تفسیر بأثر الضربة والآخذةء فتدبر . 

وقول: (فإن بھا النظرۃ) أي : نظرة الجن ویقال: عیونھم أَحَدٌ من أُسّة 
الرماح . 

]٦١[- ۹‏ (جاہر) قوله: (فعرضوھا) أي: الرقیة علی رسول اللہ ول . 

۰ ۔ [۱۷] (عوف بن مالك الأشجعي) قول: (ما لم یکن فيه شرك) أراد 
بھا حقیقده بأن یکون في معناہ ما یلزم منە الشرك باللہ : أو أراد ذکر أسماء الأصنام 
والشیاطین؛ واعلم أن جملة الکلام فیھا أنہ وه قد کان یھی في أول الأمر عن الرقی 


۲ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


):۸۷ٰ( کتاب الطب والرقی‎ )٣( 


لما أنه کان في الجاھلیة رقی فیھا أسماء الشیاطین والأصنامء وکانوا منھمکین فیھاء 
ویرون التأثیر منھاء حسماً لمواد الشرك ومراسم الکفر . 

ثم لما نزل القرآن العظیم الذي هو هدی وشفاء للمؤمنین استرقی بەء وما کان 
من رقی الجاھلیة أمر بعرضھا علیہ ُء فما لم یکن فيە بأس أجازہ وأمر بە أآمر ترخیص 
وإباحةء فتارة خصص بعض الأدواء بالذکر اھتماماً بشأنە لشیوعه فیما بینھم وکثرة 
النفع في الاسترقاء فیھاء ورہما ذکر في بعضھا بطریق الحصر بأنه لا رقیة إلا فی ء 
ومبناہ ایضاً علی المبالغة والاهتمام . 

ویحتمل ان یکون وقوع الرخصة بالترتیب بأن رخص في بعضھا ثم في بعض 
آخر بناء علی الاهتمام المذکور؛ وبالجملة الرقیة جائزۃ في کل داء وعلة ومن عین 
الإانسان والجن بالقرآن والأسماء الإلھية خالصةء أما بغیرھا مجردۃ أو مخلوطة فلا 
وکذا بما لم یعلم معناہ إلا إذا ثبت من جانب الشارع کما في رقیة العقرب: (شُجنیة 
َيٌ مِلحَةُ بح قَقظَا)ء ذکرہ الجزري في (الحص الحصین)؟"' برمز (طس)ء ولیس ان 
الرقیة بغیر الکلمات الإلھیة لا تؤثر ولا تنفعء بل رہما کان ظھور الأئر فیھا أسرع؛ 
وھذا هو مزلة أقدام الزائغینء بل قمعاً لمادة الشرك والکفر وتثشیتاً لقدم التوحیدء ولا بد 
ان تکون عاقبتہ وخیمة کما سیأتي من حدیث زینب امرأة ابن مسعودہ وقالوا: إن الجن 
لمکان معاداتھم الإنسان طبعاً یحبون الشیاطین بھذہ العلاقة؛ لأن عدو العدو حبیب؛ 
فإذا قرأ الغرائم والرقی بأسماء الشیاطین یجیبونھا ویخرجون من مواضعھاء وکذا لدیغ 
الحیة فإنه رہما یکون أثر الجن لتمثله بھا بما استرقي بأسماء الشیاطین؛ یسیل سمھا 


.۸ (عدۃة الحصن الحصین) (ص:‎ )١( 


۸ (۲۳) کتاب الطب والرقی 


فرنیگت - [۱۸] وَعَن ابْنِ عَبّاس عَن النَييٍ لا قَالَ : (الَعیْنٌ حَثٌ تا 
کان شڈ شَئْءٌ سَابَقَ القَدر سََقنْة الْعیْنٌ َإِنَا اسْتْغِْلُمْ فَاِْلُواہ. رَوَاه مُسَلِم . 
[م: ۲۱۸۸. 
٭ الفصل الٹّانی : 

0۰ت 7 

٤٢‏ -[۱۹] عَنْ أَسَامَة بْن شرِیكٍ قَال : فَالوا: بَا رَسُول الا 
أَفَعَداوَی؟ فَالَ: اَم یا عِباَء اشرا تدَاوَوْاء فَإنَ الم يِضع َء إِلأً وَضع 
شِفَاءٌ غَْر 6او وَاجٍ الْهَرم. رَوَاهََحْمَدُ وَالتزْمِدِي وَآبُو دَاوُه. (حم: 


.۱۳۸۵۸۰٥ ت: ۲۰۳۸ د:‎ ۰٤ 


من بدن الإنسان ویندفع بھاء فالرقیة ہما عدا القرآن وکلمات اللہ حرام بالاتفاقء وھذا 
موضع الصبر والثبات لأھل الإیمان الکامل وقلیل ما هم 

۱ ۔ [۱۸] (ابن عباس) قوله: (العین حق) قد سبق تحقیقه وکیفیة إصابة 
العین وما یتعلق بھا في الفصل الأول من (باب الترجل)ء فلا نعیدہ وإن کان الأنسب 
ذکرہ في هذا الباب . 

وقوله: (فلو کان شيء سابق القدر سبقتہ العین) أي : ولو کان شيء مضراً ومھلکاً 
بغیر قضاء اللہ وقدرہ لکان العینء والمراد المبالغة فی شدة ضررھا علی تقدیر فرض 
المحال؛ وأما کیفیة الاستغسال والغسل فسیأتي في آخر الفصل من حدیث أبي أمامة. 

الفصل الثاني 

٣٢‏ ۔ [۱۹] (أسامة بن شريك) قولە: (یا عباد الله! تداووا) الظاھر ان الأمر 
للإباحةء فإن الداوي لیس بواجب؛ ولھذا ملح المتوکلین الذین لا یتداوون 
ولا یسترقونء وفي (مطالب المؤمنین): ولا بأس بالتداوي؛ وبهە نقول؛ وقد تداوی 


(۲۳) کتاب الطب والرقی 0" 


]۲١[ ٣‏ وَعَنْ عَقبة ؛ بن عَابر قَالَ: قَال رَسُول الل گل: 


١‏ نَكَرِمُوا 2 2 فان الله “"تعَالَی”' يُطمِمُھُم وَیَسْقیھم). 
روَا القريذِي وَابنُ مَاجَء وَفَالَ القَرِْدِئ: مَذا حَدِیثٌ غرِیبٌ. (ت: ٢٤٠۲ء‏ 
جہە: .]٤۳٤٣٤٣٤٣‏ 

رسول الله و تعلیما للجوازء وقال الطیي'”' في شرح الحدیث الأول من الفصل الأول: 
فیه إشارۃ إلی استحباب الدواء وھو مذھب جمھور السلف وعامة الخلف؛ وفي 


کون المذھب ھذا خفاء مع أن في کون الحدیث إشارۃ إلی ما ذکر أیضاً نظراء نعم لو 
داوی أحد علی قصد الاباع والموافقة بفعله و یٹاب علی ذلك؛ کما في سائر المباحات 
الموافقة لفعله عليه الصلاة والسلامء وأما کون نفس التداوي من غیر نظر إلی ھذا 
مستحباً محل نظرہ ولو فرق أحد بین العلاجات الطبیة الوھمیة والظنییة وبیسن ما هو 
متیقن کحرارة الزنجبیل والفلفلء فلو أملکت أٌحداً البرودۃ وھو قادر علیھا ولم یستعملھا 
ولم یأکل وملك یأئمء وهي حکم النار والتسخن بھا مثلاً لکان لە وجەء وتحقیقه فيی 
محلهء وأما إنکار التداوي بناء علی ان کل شيء بقدر اللہ فجھل بتقدیر عالم الأسبابء 
اذ التداوي أیضاً بقدر الله علی طبق ما ورد: فررنا من قدر اللہ إلی قدر الله ء کالأمر 
بالدعاءء وقتال الکفارء والتحصن؛ وتجنب الالقاء إلی التھلکة . 

٣‏ ۔ ]٣٢[‏ (عقبة بن عامر) قولە: (فإن الله یطعمھم ویسقیھم) یعني لا تظنوا 
أن عدم الطعام والشراب مھلك بھم ومضر لھےم؛ فإن اللہ تعالی یبقیھم ویقومھم من 
غیر حاجة إلی ذلك٠‏ والإبقاء والتقویم بقدرۃ اللہ تعالی لا بالطعام والشرابء وله 


. مل تعالی) سقط في نسخة‎ )١( 
.)۲۸۵ /۸( ل( شر الطیبي)‎ )٢( 


ات (۲۳) کتاب الطب والرقی 
۹٤‏ ۔ ]۲١[‏ وَعَنْ الس : أَےٗ البَىٗ گل کوّی اد اوس 
الشُوْكة. رَوَاهُ القِْذِي وَفَالَ: مذا حَدِیثٌ غَریبٌ. (ت: .]٦٠٠٢‏ 

٥٣‏ ۔ ]٢٢[‏ وَعَنْ رَبْد بن أَرْقَمَ قَال: أَمَرنا رَسٌو ار ئل اَنْ 
َداوَی مِنْ دَاتِ الج بالْشَلط البَخرِيّ وَالرّیْتِ. روَا التَرْمِذِي. (ت: 
۹"ءء 

٦‏ ۔ ]۲٤[‏ وَعَنْهُ قَال : کان اَی گل مَنْعَتُ الرّنتَ وَالٰوَرُسَ مِنْ 
ذَاتٍ الْجَنْب . رَوَاه القرْعِذِیٌ. ت: ۲۰۷۸]. 
سبب في الظاهر وھو عدم التضات النفس إلیھما باشتغالھما بالبدن وتدبیرہ وکون 
الرطوبات البدنیة غذاء في تلك الایام بتحلیل الحرارة الغریزیة إیاھاء وأما تشبیە الطیبي''' 
ذلك بقولە گل : (أبیت عند ربي یطعمني ویسقیني) فلیس کما ینبغي؛ وأي مناسبة بینھماء 
وإن اعترف ہأن بینھما بوناً بعیداء ولیس الاشتراك بینھما إلا فی أنه قد یکون حالة 
وسبب غیر الطعام والشراب یکون بە هناك البقاء والحیاۃ . 

٤۔۔ ]۲١۱[‏ (آأنس) قولە: (أأسعد بن زرارة) بضم الزاي قبل الراءء و(الشوكة) 
بفتح الشین المعجمة: حمرۃ تعلو الجسد وھو المراد ھناء وقد یطلق علی إبرةۃ 
العقنت 

٥۔‏ [۲۲] (زید بن أرقم) قوله: (أن نتداوی من ذات الجنب بالقسط البحري) 
وقد مر شرحہ في الفصل الأول من حدیث أم قیس . 

٦٤۔‏ [۲۳] (وعنه) قوله: (ینعت) أي : یصفھا للعلاج منهەء وقیل: یمدحء 
و(الورس) بفتح الواو وسکون الراء: نبت أصفر یصبغ بە. 


.)۲۹٥ /۸( ل(شرم الطیبيی)‎ )١( 


(۳) کتاب الطب والرقی ) ۱ 


]٢٢[- ٤‏ وَعَنْ أَسْمَاء نت مُمَیْسي ان الَّييٌ 8ل سَالھا: ہم 
تمْتَمْشِینَ؟؛ قَالت : بالشژم قَال: احارًٌ جاڑًا. قاللےٰ: پ سسمسنت نٹ 
بالمٌناء فقال ای لا : ران شیا کان ید الشّفاء بن الْمَرّتِ ان نی 
المٌنا؛ ٠‏ رَوَاهٌ الَْرْمِذِيّ وَایْنَ ماج وَقَالَ اللرْمدِیٌ : هَذَا حَوِیثٌ حَسَن غَریبٌ. 
[ت: ۲۰۸۱]. 

۷۔ ]٢٢[‏ (أسماء بنت عمیس) قولە: (ہم تستمشین؟) أي : تسھلین بطنك 
وتطلبین الإسھالء والمشي علی وزن غني؛ والمشو کعدوء ومشاء کسماء: الدواء 
المسھلء مأخوذ من المشي؛ لأئە یلزم شرب الدواء المسھل؛ و(الشبرم) بضم شین 
معجمة وسکون باء موحدة وراء مضمومة: نبت یورٹ الإسھالء وقیل: حب یطبخ 
ویشرب ماؤہء وفي (القاموس)': شجر ذو شوكء ونبات آخر لە حب کالعدس ء 
وأصل غلیظ ملاّن لبناأء والکل مسھلء واستعمال لبنه خطرہ وإنما یستعمل أصله 
مصلحاء وقد ذکر طریق إصلاحه بما یطول ولا یتعلق لنا غرض بذلك. 

وقولے : (حار حار) بالحاء کرر تأکیداً لحرارتەء وقد یروی الثاني بالجیم من 
باب الإتباع مثل حسن بسن و(السنا) بفتح السین مقصوراًء وقد یروی بالمد: نبت 
حجازي؛ وأفضلە المکيی؛ وھو دواء شریف لیس فی خوف ضرر قطعاً قریب من 
الاعتدالء وحار في الدرجة الأولیء یسھل الصفراء والسوداء والبلغم ویقوي جرم 
القلبء وینفع من الوسواس السوداوي بالخاصة . 

وقوله: (الشفاء من الموت) بأن یحیا من الموت بعد عروضه علی قیاس الشفاء 


من المرض؛ أو من استعمله لم یعرضے الموت علی ما یفھم ظاھرآمن قولە: (شفاء 


(١)‏ (القاموس المحیط) (ص: ۰۷ء 


لف (۲۳) کتاب الطب والرقی 


۸ ۔[٢٥]‏ وَعَنْ اي ار او قَال : قَال للہ گلا : ×إنٌا 


َنَوّلَ الدَّاءَ وَالدَوَاءَ وَجَعَل لِکَلٌ داو دَوَاءَ فتَدَاوَواء وَلاً کل حون و 
أبُو داود. [د: ۳۸۷۰]. 

۹ ۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ اَبيي مُرَیْرَة قَال : تھی رَسُول اللہ گل عَنِ الدواء 
الْحِیثِ. رَوَاه أَحْمَّدُ وَابُو داوُدَ وَالنّزْمِذِي وَابْنُ مَاجَة. (حم: /٢‏ ۰٣۳۰ء‏ د: 
۰ء ت: ۲٠٠٢٤٢)‏ جہە: ٣٥٦‏ ۱۳. 
من کل داء إلا الموت)ء فافھم . 

۸ ۔ ]٣٢[‏ (أبو الدرداء) قوله : (ولا تداووا بحرام) وقد ورد النھي عن التداوي 
بالمحرمات علی الإإٴطلاق وبالخمر علی الخصوص في أحادیث کثیرۃ بطرق متعددةء 
وقال بعض المحققین من الأأطباء الإسلامیة في قولے سبحانے : 'إوَمَتَيُْللنّایں "۹ 
[البقرۃ: ۲۱۹]: ان لیس المراد منفعة البدن وصحته بل المراد الانتعاش والنشاط یعرض 
للطبیعة ویحدث لشربھاء وو مضر بالبدن ومھلك لە بالآخرة کما یظھر من حال 
اأھل الأدیانء أعاذنا الله منهء انتھی. وھذا إنما قال علی تقدیر التنزلء وإلا فھذہ الایة 
منسوخة بقوله تعالی : هرِجَیْنْ عَمَلِ الشَیطن فَاجَيِبوُ 14المائدۃ: ۹۰]ء ومذا الحکكم 
مخصوص عند الشافعیة ہما خصتہ السنة کشرب أبوال الإبل للعرنیینء والمسألة مذکورةۃ 
فی أصول الفقه علی اختلاف فیھا . 

۹ ۔ ]٢٢[‏ (أبو ھریرۃ) قولے: (عن الدواء الخبیث) قیل : أراد بە النجس 
خبث النجاسة والحرمة؛ وقیل: کرامة الطعم والرائحة ونحوھما مما لا تقبله 
الطبیعة . 


- 


(۲۳) کتاب الطب والرقی ۷ی 


٠-۔‏ [۲۷] وَعَنْ سَلمَی خَادِمَة البِيٌ قل قَالَتْ : مَا کَانَ أَحَدٌ 
شتکي إِلَی رَسُولِ اللہ لی وَجَعا فی رَأْسه إِلأَفَالَ: هاختَجمء وَلاً وَجَعا نِي 
رجْلَيْه لا فَالَ: داحْتَضيِْهُمَا. رَوَاه ابو دَاوٌهَ. (ہ: ۳۸۰۸. 

۱ ۔-۔ [۲۸] وَعَنْهَا قَالَت : مَا کان بک ون رَسُولْ الل گل فَاحَةٌ 
وَلاَ نكبَةإِاَأَمَرَني ان اأضع عَليْهَا الَجتَاء. رَوَاهُ التْرْمِذِي . [ت: .]۲۰٥٠٢‏ 

۰۔ [۲۷] (سلمی) قوله : (اختضبھما) أي بالحناءء وفی (سفر السعادة)''' 
من روایة أبي داود: ولا شکا أحد وجعاً في بطنه إلا قال ل: (اختضب بالحناء)ء 
وأوردہ عن (سنن ابن ماجہ): أن النبي يُ عَلف بالحناءء ویقسول: (إنه نافع بإذن اللہ 
من الصداع)ء قال صاحب (سفر السعادة): المراد نوع من الصداعء یکون مادگا من 
الحرارۃ الملتھبة ومختلطاً بالخل أنفع . 

۱۔ [۲۸] (وعنھا) قول : (ما کان یکون) في (کان) ضمیر الشأن اسمهء 
والجملة بعدہ خبرہ وقیل: الثاني زائدةء و(القرح) بضم القاف : ریشء وكکذلك 
القرح بفتحھا لغتان کالجھد والجھدء وقیل : المفتوح لغة حجازیةء وقیل : بالضم 
اسم وبالفتح مصدر . 

وقوله: (ولا نكبة) بالفتح : ما یصیب اللإنسان من شدة وبلاءء والمراد بھا هنا 


جراحة تصیب العضو؛ء وبالقرحة التي تخرج من البدن من غلیان الدم وغیرہء ودفی 
(مجمع البحار)!': النكبة بفتح النون وسکون الکاف: جراحة من الحجر أو الشوك: 
والقرحة من نحو السیف؛ وفی (القاموس)۳: القرح ء ویضم : عض السلاح ونحوہ 
)١(‏ لسفر السعادة) (ص: ۲۹۱)۔ 


)۲( امجمع بحار الأنوار) ٤)‏ / ۸۸۲). 
(۳( (القاموس المحیط) (ص: ۸ 


لف )۲٢(‏ کتاب الطب والرقی 


۷۲:۔- [۲۱۹] وَعَنْ اي کب الا ريّ: أَنّ رَسُول ار کان 
َختَجِمْ عَلی هَامَیه وَیيْنَ كَفَیْدِء مت بقول: لم مَنْ أَمْرَاقَ مِن مذِہ الما 
وو ہہ 


ہے 9 29ھ مَاجَه آد: ۳۸۵۹ء 


جەه: ؛٣؛۸٣۳۲].‏ 


٣۔ ]٣۰[‏ وَعَنْ جابر : أَنَ ابی لا احَتَجم جم عَلی وَرکِه مِنْ 
کان ہو. راک و داوھ. [د: ۲۳۸۷۳. 
مما یخرج بالبدن أو بالفتح : الاثاں وبالضم: الألم؛ وقرح؛ کمنع: جرحء وکسمع: 
خرجت بە القروح؛ والقریح : الجریحء والمقروح : من بە قروح؛ انتھی . وقد قریٴ 
فی قولە تعالی: لان مس کم 1ال عمران : ٠۰‏ بالفتح والضمء قال البیضاوي'': 
سا تعات ات اف وقیل : هو بالفتح الجراح؛ وبالضم ألمھاء وھو 
موافق لما في (القاموس). 

٢۲‏ ۔-[۲۹] (أبو كیشة) قولە : (وعن أبي کبشة) بفتح الکاف وسکون الموحدة 
وفتح الشین . 

وقوله: (یحتجم علی هامتہ) واحد الھامء وفي الحدیث : یزیل الھام عن مقیلهء 
وھي أعلی الرأس؛ وھي الناصیة والمفرقء (واضربوا الھام) أي : اقطعوا روؤس الکفارء 
أي: جاھدوا۔ 

وقولےە: (من ھذہ الدماء) الظاھر أن المراد دماء ھذہ الأعضاء المذکورۃء أو 


وک 
(٠‏ 
٢‏ 


٣:۔‏ [۴۰] (جابر) قوله: (من وثء) بالھمزۃ ذکرہ في (القاموس)!' فيی 


.)۱۸۱ /۱( لتفسیر البیضاوي)‎ )١( 
.)٦٦ ۔القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)۲٢(‏ کتاب الطب والرقی ۱ (ەوی) 


٤‏ ۔ [۴۱] وَعَن ان مَسْعُود قَال : حَدّثٗ رَسُول اللہ قل عَنْ لِبلََ 
7 گرم : 


گے ے کو کے۔ ےس َ‫ 7 7 
اسري ہو: اه لم يَمُرَ علی مَازمِنَ المَلائِكَة إلا أمَرُوهَ: رك بِالْحِجَاَِ 


یم سر ِٗ٘' 


رَوَاءُ الثِرْمِذِیٔ وَابْنَ مَاجَهء وَقال الم 


-۲ 


ٌَُ'۔ 
ری 


يُُ : ھذا حَیبث یٹ حَسَنٌ غرِیبٌ. . [ت: 
٣۲ء‏ صحہ: .]۳٣۷۷‏ 
باب الھمزةء وقال: الوثاءةۃ: وصم یصیب اللحم لا یبلغ العظمء أو تَوَجُمٌ في العظم 
بلا کسرء أو هو الفك؛ وقال الطیبي': وجع یصیب العضو من غیر کسر . 

]۴١[ -٤‏ (ابن مسعود) قول : (لیلة أسري بە) لیلة مضاف إلی الجملة 
مبني علی الفتح؛ ویجوز ان یکون بالتنوینء وتکون الجملة صفةء وحیتذ یقدر الضمیرء 
أي : فیھاء لکن اللفظ العربي هو الأولء کذا قال شیخ شیوخنا في الحدیث ابن حجر 
الھیتمي المکي . 

وقوله: (مر أمتك بالحجامة) الظاهر أُن المراد بالحجامة إخراج الدم شاملاً 
للفصد کما أشیر إليه فی حدیث : (الشفاء في ثلاث : شرطة محجم)ء کما سبق: وجعله 
بعضهم مقابلاً للفصد وقال: سبب فضیلة الحجامة أُن الحجامة تستخرج الدم من نواحي 
الجلدء والاطباء مجمعون علی أُن الحجامة في البلاد الحارۃ أفضل من الفصد؛ لأن 
دماءھم رقیقة نضجة تسري إلی سطح البدنء وتخرج بالحجامة دون الفصد والفصد 
نافع لأعماق البدن ومناسب بالبلاد الباردةء وقال الطیبىي': الحکمة في مبالضغة 
الملائکة في أمر الحجامة سوی ما اشتھر فی من المنافع البدنیة أُن الدم أصل القوی 
الحیوانیةء فإذا انتقص ضعفت القوی النفسانیة المانعة من المکاشفات الغیبیةء انتھی . 
وھذا الوجه یفید نفع إخراج الدم مطلقاً سواء کان بالحجامة والفصد بخلاف الوجه 


.)۲۹۸ /۸( (شرم الطیبي)‎ )١( 
.)۲۹۹ /۸( ؛اشرم الطیبي)‎ )٢( 


٦‏ (۲۳) کتاب الطب والرقی 


او 


٠٥‏ ۔ ]۴٢[‏ وَعَنْ عَبْلِ الرَحْمَن بن عَنْمَانَ: ہس 
عُنْ ضفتع بَجْعَلَهَا فِي دواوء َء ال إ4 عَنْ قَنْلِمَ 


[آد: ۰.۱۳۸۷۱ 


كُلھٰا رَرَاۃ ای اوه 
٦‏ ۔ [۳۳] وَعَنْ اَنَس قَالَ : کان رَسٌول الله اه آل يَحْتَجِمٌ في 


الأولء فان یفید نضع الحجامة بخصوعھاء فکان المراد ب۔ (أأمتك) قومك٠ء‏ أعني 
العرب الحجازي؛ واللہ أعلم . 

٥۔‏ [۳۲] (عبد الرحمن بن عثمان) قول: (عن ضفدع) بکسر الضاد 
والدال وجاء بفتح الدال أیضاء وفي (القاموس)''١:‏ علی وزن زبرج وجعفر وجندب 
ودرشم . 

وقوله: (عن قتلھا) أي : عن قتل الضفدعء واستعمالھا في الدواءء إما لحرمتھا 
و لنجاستھا أو لخبائتھاء وتنفر الطبع عنھاء وقد اوردوا هذا الحدیث في (باب النھي 
عن التداوي بالحرام)ء ولیس المراد أُن قتلھا منھي عنه بالذاتء فلو تداوی بھا لزم 
قتلھا کما یتبادر إلی الوهم؛ لن قتل الحیوان الحلال الطاھر الطیب للتداوي غیر منھي 
عنەء فکیف بالحرام النجس الخبیث؛ فالمراد بالنھي عن القتل النھي عن التداوي بھاء 
وقال الطیبی٢:‏ القتل مأمور بە إما لکونە من الفواسق؛ ولیس بھاء أو لإباحة الأکل ؛ 
ولیس بذلك لنجاسته؛ وتنفر الطبع عنەء وإذا لم یجز القتل لم یجز الانتفاع بەء 
فافھم . 

٦۔‏ [۳۳] (أنس) قول : (في الأخدعین) هھما عرقان في جانبي العنقء 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : .)٦۸١‏ 

(۲) اشرم الطیبي) (۸/ ۲۹۹). 


٤:٤۷) کتاب الطب والرقی‎ )۲٣( 


وَالْکَامِلِ . ره اه وَرَادَ التْرْمِذِيٌ وَابْنُ مَاجَء : وَكَانَ بَختَجِم لِسَبْمٌ 
عشرۃ وَتسُع عَشرۃ وَإِحْدی وَعِشرِینَ . [د: ۳۸۲ ت: ٢۲۰۰ء‏ جہ: ٤٣۸۳‏ 
+۸7“. 

]۳٣[ ٤‏ وَعَنِ ان عَباسِ آ الین کان تب الحِجَامَة 
لِسَبْمَ عَشرٰة وََسْم عَشرَة وَإِحُدَی وَعِشرِینَ. رَوَاه فِي شرع الهُنَ. [شرح 
السنة: ۱۲/ .]٥۸۱‏ 

0ە- و 
لِم عَشْرةَء وَیلمٌ عَشرَةَء وَإحدی وَعِشْرِين کَانّ فا" مِنْ کَلٌ 6او؛. 
روا 5 داود. [د: ۲۳۸۲۱. 


کذا قال الطیبيء وفي (القاموس)': الأآخدع: عرق في الْمَحْجَمَتِیْنْء وھو شعبة 
من الوریدء وفي (الصراح)“: أخدع : رگ پشت: وز(الکاھل) مقدم ظھر البعیر 
وما یکون عليه المحملء وھو ما بین الکتفین . 

۷ ۔ ]٣٣[‏ (ابن عباس) قولہ: (کان یستحب الحجامة لسبع عشرة .. .إلخ) 
قالوا: الحکمة في ذلك أن الدم یغلب في آوائل الشھر ویقل فی أواخرہ فأوساطه 
تکون أولی وأوفق کما مرٌ. 

۸۔ ]۳٥[‏ (أبو ھریرة) قولە : (کان شفاء لە من کل داء) ترغیب وتوکید 


)١(‏ في نسخة: (کان لە شفاء؛. 

.)۲۹۹ /۸( شر الطیبي)‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط) (ص: .)٦٥٦‏ 
)٤(‏ ە(الصراح) (ص: ۳۰۹). 


فا (۲۳) کتاب الطب والرقی 


۹ ۔ ]۳٦[‏ وَعَنْ كَبٔشة بنّتِ ہي بَکرٰۃ: أَن بَاهَا کَانَ بھی أَهْلهُ 


7 مور ہم 


صن الْحجَامَةِ یَوْمَ النَانَاءِ ََرّعُمْ عَنْ رَسُولِ الل گلا: ٥أَنَ‏ يَوْمَ النْلانَاء يَوْمُ 
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الام وَفيهِ سَاعَة لا ینا . رَوَاهُ او تاد [د: ۳۸۲۲]. 

٠٥٥۔‏ [۳۷] وَعَن الزّھْري رسَلاًعَن اي وئ: امن احْتَجَمَيَوْمَ 
الأَْيِعَاء او يَومَ السَبْتِ فَأَصَابَُ وَضَحٌ فَلاَ يَلومَنٌ مٌَإِلَ نَم لًٍِم مم 
ولعل المراد دواء یناسب إخراج الدمء والل أعلم . 

۹۔ ]٣٦[‏ (کبشة بنت أبي بکرة) قولە: (عن کیشة) صوابه (کیسة) بتحتیة 
مشددة وبمھملةء کذا نقل عن (التقریب). 

وقوله: (یوم الثلاثاء) بالمد ویضم؛ کذا في (القاموس)'''. 

وقوله: (یزعم) أي : یقول. 

٠‏ -۔ [۳۷] (الزھري) قولە: (یوم الأربعاء) مثلشة الباء ممدودةء کذا فيی 
(القاموس)9. (فأصابےه وضح) الوضح بفتح الواو والضاد المعجمةء أي : برص؛ 
وفي (النھایة)'“: الوضح : البیاض من کل شيء؛ وفي الحدیث : (کان یرفع یدیه فيی 
السجود حتی یتبین وضح إبطيه"“ أي : بیاض تحتھماء وفي (القاموس)۷': الوضح 


۔.)۷٥٢‎ : اتقریب التھذیب) (ص‎ )١( 

.)۱٦١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

() ا القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 

.)۱۹۵ /٥٥( االٹھایة)‎ )٤( 

.)۱۱٤١۷( آخرجه مسلم في (صحیحہ) (۹۷٦)ء والنسائي فی (سنن)‎ )٥( 


.)۲۳۸ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٦( 


)٣(‏ کتاب الطب والرقی (۹۹ی) 


س-- ى۔ ہے 7-۰ کھ 7 5ہ ۲ 4م 1 
رَوَاهُ أحمد َآبُو داوّدَ وَقال: وَقذ أَسُند ولا بصخٌ . [د ني المراسیل: .]٥٤٤‏ 
٤‏ -۳۸] وَعَنة مُرْسَلا َال رَسُول الل کلا: دس احْتَجَم او طْلَی 


سر 


تم لیت آو الأَِتَاء الوم ٤إ‏ نقْسَه فِي الوَضَح؛ ٠‏ رَوَاهَ ففي شرح 


30 [شرح السنة: ۱۲/ ١٥٥۔ .]۱٥٢‏ 


٦٢‏ ۔ [۴۹] وَعَنْ رَبْنَبَ 2 عَبِالله بن مَسْعُود: أنْ عَبْدَال رای 


فی عُنْقَي خَبِطا فَقَالَ: مَا مذا؟ فَقلثُ: خَبِط رُقي لي فیےے؛ قَالَٹ: فَأَحَذَہُ 
فََطعَهُ تم فَالَ: نتم آلَ عَبْدَاللر لأَعَِاءُ رس مجممٔح سس 


محرکة : بیاض الصبحء والقمر؛ والبرص؛ والغرةء والتحجیل في القوائم . 

وفوله: (وقد أسند ولا یصح) اعلم ان صاحب (سفر السعادة'' قال : لم یثبت 
فی باب الحجامة واختیارھا فی بعض الاأیام حدیث إلا قول: (مر أمتك بالحجامة)ء 
وحدیث الصحیحین : (إن کان فی شيء شفاءء ففي شرطة حجام أو شربة عسل أو 
لدغة بنار)ء وقد تکلمنا علی ذلك في شرحہء فلینظر ثمة . 

١۔‏ [۳۸] (وعنه) قوله: (أو اطلی) بتشدید الطاء افتعلء من طلاہ بے : 
لطخه کطلاہ بالتشدیدء والمراد ھنا طلاء العضو بالدواء. 

٢۔‏ [۳۹] (زینب) قولە : (أنتم آل عبداللہ لأغنیاء) والظاھر ان (أنتم) مبتداء 
و(آل عبدالل) منصوب علی الاختصاص: و(لأغنیاء) خبرہء وھو دلیل علی جواز دخول 
الام للتأکید علی الخبر کما جاز دخولھا علی المبتدأء وکفی بے دلیلاً إذا ثبت أنه من 
قول ابن مسعود أو الراوي عنه إذا کان ممن یوثق بعربیتهء ولا یعارضه أقوال النحاةء 


بل یجب أن ینزلوا عن أحکامھم بوجدان ما یخالفھا في الأحادیث إذا ثبت أنه من قول 


۔)۱٥١‎ : ل(سفر السعادة) (ص‎ )١( 


)۲٣(‏ کتاب الطب والرقی 


عَن الشْرْلء سَمِعْت رَسُول الله َقول: (إ٥ٌ‏ الژقّی وَالَمَائِموَالَوَلَة شِرْذّٴء 


الرسول پل و أصحابه الکرامء إذ ھم الفصحاء الذین جالسوا أأفصح الفصحاء وکلموہ 
وحاوروہء کذا قال بعض الشارحین فيی قول عائشة : (اتزر) بالادغام علی ما سبق 
ذکرہ في (کتاب الحیض)ء ولذلك غیر بعض النحاۃ المتأخرین کابن مالك وغیرہ بعض 
الاحکام مما خالف فیے النحاۃ لعدم اطلاعھم وتمام استقرائھمء وذلك لعدم إحاطة 
الکل بالکل بالاستقراء التام؛ کوصیة الشافعيی رحمہ اللہ عليه في الشرعیات لأصحابہ : 
إذا حکمت بحکم ووجدتم الحدیث الصحیح بخلافه فمذھبي الحدیث؛ وقد أفتی 
بعض المشایخ رحمہ الله من مذھبه کالرافعي والنووي وغیرھما إذا وجدوا حدیثاً صحیحاً 
بخلاف ما ذھب إليە إمامھم وھو الإنصاف؛ رحم اللہ من أنصفء وأما تقدیر الزجاج 
المبتداً في قوله تعالی : 'إِنْ هَلدان لَسَحرن ۴٭[طہ: ۳٦]ء‏ أي: لھما ساحرانء فلما ثبت 
عندہ من أُن الأصل دخول اللام علی المبتدأ ولا حاجة إليەء وقد ثبت جواز دخوله 
علی الخبرء ولعله لم یبلضه أو لم یثبت عندہ ما دخل فیے اللام علی الخبرء واللہ 
أعلم . 

وقوله: (عن الشرك) أي : أفعال المشرکین؛ لأنھم کانوا یسترقون بأسماء الشیاطین 
والأصنامء أو لأنە یفضي إلی اعتقاد تأثیرہ حقیقةء وذلك شرك وکفر بلا شبھةء أو 
المراد الشرك الخفي بترك التوکل والاعتماد علی اللہ سبحانەء وقولە: (إن الرقی) أي: 
التي کانت في الجاھلیة بأسماء الشیاطین والأصنامء و(التمائم) جمع تمیمة وھي 
خرزات تعلقھا النساء في أعناق الأولادء ویعتقدون أنھا تدفع العین و(التولة) بکسر 
التاء وفتح الواو واللام : وھو نوع من السحر یفعل في الخیط أو القرطاس لمحبة الرجال 
اتی 


(۳) کتاب الطب والرقی (ھ) 


لق کاٹ عَیٍی تَقْذفء وَكَنْتْ أَخْتلِفُ إِلی فلانِ الیهُودِيْ فَإذا رَفَامَا سَكَتَتْ 
تال مَیڈاشر: تنا َِك عَعَل الشَّْطانء کَانَ بَنْحَمُھا بيَدوء فَ٥‏ یک 
َء إِنَ کَانَ کس ك أَن تقُولي کَعا کَانَ رَس ول اللر ول تقو : انب 
لاس رب التّاسء وَاشفِ نے الشّافیء لا شِفَاءَ إِلاً شِغَاؤكَء شِفاء 
لأ بُغادر سثْما: کو داود. [د: ۳۸۸۳]. 

٣۔- ]٣١[‏ وَعَنْ جابر قَال: سُیْل الب 8ل عَن النَشرَِ ات 

وقوله: (تقذف) علی لفظ المجھول؛ أي: ترمی من غایة الألم أو علی لفظ 
المعلومء أي : ترمي بالأذی والدمع والأول أظھر درایيةء وإن کانت الثانة أقوی 
روایةء کذا آفاد بعض المشایخ من أھل الحرمین؛ واللہ أعلم . 

وقولە: (إنما ذلك) أي : الوجع الذي کان في عینك لم یکن وجعاً في الحقیقة 
بل کانت ضربة من ضربات الشیطانء و(النخس) من نخس الدابة کنصر وجعل: غرز 
مؤخرھا أو جنبھا بعود ونحوہء ونخسە: طردہء وقد مر شيء مما یتعلق بھذا المقام 
في الفصل الأول في شرح الحدیث الثالث عشر من حدیث أنس . 

٣۴‏ ۔ ]٠٣٤[‏ (جابر) قولہ: (عن النشرۃ) بضم النون وسکون الشین المعجمة: 
نوع من الرقیةء یسترقی بھا الممسوس بالجن؛ وقد جاء في (باب السحر) أنه نشرہ 
بقل اَعُوذيِرَباَلنایں 14الناس: ٤٤ء‏ وفي (القاموس)"': بالضم: الرقیة یعالحُ بھا 
المجنون والمریض٠‏ وفیي (الصراح)": التنشیر: أفسون کردن؛ ونشرةۃ: تعویذ ووجه 
التسمیة انتشار الداء وانکشاف البلاء بەء وبالجملة حاصل معناہ: الرقیة والتعویذ 


.)٦٤٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۲٦٢ داالصراح) (ص:‎ )٢( 


كَ (۲۳) کتاب الطب والرقی 


فقال : دمُوَیِنْ عَمَلِ الشْیْطَانِٴ اتا ابو داود ٠‏ [د: ۱۳۸۰۸. 
٤٥۔- ]١١[‏ وَعَنْ عَبِْال بْنِ عَمَرَ قَالَ: سَمِعٔتٗ رَسُول الہ ؤه 
ار نعل تَميمَة و فلت الشَم 


ے 


ول : دم لبالي ما انَيّت إِنْ آتا شر ث يِریَاقا 


ی4 


قیل نی . رَوَاهُ اھ [آد: ۳۸۰۹]. 

فالمراد بما (ھو من عمل الشیطان) ما کان من عمل الجاھلیة مشتملاً علی أسماء الشیاطین 
والأصنام أو بلسان غیر معلوم المعنی؛ فإن کان ورود هذا الحدیث قبل الترخیص فلا 
تخصیص؛ والأآخص منےە ما کان بالقرآن ونحوہء ویحتمل ان یکون ھذا الاسم غالباً 
علی ما کان في الجاھلیةء فتدبر . 

٥٤‏ -۔ ]٣١١[‏ (عبداللہ بن عمر) قولە : (ما أبالي ما تیت إن أنا شربت تریاقاً) 
الحدیث؛ التریاق المشھور بکسر التاء وتضم أیضاء وقد تبدل التاء دالا : دواء مرکب 
مشھور نافع عن السموم وأمراض أخرء و(التمیمة) ما تعلق في العنق من العین 
وغیرھا من التعویذات ٠‏ والمراد تمائم الجاھلیة مثل الخرزات وأظفار السباع وعظامھاء 
آما ما یکون بالقرآن والأسماء الإلھیة فھو خارج عن ھذا الحکمء وجائز کما یدل 
عليه حدیث عبدالل بن عمر بل یستحب التعلق والتبرك بھاء کذا قال الطیبی”٥.‏ 

والمراد بقول الشعر من قبل النفس : إنشاؤہ قصداً واختیاراء وإن صدر من غیر 
قصد واختیار فذلك غیر مذموم ومٹھي عنەء بل لا یعد في الاصطلاح شعراً ولیس 
مصدوقاً لقولے 58 : ٭وَمَا مَا لقع ابی لہ زیین: :۹۰ء وھذا في إنشاء الشعر 
لا إنشاد شعر غیرہء وھذا هو الأظھر من العبارةء وقد أنشد قُ مثل قول لبید: 


الا کل شیء ما خلا الله باصطل 


.)۳۰۴ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)۲٢(‏ کتاب الطب والرقی تھے 


- 3 -[٤٣٢]وعن‏ الْمُفرَة بن مت لَ : قَال ال ١:‏ 


اکتوّی أو اسْتَرْقی قد بی ٴي القُل رتو اتد وَالتْرْمِذِيٌ 7 


مَاجِة. [حم: ٤‏ / ۹١٤۲ء‏ ت: ٢٠۲۰ء‏ جە: ۲۲۸۹]. 


وقد قیل : إنه کان لا یتیسر منه گل فی صورۃ الإنشاد أیضاً ولا یجيء موزوناء 
والله أعلم . 

ومعنی الحدیث : أني إن فعلت ھذہ الأشیاء کنت ممن لا یبالي ہما فعله من 
الأفعال مشروعة کانت أو غیرھاء ولا یمیز بین المشروع وغیرہ؛ والمقصود تذمیم هھذہ 
الڈشیاء وتقبیحھاء أما التریاق فلنه یجعل فیه من الاشیاء المحرمة مثل لحوم الأفاعي 
والخمرء ولو عمل تریاق لیس فیهە منھا فلا بأس؛ وقال بعضھم: الأولی والاأحوط 
ترکە عملاً بإطلاق الحدیث؛ وأما التعلق بالتمیمة فلما علم من أن المراد با تمائم 
الجاھلیة العيی هي من شعار المشرکین؛ وأما الشعر فإن المذموم منە إِن کان شعر الزور 
وما لا یعنيء لکن الحق تعالی وتقدس نزہ ساحة النبوۃ عنه وعصمه منە مطلقا فھو 
فی حقه قلهُ نقص ووبالء وإن کان محموداً وممدوحاً في غیرہء وهمذا کمال خاص 
بہ قُء وإن أطلق التریاق والتمیمةء وکان المقصود بیان توکل خاص بە قلُء أو کان 
الغرض تنبيه الأأمة علی التوکل وترك المعالجات والحیل ؛ وتعریضاً ببیان حالھم علی 
طریقة قوله تعالی : ٭وَمَا ل لآ عبد اَی فط ری 14یس : ٦‏ لم یبعد. 

]٣٢[ ٥‏ (المغیرۃ بن شعبة) قولە: (من اکتوی أو استرقی فقد بری من 
التوکل) یعني أن ذلك وإن کان مباحاً لکن مقام التوکل والتفویض وترك الأسباب 
أعلی وأرفعء وإن کان المراد مع اعتقاد المؤثریة والعلیة فو شامل لجملة الأسباب 
والمعالجات؛ ولا یختص بالکي والاسترقاء وقد مر الکلام في الكي وتطبیق الاأحادیث 
الواردة فیھاء فتذکر . 


)٣(‏ کتاب الطب والرقی 


٦‏ و : دَخَلتٌُ عَلی عَبْىاللہ 
ہی وس ٤‏ فقلتُ : اَل نعَلََ تَميمَةً؟ فَقَالَ: نَمُود پاشر مِنْ دَلِكَء قَا 
رسُول اللہ گلا : دمَ تَعلّنَ شا کل إلیدہ کا ار حتاف 

۷ ۔ ]٤٤[‏ وَعَن عِسْرَان بنِ حُصَیْنِ أ٤‏ رَسُول ال گل فَالَ: 
١لا‏ رق يةَإِلأَِنْ عَیْن أَْحُمَیِ 7د وَالتْْمِدِیٌ َو َهََوَفٌ [حم: 


نٍ 
قال 


2 
27 
۰ 


٤ء‏ ت: ۷٢۲۰ء‏ د: ۳۸۸۰۷۰]. 

۔]۳٣٣٣ وَرَوَاهَ اہ بن ماجة عن بَرَبْدۃ. [ج:‎ ]٣٥٤[ ۔‎ ٤۸ 

]٣٤[- ۹‏ وَعَنْ انس قَال: قَالَ رَسُول اللہ قلل: ١ل‏ رُفيَة إِلاَ مِن 
عَيْنٍ أَوْحْمَو وم +. ا کر ا 


٦۔ ]٣۳[‏ (عیسی بن حمرۃ) قوله: (وعن عبداللہ بن عکیم) بلفظ التصغیر . 
وقولە: (نعوذ بالل من ذلك) إن کان المراد تمیمة أھل الجاھلیة فظاھرء وإن 


کان من القرآن وأسماء اللہ فذلك لغایة توکكلە وکونە من الذین لا یسترقون ولا یداوون؛ 
وإليه ینظر السیاق . 

وقولە: (من تعلق شیئاً) أي : تمسك بے من المداواۃ والرقية وتعلق قلبے بە 
وبتآأثیرہ وُگل شفاؤہ إليه ولم یشفه اللہء ولا شفاء إلا من اللهء فلا یحصل الشفاء. 

۷)ء ۸ئ -[٤١ء‏ ٤٥](عمران‏ بن حصین؛ وبریدة) قوله: (لا رقیة إلا 
من عین أو حمة) قد عرفت معنی الحصر ساقاً أن المراد بە الاهتمام من جھة شیوع 
هذہ الأشیاء فیما ہین الناس وکثرة : نفع الرقی فیھا. 

۹ء:۔ ]٢١[‏ (أئس) قول: (أو دم) المراد بالدم الرعاف؛ ولو عمم حتی 


٣٢ ۷۲( لم نجدہ ذ فيی (سنن أَبي داوداء ولکن رواہ الترمذي في (سننہ)‎ (١) 


(۲۳) کتاب الطب والرقی 


٠۔ ]١۷[‏ وَعَنْ أَسْمَاءَ بنتِ عَمَیْس قَالتْ : یا رَسُول اشٰرا إِنْ وَلد 
ہیں“ وه ھ كك و ٴ۹؟صسمھ >> ہ‫ ہویم ہ۱“ 37 8بر 0 ا یت 
جعمر سرع إِليْهم العین أفاسُتزقی لھم؟ قال : (نعم فانه کان سے ء 
سَابق القذر لَسَبقنَهُ العینُ٤.‏ رَوَاهُأَحمَد وَالتْرمِذِيٌ وَابْنُ مَاجْة. [حم: ٣۳۸/٦‏ 
ت: ۲٠۰٠۹‏ جە: .]۳۵۱٣۰‏ 

۔ تی ٠‏ ض ف0 و سیر ہیں 

0 وعن الشفاء بنتِ عبٔدِاشِ قالت : دَخل رسول‎ ]٥۸[ ۔‎ ۱١ 
سر و مو مھ مسا یا یرپ مرن ے ٗے س00‎ 
ألا نعَلمینَ هَذہ رُفَيَة النمُلة 0 "و"‎  : وَآنا ند حَفصَة فقال‎ 
یشتمل جمیع العلل الدمویة سواء کان من جھة سیلان الدم أو فسادہ لم یبعد: وذلك‎ 
ظامرء وجاء فی روایة لأہی داود: (إلا من نفس) مکان (إلا من عین)ء قالوا:‎ 
کما فی الحیة وأمثالھاء والرقیة نافع من کل داء وعلة کما جاء في الأحادیث؛ وقد‎ 
ثبت ففيی (صحیح مسلم)( أن جبرئیسل آنی النبي قل وکان بے گل ألم فقال : بسم اللہ‎ 
أرقيك من کل داء یؤذیكء فالحصر لیس إلا لما ذکرنا.‎ 

7۰:۔ ]٣۷[‏ (أسماء بنت عمیس) قولە : (لسبقته العین) إجازۃ لھا بالاسترقاء 
مع مبالغة في بیان تأثیر العین کما مرٌ. 

۱١‏ ۔ ]٦۸[‏ (الشفاء) قولە: (وعن الشفاء) بکسر الشین المعجمة والفاء (بنت 
عبدالل) بن عبد شمس بن خالد القرشیة العدویة؛ من عاقلات النساء وفاضلاتھن ء 
أسلمت قبل الھجرة . 

وقولە: (ألا تعلمین ھذہ) أي : حفصۃ (رقیة النملة) النملة نوع من القروح ؛ 


(١)‏ اصحیح مسلم)“ (۲۱۸۵)۔ 


)۲٣( 2‏ کتاب الطب والرقی 


ب۰ 


کُمَا عَلَمْيِيهَا الْکتَابَةً؟؛. رَوَاهُ ابو داوٌ. (د: ۱۳۸۷۸. 
ومر تفسرھاء ونقل الطیبي'' عن التورِبِشْتي: یری أکشر الناس أن المراد سن النملة 
هھنا هي القروح المذکورۃء ولیس کذلك؛ لأن رقیة النملة من المحرمات التي کان 
ینھی عنھاء فکیف یأمر بتعلیمھا إیاھاء بل المراد بھا شيء کانت نساء العرب یسمینھا 
رقیة النملةء وھو قولھن: العروس تنتعل؛ وتختضب؛ وتکتحل؛ وکل شيء تفتعل 
غیر أنھا لا تعصي الرجلء فاراد وی بھذا المقال تأنیب حفصة والتعریض بتادیبھا حیث 
شاعت السر الذي استودعه إیاھا علی ما یشھد به التنزیل ء وقوله سبحانه: وَإِذْاَسَرٌ 
لت بَحَض أَرو دہ نا 4[التحریم : ٣‏ الایة انتھی . 

وھذا التوجیه إن صح نقله حسن؛ لکن استدلاله علی عدم إرادة المعنی المشھور 
بانھا من المحرمات المنھي عنھاء فکیف یأمر بتعلیمھا إیاھا منظور فیهە بما ذکرہ 
صاحب (سفر السعادة)”' من أن الشفاء بنت عبداللہ کانت ترقي بمکكة ھذہ الئملة؛ 
ولما ماجر رسول اللہ قُِ أُنتہ وقالت : یا رسول الله! کنت أرقي النملة فی الجاھلیة رید 
أُن أعرضھا عليك؛ فعرضت؛ وقال: بسم اللہ ضلت حتی تعود من أفواھنا ولا تضر 
أحداَ اللھم اکشف الباس رب الناسء ویعلم من أنھا من الرقی التيی عرضت علی 
النبي گل فأجازھا فلم تکن محرمة؛ ثم قیل: إنە یعلم من قولە: (کما علمتیھا 
الکتابة) ان تعلیم الکتابة للنساء جائز؛ وقد ورد في حدیث آخر النھي عنه بقوله: 
(ولا تعلموھن الکتابة)ء وأجیب بأن نساء النبي لا خصصن من ہذا النھي لعدم خوف 
الفتنة ۔ 


.)۳۰٣ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳۱٣ اسفر السعادة) (ص:‎ )٢( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی 2 


وقال الطیبي': في الحدیث وجھان آخران أحدھما: التحضیض علی تعلیم 
الرقیة وإنکار الکتابةء أي : ھلا علمتھا ما ینفعھا من الاجتناب عن عصیان الزوج کما 
علمتیھا ما یضرھا من الکتابةء انتھی. وہذا المعنی مبني علی أُن المراد من رقیة النملة 
ما نقل عن الٌَورِبِشُتي؛ وثانیھما: ان یتوجه الڑإنکار إلی الجملتین جمیعاء یعني : یحمل 
حرف التحضیض علی معنی الإنکار والتھدید کالاستفھام قد یکون بھذا المعنی 
فیکون إنکارعن تعلیم الأمرین معأء فافھم . 

٣٢‏ ۔ ]٣۹[‏ (أبو أمامة) قوله : (ابن حنیف) بالحاء المھملة والنون علی لفظ 
التصغیر. 

وقوله: (ما رأیت کالیوم ولا جلد مخبأة) بضم میم وفتح خاء معجمة وموحدة 
مشددة وھمزۃ أيی: جاریة مخدرۃ لم تتزوجء کذا في (القاموس)”ء وخصھا بالذکر 
لان حفظھا وصیانتھا لنفسھا أبلغء وجلدھا آصفی وأنعمء وتقدیر الکلام ما رأیت 
جلد غیر مخبأۃ مثل جلد رأیده الیىوم ولا جلد مخبأةء وغیر المخبأۃ یشمل الرجل 
والمرأةء والغیر المخبأۃ مع أقسام لھا باعتبار القیود المعتبرۃ في مفھوم المخبأةء فظھر أن 
تقدیر الکلام کما قدرہ بعض الشارحین من قوله: ما رأیت جلد رجل ولا جلد مخبأة 


قاصر عن أداء المقصودہ وقیل: تقدیرہ: ما رأیت یوماآمشل ھذا الیومء وما رأییت 


.)۳۰٣ /۸( فشرمح الطیبي؛‎ )١( 
.)٥ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢۲ 


2 (۲۳) کتاب الطب والرقی 


1 - و۰- سب 7 

فلبِط سَھُلء فَأَنِی رَسُول الل قل نقیل له: یا رَہُ سُولَ اشرا هَلَلَكَ فِي سَهّلِ 
بن حْتِیْفٍ؟ وَالث مَا يَرفَعٌ رَآَسَدُ ح 0ت نُلهُأَحَدا؟)ء فقالوا: 
"٠ 72 1َ‏ تپ ہے س۸ 2 وہ کی ٌٗ ا > ۹ 2 
... وت ت اناو و2 مراء فتغلظ عليْهِ وقال : 


ےت ے ‏ تے۔ 
المرئي فیە مثل ھذا المرئيء ویؤول الکلام إلی مدح الجلدء لکن التقدیر الأول و الأولی 
المختارء کذا قیل؛ فافھم . 

وقولە: (فلبط) بالباء الموحدة علی صیفة المجھول بمعنی سقط من قیام؛ 
وضرع؛ کذا في (القاموس)”۶. 

وقولە: (فأتي رسول الل قَكة) أیضاً بلفظ المجھول؛ وفیە ضمیر لسھل؛ أي: 
آتی خبر سقوط سھل لأآجل إصابة عین من غیر ان یعینوا عائناً۔ 

وقوله: (ھل لك في سھل بن حنیف؟) أي : ھل لك رغبة في معرفة حاله وعلاجہ 
ومداواتہ؟ 

وقوله: (ألا برکت؟) أي : ھلا دعوت لە بالبرکة بأن تقول: اللھم بارك لە فيه 
فلم تصبه هذہ الافة . 

وقوله: (اغتسل لە) استثناف لبیان العلاجء كأنە قال عامر : قد وقع فماذا أفعل 
یا رسول اللہ؟ فقال: اغسل أعضاءك لأجله وصب الماء عليهء وکان ذلك متعارفاً بینھم ؛ 
فقررہ النبي قٍَِ لما رأی فیە من الحکمة کما قال الطیبي'' فی شرح قولە: (العین حق) 
فی آخر الفصل الأول . 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 
(۲) اشرم الطیبي) (۸/ ۲۹۳۴). 


)۲۳٢(‏ کتاب الطب والرقی لے 


ًََ كُ ت وو 72 عو کت و سی ر جِليه و 


27 حور : قَال: ۳ت .۔ 


[شرح السنة: /۱١‏ ١٦٦۱ء‏ ط: ۹۳۹/۲]. 


وقوله: (داخلة إزارہ) قال بعض الشارحین : فيه قولان أحدھما: أن المراد بھا 
الفرجء وثانیھما : أن المراد طرف الإزار الذي أآصاب بدنے من الجانب الأیمنء وزاد 
القاضي عیاض أن المراد جسدہ المتصل بالاإزار . 

وقیل : المراد الورك الذي هو معقد الإزار ورئي بخط السخاوي أن هذا کنایة 
عن الثوب المتصل بالحلدء کذا في (المواهب اللدنیة)"ء وأما التخصیص بالجانب 
الڈیمن فلا دلالة في اللفظ علیهء ولکن ھکذا فسروہء ونقل الطیبي”' عن أبي عبید 
أنه قال: إنما آراد بداخلة إزارہ طرف إزارہ الذي یلي جسدہ مما یلي الجانب الأیمن 
فھو الذي یغسل: قال: ولا أعلمه إلا جاء مفسراًفي بعض الحدیث ھکذاء انتھی . 

ثم للغسل کیفیة مخصوصةء وقد ذکرناہ فيی (شرح سفر السعادة)؟؟ مع قصور 
کان في متنه نقلاً عن (الموامب)ء وقال صاحب (المواھب): وھذہ المعانی لا یمکن 
درکه من جانب العقل ویعجز عن درکە قطعاء وقال القاضي أبو بکر بن العربي: إن 
توقف فیه أحد من المتشرعة یقال لە: قل : اللہ ورسولە أعلم وإن توقف متفلسف: 
فالرد عليه أظھرء إذ عندھم یفعل الدواء تارۃ بقوتە وکیفیته وتارۃ بالخاصیةء ولا یمکن 


.)٦٣٤٤ - ٣٣٤ /۳( االمواہب اللدنیة)‎ )١( 
.)۳۰۷ /۸( دشرم الطیبي)‎ )٢( 

(۳) انظر: 9شرح سفر السعادة) (ص : .)٦۷۷‏ 
)٤(‏ (المواہب اللدنیة؛ (۳/ .)٦٤٤‏ 


ھھ )۲٢(‏ کتاب الطب والرقی 


۳۷۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ اَبٍي سَیید الْخُذْري فَالَ: کان رَسّول ال گله 
َتََوَد مِنَ الْجَانٌ وَعَيْنِ الإنْسَانِء حَتّی نرَلّتِ الْمْعَوْدَايْء فَلمًا نرَلتٗ أَخَذ 
بھما وَتَركُ مَا سوَامُمَا ٠‏ رَوَاهُ التَْرْمِذِي وَابْنْ مَاجَۂ وَقَالَ التَّامدِی: مٰذا 


سر ت 


حَدِبثٌ حَسَنْ غرِیبٌ. [ىت: ۲۰۰۸ جە: .۱۳٥۸۱۱‏ 


س٘9 ۲- سے حر 


٤۔ ]٤١٥۸‏ وَعَنْ عَائِثّة فَالَتْ : قَالَ لي رَسٌول ا ٗل: مل 


درك معناہء ویقولون: ھکذا خاصیتہ ومقتضی صورتہ النوعیةء فلیکن هذا مثل ذلكء 
انتھی وہذا کما قالوا فی جذب المغناطیس الحدید وأمثاله: واللہ أعلم . 

٣۔ ]٤٥[‏ (أبو سعید الخدري) قولە: (من الجان) في (القاموس)''': 
اسم جمع للجن؛ وفي (الصراح)': الجان: پدر پریانء وفي (مجمع البحار)”": 
الجان : الشیطانء وفي التفسیر: الجان: الجنء وقیل : أبو الجن کآدم أبو البشر . 

وقوله: (فلما نزلت أخذ بھما) إفراد الضمیر في نزلت بتاویل العوذۃ ولأن السورتین 
فی حکم سورۃ واحدة حکماً ونزلتا دفعةء أو بتأویل کل واحدةء وأما التثنیة في (أخذ 
بھما) فلعله لأجل أن العمل کان بکل واحدة منھما علی انفرادہ أیضاء ولو جوزنا 
إفراد الفعل في إضمار الفاعل کما في إظھارہ مستنداً بہذا الحدیث وإن کان مخالفاً 
لقاعدة النحاۃء فذلك شيء آخرہ واللہ أعلم . 

٤٥ء ]٤٥ ء٦١[۔ ٣٥٤٤‏ (عائشةء واہن عباس) قول: (ھل رئی) بلفظ 


.۲۱۰۹۳ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۲( (الصراح) (ص : ٥‏ 
(۳) امجمع بحار الأنوار) (۱/ ٦۳۹)۔‏ 


)٠۳(‏ کتاب الطب والرقی ھا 


کم الْمُمرنو ن٤‏ قَلےُ : وَکَا الّمْقرُونَ؟ فَالَ: دالَلِينَبَشْتَركُ فِيهِمُ الْجنٌ'. 


رَوَامُ و تار [د: ۷٢٥۲ء‏ 

باّہ١ وَذِر حَدِيثٗ ابنِ عَباس : اخَيْرَمَا تدَاوَيْتْمْا ذ فی‎ ]٥[۔‎ ٦٥ 
.]٢۰٠٢ الَرجُل۲. [آخرجہ الٹرمذی:‎ 
المجھول من الرؤیة؛ و(فیکم) أي : في جنس الإنسانء وفیے تغلیبء و(المغربون)‎ 
: بلفظ اسم الفاعل من التغریب بالغین المعجمةء والاستفھام للتنبيه والتھدید وقیل‎ 
(ھل) بمعنی قد کما قیل في قوله تعالی: طز اض یڈن خر پگ کیا‎ 
۔]٢ مَدکورا 48[الانسان:‎ 

وقوله: (قلت: وما المغربون؟) أورد (ما) ولم یقل: ومن المغربون سؤالاً عن 
الجنس٠‏ أي: ما ھذا الجنس وحقیقة معنی التغریبی؟ 

وقوله: (الذین بشترك فیھم الجن) ذکروا فیه وجوها أحدھا: أن المراد مشارکكة 
الجن في الأنساب وأولاد بني آدم بترك ذکر الله تعالی عند الوقاع کما جاء فی حدیث 
الصحیحین': (إذا جامع أحدکم امرأته فلیستعذ بالله من الشیطان الرجیم؛ ولیقل : 
بسم الله الرحمن الرحیمء اللھم جنبنا الشیطانء وجنب الشیطان ما رزقتنا)ء فإذا لم 


یذکر اللہ کان للشیطان فیه نصیب وش رکذ . 

وجاء فيی بعض الروایات : (فیلوي الشیطان علی إحلیله لیجامع معه)ء وإليه 
الإشارۃ بقوله تعالی : ١‏ وَشَارِكهُرف اَلامَول وَألكولَ 14الاسراء: ]٦٦‏ فمعنی المغربین 
المبعدون عن ذکر الله عند الوقاع حتی شارك الشیطان في أولادھ والمبعدون أنفسھم 
عن ذکر الله ؛ أو بغربون الولد من جنسھمء ویدخلون العرق الغریب في النسب؛ أو 


.)١٤١ ( واصحیح مسلم“‎ )١٤١١( اصحیح البخاري)‎ (١( 


۲ء (۲۳) کتاب الطب والرقی 


یبعدون النسب من الجنسیة بمداخلة نسیب بعیدء ومادة الغربة للبعد . 

وثانیھما: أن المراد بمشارکة الشیطان إیاھم أمرھم بالزنا کقوله تعالی : ٭فَإِنَدُ 
َأَمرْبِألْنحمَ وَأَلّسکي14انور: ٢٢]ء‏ والزنا سبب لإدخال العصرق الغریب والنسیب البعید 
في النسب؛ فالمراد بالمغربین الزناة الذین یدخلون الغریب في النسب . 

واعلم أنه قد جاء في الحدیث: هھل تحس فیکن امرأة ان الجن یجامعھا کما 
یجامعھا زوجھا؟ وقد اشتھر فیما بین الناس وصح ان بعض النساء یعشق بھا بعض الجن 
ویجامعھا ویظھر لھاء ورہما یذھب بھا حیث شاءء کذا فی (مجمع البحار)''ء وقد 
ذکر السیوطی في (التقاط الدرر والمرجان في أحکام الجان) أحوالاً عجیبة من الجن؛ 
ومناکحتھم الإنسان من الطرفینء وقد ذکر ان بلقیس أمھا کانت جنیة . 

وذکر أن بعض العلماء کانت عندہ جاریة من الجن تزوجھاء وذکر من بعض 
العلماء أن جاریة لە کان الجن یعشقھاء فھتف یوما إلی متی أزني بھا زوجونیھاء وذکر 
أنھم اختلفوا أن لمجامعة الجن ھل یجب الغسل علی الإنسیة؟ وأنه ذکر بعض الحنفیة 
أنە لا یجب الغسلء فهھذا یمکن جعله وجھآ ثالثاً فی اشتراك الجن فیھمء ولکن ینبغي 
أن یفسر معنی المغربین علی ھذا الوجه ولم یبینواء ویمکن ان یکون معناہ تبعید بنيی 
آدم أنفسھم عن التطھیر وتقصیرھم في الاستعاذۃ من شر الجن والشیاطین بتلاوۃ القرآن 
والأدعیة والأذکار التی هي مانعة عن تعوذھم من الجن وتصرفھا في أنسابھم . 

ورابعھا: أن المراد بالمغربین الطائفة الذین لھم قرناء من الجن؛ یلقون إلیھم 
الأآخبار وأصناف الکھانةء ویشارکونھم في أنواع الشرور والقبائح؛ ویبعد مؤلاء 


.)۳۹٦ /۱( انظر: (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی (۷ہ) 


٭ الفصلٌ لاٹ : 

٦٥۔-۔ ]٥٥[‏ عَنْ أَبِي هُرَبْرَة قَالَ: َال رَسُول اللہ 8ل: دالْمَمِدَۃُ 
حَوْضُ البَدنْء وَالْمُرُوقَ إِلَيْهَا 37 ٛإَا صَحّتِ الْمَعِدَة صذرتِ الْمْرُوقَ 
بالصْحَة وَإِذا فسّدتِ الْمَعِدَةٌ صذرتِ الْمرُوق بالمِقُم. 


أنفسھم بذلك عن مقام الإیمان والإسلامء والأول من هذہ الوجوہ هو الأظھرء والله 
أعلم . 
الفصل الثالٹ 

٦‏ ۔[٥٤]‏ (أبو ھریرة) قوله: (المعدة) بفتح المیم وکسر العینء وجاء بکسر 
المیم وسکون العین وبفتح المیم وسکون العین وبکسرھما. 

وقولە: (حوض البدن) أي: نسبة المعدۃ إلی البدن کنسبة الحوض إلی 
الشت 

وقول: (والعروق إلیھا واردة) شب اتصال العروق بالمعصدة وجذبھا منھا 
الرطوبات الصالحۃ للغذاء إلی الکبدء ومن إلی الأعضاءء بالطائفة الواردةۃ علی 
الحوض لشرب الماءء والورود هو النزول علی الماء للشرب؛ والصدور الرجوع عنه 
بعد الشرب؛ فإذا صحت المعدۃ بأن اشتملت وانطوت علی طعام صالح محمود 
صدرت العروق بالصحةء أي : جذبت منھا إلی الأعضاء رطوبات جیدة صالحة للغذاء 
الجید التي هي سبب الصحۃةء وإذا فسدت المعدة واشتملت علی طعام رديٍء فاسد 
صدرت العروق بالسقمء أي: برطوبات ردیئة فاسدة غیر صالحة للغذاء الجید التيی مي 
سبب السقم وضعف البدنء وہذا بعینه مثال الشجر تذھب العروق منە إلی الحوض؛ 
ویحدث الماء منە إليه صالحاً أو فاسداً. 


تڑھ۔ (۲۳) کتاب الطب والرقی 


۷۔ ]٤٥٥‏ وَعَنْ عَلىٌ قَال : بَْتا رَسُولُ اللہ قي ات لِيْلِ صلی 
فوضع بَدَهُ عَلی الأَرْض؛ فَلدَعَنَهُ عَقَربٌء فَنَاوَلھَا رَسُول الله بنعْلِِ فقتلهَاء 


1 !:۔ اط وگ پ نے ا 1ے یں و ا می ا ا می یا یک ےم ہے مو 

فلمًا انصرّف قال : دلعَنَ اللہ العَقربَ مَا تدع مُصلیاً ولا غیْرَہٗ أوْ نبا وَغیْر) 
سے ا 1 ۷ 2 ےروپ ون قوج سہھصےے" و وو ے جو . کے ەھ 
029 ۴س۳ 7 029 کس ٗ 3 ٥‏ 
ٹم دعا پملح وَمَاء فِجَعَله فِي إِناو ٹم جعل یَصبّه علی اَصبّعه حیٔث لدغته 


وَیَسْمَخْھا وَبمَوّنّمَ بِالممَوّذَيْنٍ . رَوَامُمَا الَيهَقِیُ في اشُعَبِ الإيمَان؛. (مب: 
۹7۵۳ ء 

وھذا الحدیث تکلم فيه المحدثون؛ فقال في (تنزیه الشریعة'': إِن ھذا حدیث 
باطل لا أصل لە ونقل عن البیھقي في (شعب الإیمان) أنە قال : إسنادہ ضعیف؛ 
وعن الذھبي في (المیزان) أنه قال : منکر وإبراھیم الراوي لا یعتمد عليهء وقال الحافظ 
ابن حجر في (لسان المیزان): إنە ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال : أورد الطبراني 
ھذا الحدیث في (المعجم الأوسط) وعللهء انتھی . 

وفی (المقاصد الہہ۔:۷2'؟ أنه أوردہ ابن حبان!” فيی (الأوسط) عن الرماوي [عن 
زید بن أبي أنیسة] عرہ ااڑھ ىی عن أبي هریرۃ وقال: لم یروہ عن الزھري إِلا زید بن 
أبي أنیسةء وتفرد الرماوي بروایته عنەء وذکرہ الدارقطني في (العلل) من ھذا الطریق 
وقال: لم یعرف من کلام النبي َء وھو کلام عبد الملك بن سعید الأبجرء انتھی 
والله اأعلم . 


۷۷۰ء۔ ]٥٥[‏ (علی) قولے: (فناولھا رسول الل قَلُ بنعله) أي : أعطاما نعله 


.)۲٤٢ /۲( لتنزیه الشریعة)‎ )١( 
.)٦٦٦٦ (المقاصد الحسنة) (ص:‎ )٢( 


(۳) کذا فی الأصلء وهھو خطأء والصواب : (الطبرانی) کما فی (المقاصد الحسنة٥.‏ 


"00 کتاب الطب والرقی‎ )۲٣( 


]٥٥٥ -۸‏ وعن عَثْمَانَ بن عَبْلِاللہ بن مَوہب قال : أَرْسَلنی اَہْ 
من بن عبل 7 اي 


٠ ۸ 
7 7 


إلی اج سَلَمةَبِقَدِِ مِنْ او وَكَانَ إِذَا اصَابّ الانْسَا نَ عَيْنٌ و شی بَعَثَ إَِيْهَا 
مخضبّے َأخرَجّت ِنْ شَمر رَسشُول اللہ ل لہ وَكَانَٹٗ تَسْيِكَ في جُلجْلٍ مِنْ 


غ8 


- 
4> وہ ک'9,ب 


فضة فخضحَضئہُ لہ فشرب مِنْه قال : فَاطلَمْتُ یِي الجْلْجُلِ قَرَآِتُ 
شَرَاتِ حَمْرَاء. رَواهُالِكَارِغ. [ع: .]٥٥۷‏ 

]٥٥[- ۹‏ وَعَنْ اي هَرَيرَة: رو لہ پل 
َالُوا لرَسُولِ اللر: الكَمأة جُدَرِي الأَرضي؟ فَقَالَ رَسُول اللر ولئ: 07 
بأن ضربھا بھاء والباء زائدۃء یقال: ناولتہ فتناولء أي: أعطیتہ فأخذ . 

۸ ۔[٥٥٤]‏ (عثمان بن عبدالل) قول: (عین أو شيء) یحتمل الشك أو 
التنویع بالتعمیم بعد التخصیص أي شيء من الأمراض أي شيء کانء و(المخضب) 
بکسر المیم وسکون الخاء وفتح الضاد المعجمتین اسم نوع من الظرف یغسل فیه 
الثیابء والمراد ھنا ظرف فی الماء والضمیر في (إلیھا) لم سلمةء وفيی (مخضبہ) 
للڑنسان . 

وقولە: (في جلجل) بجیمین مضمومتین بینھما لام ساکنة : الجرس الصغیر 
یعلق بعنق الدابة او برجل البازيی والمراد هنا الحقة الصغیرۃ علی شکل الجرس . 

وقولە : (فخضخضتہ) أي : حرکت المخضب الذي فی الماء بجعل الجلجل 
الذي فيه الشعر لذلك الإنسان لیحصل من برکته في الماء. 

وقوله: (شعرات حمراء) حمرۃ الشعرات إما لکونھا مخضوبة في الأصل بناء 
علی خضابہ ُء أو لان آم سلمة خضبتھا لتقوی وتبقی؛ أو من جھة اختلاف الطیب؛ 
کما مر من التأویلات فی . 


]٥٦٥[- |۹‏ (أہو ھریرة) قولە: (الکمأۃ جدري الأرض؟) وقد مر شرح 


لکھ (۲۳) کتاب الطب والرقی 


(الْكَمأَه مِنَ الْمَنٌ وَمَاؤّمَا شِفَاءٌلِلَعَيْنء وَالْعَجُوَة مِنَ الْجَنَة وَهِي شفاءٗ مِنَ 
الشُاء فَال او مُريِرٰۃ: فَأَحَتٗ َلانَة اَکُدُو او حَنسا او سَبْعا نَحَصَرتهَنٌء 
وَجَعَلْتُ مَاءَهُنٌ فی قَارُورَقء وََكَلٹٗ بهِ جَارَِة لِي عَمْشَاءَ بات . رَوَاءُ 
التْرْمِذِیٌ وَفَالَ: مذا حَدِبثٌ حَسَنٌ. [ت: .]۲۰٢۷‏ 

۰ ۔ ]٥٥۷[‏ وَعَنْهُ فَال: قَالَ رَسُول اللر گل : ٢‏ مَنْ لق الْعَسَل ثلاث 
عَدَوَاتِ ِي كَلّ شَھُر اک یا کو ا کی ای کی لی کی یک نک 6 وا 
الحدیث في الفصل الأول من (کتاب الاطعمة) إلا هذہ الزیادة اأُعني قولە: (جدري 
الأرض)ء کأن الصحابة لما ذکرت الکمأة وذمموهھا وقبحوھها وشبھوھا بالجدري 
الذي هو قروح تخرج عن أبدان الصبیان عن فضلات ردیة من الدم والبلغمء کذلك 
الأرض أخرجتھا من فضلات فیھاء مدحھا النبي قَُ وذکر لھا منفعة . 

وإلا قوله: (والعجوۃ من الجنة) ذکرت ھنا تقریباً واستطراداً أو جری ذکرھا فيی 
المجلس؛ وکونھا من الجنة إما لکونھا منھا حقیقة أُتیت في الدنیا تشریفاً لمدینة النبي قلُ 
کالحجر الأسود والروضۃ الشریفةء أو مدح لھا لکمال منفعتھا وبرکتھا کاُنھا من 
الجنة . 

وإلا قوله: (قال أبو ھریرة ...إلخ). 

وقول: (أو خمساً أو سبعا) إما شك من الراوي عن أبي ھریرۃ بنسیانه حال 
الروایة تذکر اُنھا کانت وتراً ونسي خصوصیة العددء والل أعلم . 

وقولە: (عمشاء) العمش بالتحریك: ضعف في البصر مع سیلان الماء في اکثر 
الأوقات . 

۰ ۔ ]٢۷[‏ (وعنهہ) قولہ: (من لعق العسل . . .إلخ)ء تعیین العدد موکول إلی 
علم الشارع . 


)١ہ۷( کتاب الطب والرقی‎ )٣( 
2 2. کَ٭ وو سا‎ 
. لم يَصبْه عظِیم البّلاء؛‎ 


]٤۸[ ۱‏ وَهَنْ َبافرشن مود قَالَ: شال رَسُول اث ہچ: 
اعَلَیْكُمبالشفَاءَينِ : الس وَالْْرآنؤ. رَوَامُمَا اب مَاجَۂ وَاليَقِیُ فی شب 
الإيمَان؛ وَكَال: وَالصٌّحِيح أَ لیر مَوْقَوفٌ عَلی این مَسْمُود. [جہ: ٣٤٤٣‏ 
۲ء هب: ۱/ ۹۷ء ۲/ .]٥٠۹‏ 

20ھ 92 سُول الل لا احَكُم 
عَلی مَامَی مِنَ الا الْمَسْمُومَةء قَال مَعْمَرٌ: فَاحْتَجَمْث آنا مِنْ عَیر سُمٌكَذَلِكَ 
ُء تَََب حُنی الف تی لی کٹ لقن تَیعةالوتاپ ىر 


الصّلاۃ.. رَوَاهٌ رَرينٌ. [أآخرجہ أبو داود من طریق أنس مختصرا: .]۴۸٦۲‏ 


‫َ 


وقوله: (من البلاء) من بیانيةء أي : أمر عظیم هو البلاء أو تبعیضیةء أي : 
لم یصبه بلاء عظیم یکون سببأً لھلاکه . 

(١‏ ۔ ]٦۸[‏ (عبداللہ بن مسعود) قول: (بالشفائین) أحدھما: جسماني: 
والآخر: روحاني؛ قوله تعالی : وَمَأَرلَہ فی اَلشُْورِمَمدی 14یونس: .٥٥۷‏ 

وقوله : (أن الأخیر) أي : الحدیث الثاني . 

۲۔ ]٥۹[‏ (أبو کبشة الأنماري) قولہ: (احتجم علی ھامتہ) مخغففاً: وسط 
الرأسء وکذلك (الیافوخ)ء وأصله موضع یتحرك من وسط رأس الصبي؛ وقد سبق 
ذکرہ. 

وقوله: (کذلك) الظاھر أنے بیان لقوله: (من غیر سم) فافھم . ومقصود معمر 
بیان أن الحجامة في وسط الرأس من غیر عذر وعلة کالسم مضرۃ بالحفظء ووجھه 
آن الحجامة إذا کان في الرأس علة وداء کالسم ونحوہ یؤثر في مادة الداء ویزیلە 


)۲٢( ۸‏ کتاب الطب والرقی 


]٠٦[- ۳‏ وَعَنْ نافع قَال : قَال ابنُ عَمَرَ: یا تافع! بے بي الام 


اي بِحَجام وَاجْعَلة شَاباء ولا تَتَعَله ذخا ولا ضا 0 0 سی 
سَممٔث رَسُول الل قل بَتُول: د٢الْحِجَامَة‏ عَلی الزیق اَمثْلٌّ وَمِي تَزید فِي 
الْكثْل وَتَِيدُ في الحِفْظء ےد مت ات 
بخلاف ما لو لم یکن داء قإنه یؤثر في الرأس والقوۃ الحافظة المودعة فیه کما حکاہ 
الزمخشري في (ربیع الأبرار) أأنه کان برجل فالج فلدغته العقرب فبرأً من علة 
الفالج ؛ ویحتمل أن یکون مقصودہ بیان أن ذلك کان معجزۃ للرسول غیر مدرك 
بعقولناء ویحتمل أن ذھاب الحفظ منە کان بسبب آخر عرض بعد الحجامة لا للحجامة 
فظن أنه لأجلھاء والل أعلم ۔ 

والوجه هو الأول؛ وقد أآخرج الدیلمي”'عن عمرو بن واصل عن أنس ان 
الحجامة في نقرۃ الرأس یورث النسیان فتجنبوا عنھاء وقال الخطیب : إِن ابن واصل 


متھم بالوضعء وقد احتجم رسول اللہ ق في یافوخە لداء کان لەء وأورد الطبراني في 


(معجمه الکبیر)'' عن ابن عمر مرفوعأ: أن الحجامة في الراأس ینفع من الجنون 

والجذام والبرص [والنعاس] والضرس؛ ولم تصح ھذہ الأحادیث؛ ولذا جاءت 

معارضة. 
۳٣۳‏ ۔ ]٦٦[‏ (نافع) قول: (ینبع بي الدم) أي : یغلي الدم فی جسدي حتی 

کاد یخرج منە کخروج الماء من العین : والنبع والنبوع : خروج الماء من الینبوع . 
وقوله : (واجعلە شاًا) أي : اختر حجاماً شاب . 


وقوله: (وتزید فی الحفظ) أي : تحصله وتحدثه بقرینة . 


.)۲۷۸۰( مسد الفردوس)‎ 6 )١( 


۲( (المعجم الکبیر؟ (۱۳۵۰)۔ 


)١١٥۹( کتاب الطب والرقی‎ )٣( 


7 و 0 .51 ا ا کت و اس و ے۔ 
سے مہ ودج ہجوت 
تکالی”ء وَاجَْنُوا الْجَامَة يَومالّجْتمَة وَیَوم المَبْتِ وََوْمٌ الأَحَدِ 


فَاخْتَجمُوا ما لان وَيَوْمَ الللاتاءء وَاجْيَیُوا الْحججَامَة يَْمَ الأَِْمَاءء فَإَِ 
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۔ْ‌ 


وم الّي ایب ہو أئوبُ نی الا ٠‏ وَمَا َیْدُو جْذَام وَلابَرَ َرَصٌ الا في يَوُم 
الأْےَاء ا و ليلٍ الأَرْبَاء) . روَا ابن مَاجَة. [جہ: ۳۲۰۸۸]. 

]1٦[ -۶‏ وَءَ عَنْ مَعْتَلِ بن یَسَارِ قَال: ال رسشول الل گل: 
سو بد عشرۃ مِنَ الشّھُر دَوَاءٌ لٰدَاء السَنةا. رَوَاهُ حَرْبُ 

بن إِسْمَاعِل الْكِرْمَایِیُ صَاحبُ آَحْمَدَ وَلَیَسَ إِسْتَاده بِذَاكَء مَکذا في 
الٹگی. اق ہر ھت ۰ء هق: ۹/ .]٤٤٥٤‏ 

٥‏ ۔[٦٢]‏ وَرَوی رَزِينٌ نخوٰهُ عَنْ اي هُرَيْرَةَ. (اخرجہ البیھقی في 
دالآداب)؛ (۱/ .])]٦٢٤‏ 

تحت 

قولە: (ویزید للحافظ حفظا) أي : یکملە ویقویه . 

وقوله: (إلا في یوم الأربعاء) أي : بالحجامة فیەء والحصر للمبالغة؛ والله 
أعلم . 

٤۶ء ]٦٦ ء٦٦[- ٥۷٤‏ (معقل بن یسارء وأبو ھریرة) قوله: (الححامة 


یوم الثلاثاء لسبع عشرة) وقد سبق من کبشة بنت أبي بکرۃ ما یفھم من کراھة الحجامة 
یوم الٹلاثایس وأجیب بعد صحۃة ذلك الحدیث بأن ھذا لخصوصیة السابع عشر من 


الشھر؛ والل أعلم . 


. اتعالی) سقط في نسخة‎ (١) 


اھ )١(‏ باب الغال والطیرۃ 


جب انفال اق 
١۔‏ باب الفأل والطیرة 

وقال الطیبي”: الطیرۃ بکسر الطاء وفتح الیاء وقد یسکن: هي التشاؤم بالشيءء 
وھو مصدر تطیر طیرۃ کتخیر خیرۃء ولم یجيء من المصادر ھکذا غیرھماء وأ٘صله 
فیما یقال: التطیر بالسوانح والبوارح من الطیر والظباء وغیرھماء وکان ذلك یصدھم 
عن مقاصدھمء فتفاہ الشرع وأبطله ونھی عنەء وآخبر آنه لیس لە تأثیر في جلب نفع 
أو دفع ضر انتھی . وأصلے أنھم کانوا ینضرون الظباء والطیورء فإذا أخذت ذات 
الیمین تیمنواء وإذا اأعذت ذات الشمال تشاءمواء والسنوح مرور الصید من الشمال إلی 
الیمینء والبروح مرورہ من الیمین إلی الشمالء کانت العرب تتیمن بالسانح وتتشاءم 
بالبارح . 

وقال النووي في (شرح مسلم؟'': وھو شرك إِن اعتقدہء وضابطه ان ما لم یقع 
ضررہ ولا اطردت بە عادة خاصة ولا عامة فھو المنکر وھو الطیرةء وما یقع عندہ ضرر 
عموماً لا یخصہ ونادراً لا متکرراً کالوباء فلا یقدم عليه ولا بخرج منەء وما بخصه 
ولا یعم کالدار والفرس والمرأة فیباح الفرار منه. 

وفي (النھایة)": الال بالھمزۃ: فیما یسر ویسوءہ والطیرۃ: فیما یسوء إِلا نادرآء 
وقد أولع الناس بترك ھمزہ تخفیفاء یقال: تفألت بالھمزۃ والتشدیدء وقد یقال: تفاءلت 


بالتخفیف وقلب الھمزۃ الأولی ألفاً انتھی . 


.)۳۱۳ /۸( اشرح الطیبي)؛‎ )١( 
۲۳ء‎ /۱٤١( (شرح النووي)‎ (۲ 
.)٥٥٤ /۳( تالٹھایةا‎ )۳( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی (١ہ)‏ 


قلت: کان ما ذکرہ أصل اللغة وإلا فاستعمال الشرع علی أن الفأل إذا أطلق 
اختص ہما یسرہ والطیرۃ بما یسوء؛ نعم قد یستعمل الفل مقیداً فیما یسوء کما 
یقال: الفال السۓء والفال المکروہء وقد قال الطیبي''': والفرق بین الفأل والطیرۃ یفھم 
مما روی انس عن رسول الہ نَا نہ قال: (لا عدوی ولا طیرۃء ویعجبني الفأل): 
قالوا: وما الفأل؟ قال: (کلمة طیبة)ء قال في (النھایة)'': وقد جاءت الطیرۃ بمعنی 
الجنس؛ والفال بمعنی النوعء ومنە: (أصدق الطیرۃ الفأل)ء انتھی . قلت : یحتمل 
ان یکون ھذا من قبیل المشاکلةء فإن الطیرۃ لا شك أنه في اللغة بمعنی التشاؤمء وأما 
عموم الفأل فمسلم . 

تال نی (قائری) 00 اط1ا مارکا بد الال الردیہ رتتراد انا 
اأحب رسول اش قٌهُ الفأل ؛ لأن الناس إذا أملوا فائدة من اللہ ورجوا عوائدہ عند کل 
سبب ضعیف أو قوي فھم علی خیر؛ وإن غلطوا فإن الرجاء لھسم خیر؛ وإذا قطعوا 
أملھم ورجاءھم من الله کان ذلك من الشر وأما الطیرة فإن فیھا سوء الظن باللہ وتوقع 
البلاءء وذلك مذموم ہین العقلاءء ومنھي عنه من جھة الشرع؛ والتفاؤل أن یسمع 
المریض أو طالب الضالة یا سالم أو یا واجدء فیظن برءہ ووجدان مطلوبه؛ وھذا 
معنی ما ورد في الحدیث: (الفأل کلمة طیبة) أو (الفأل الکلمة الصالحة)ء ھذا تحقیق 
معنی الفأل والطیرة وقد اُورد المؤلف أحادیث في العدوی والھامة والصفر والنوء 
ونحوها لکونھا في معنی التطیر . 
)١(‏ ؛ شرح الطیبي) (۸/ ۳۱۳). 


۔)٥٥١٤١‎ /٣۳( دالٹھایة؛‎ )٢( 
.)٥٤٤ ۔القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


)١( "۲‏ باب الفال والطیرۃ 


سس 


٭ الَفصْل الاوَل : 

۲ۃ .تم كَقَال 9 9 0 
٦لا‏ طِيرَۃَ وَحَیْدمَا لان قالوا: وَمَا الْمَأَنٌ؟ قَال : د(الكلِمَةُ مو 
َحَدكم) 4. مُتَفَق علیہ . [خ: ٥٥۰۷ء‏ م: .]٦۲٢٢٢‏ 
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۷۔ [۲] وَعَنهُ فَال : قَال رَسُول الل لا : ١لا‏ عذوی وَلاً طِيرَة. . 
الفصل الأول 
٦‏ ۔ [۱] (أبو ھریرة) قولے: (لا طیرة) أي : لیس لە تآأثیر فی جلب منفعة 
او دفع مضرة فلا تعتقدوھا ولا تعتبروھاء فالطیرۃ منفیة ویتبعھا النھي عنھاء وأما قوله: 
(لا عدوی) فیحتمل النفي والٹنھي بدون النفي کما سیجےء الکلام فیيه في الحدیث 
الانی . 


٭ 


وقوله: (وخیرها الفأل) ظاھر فی عمسوم الطیرةۃ ة واستعمالھا بمعنی الجنس کما 
اسلفناہء وأما استعمال صیغة التفضیل المفیدة لثبوت أصل الخیریة في الطیرۃ مع أنە 
لا خیر فیھاء فله توجیھات مشھورة من أنه کقولھم : السیف آحر من الشتاء أو اسم 
التفضیل بمعنی أصل الفعلء أو المراد الزیادة المطلقة لا علی المضاف إليهء أو هذا 
مبني علی زعمھم الفاسد وقیل : المراد علی سبیل الفرض٠‏ أي: أن فرض إن آأصل 
الخیریة ثابت في الطیرة ففي الفأل زائد عليه. 

۷۔۔ ]٢[‏ (وعنه) قولے: (لا عدوی) أي : مجاوزۃ العلة من صاحبھا إلی 
غیرماء یقال : أعدی المرض إذا أصاب مثله بمقارنته ومجاورته أو مؤاکلته 
ومباشرتەء وقد أبطله الإسلامء کذا في (شرح جامع الأصول '' لمصنفهء وقال في 


۔)٦٦١‎ /۷( )١( 


)ہ٢٥( کتاب الطب والرقی‎ )٣( 


”ےھ و ا مم مم مم مم مم مم مع مو ےم مدےھ مھ ےویم مھ مم مہو وہ ریدم و ےی ےی یے جم مھ ه 


(الٹھایة)”: العدوی: اسم من الإعداء کالبقوی من الإبقاء وقال الُوربیشتي 
في (شرح المصابیح)'': العدوی مجاوزۃ العلة والخلق إلی الغیر وھو بزعم أھل 
الطب في سبع: الجذامء والجرب؛ والجدریي؛ والحصبةء والبخر؛ والرمد 
والأمراض الوبائیة . 

قال القاضي عیاض المالکي في (مشارق الأنوار۷: العدوی: ما کانت تعتقدہ 
أھل الجاھلیة من تعصدي داء ذي الداء إلی من یجاورہ ویلاصقے ممن لیس بے داء 
فنفاہ الشرع . 

وقولہ گل : (لا عدوی) پحتمل النھي عن قول ذلك واعتقادہ أو النفي لحقیقة ذلك 
کما قال: (لا یعدي شيء شیئاً) وقوله: (فمن أعدی الأول) وکلاھما مفھوم من الشرعء 
وتفصیل الکلام فی ھذا المقام أنه قد اختلف العلماء في تأویل قولە: (لا عدوی) 
فمنھم من یقول: إن المراد منە نفي ذلك وإبطاله علی ما یدل عليیه ظاھر الأحادیث 
والقرائن المسبوقة علی العدوی؛ وھم الاکٹرونء ومنھم من یری أنه لم یرد إبطالھاء 
فقد قال ٌلُ: (وفر من المجذوم فرارك من الأسد)ء وقال: (لا یوردن ذو عامة علی 
مصح): وإنما آراد بذلك نفي ما کان یعتقدہ أصحاب الطبیعة فإانھم کانوا یرون العلل 
المعدیة مؤئثرۃ لا محالةق فاعلمھم بقولهە ھذا أن لیس الأمر علی ما یتوھمون؛ بل هو 
متعلق بالمشیئةء إن شاء الله کان وإن لم یشأ لم یکن ویشیر إلی هذا المعنی قوله: 
(فمن أعدی الأول) أي: إِن کنتم شرون أن السبب في ذلك العدوی لا غیر؛ فمن 
)١(‏ آ الٹھایة) (۳/ ۱۹۲)۔ 


.)۱١٠١ /۳( لکتاب المیسر؛‎ )٢( 
۔)۱۲۳١‎ /۲( (سشارق الأنوار)‎ )۳( 


)١( "٢٤‏ باب الفال والطیرۃ 


أعدی الأول؟ وبیّن بقوله: (فر من المجذوم)ء وبقوله: (لا یوردن ذو عامة علی مصح)؛ 
أُن مداناۃ ذلك من أسباب العلة فلیتقے اتقاءہ من الجدار المائل والسفینة المعیوبةء 
وھذا الذي ذکرہ الشیخ ابن الصلاح تبعاً لغیرہ من العلماء في وجه الجمع من ان ھذہ 
الأمراض لا تعدي بطبعھاء لکن اللہ تعالی جعل مخالطۃة المریض بھا للصحیح سباً 
لاعدائه مرضه؛ ٹم قد یتخلف ذلك عن سببه کما في غیرہ من الأسباب . 

وقال القَُورِبِشٔتِي': وأری ھذا القول أولی التاویلین ؛ لما فیە من التوفیق بین 
الأحادیث الواردة فیەء والقول الأول یفضي إلی تعطیل الاأصول الطبیةء ولم یرد الشرع 
بتعطیلھاء بل ورد بإثباتھاء والعبرۃ بھا علی وجه لا یناقض أصول التوحیدء ولا یناقض 
فی القول بھا علی الوجھ الذي ذکرناہ: ویدل علی صحة ما ذکرناہ قوله ه للمجذوم 
المبایع : (قد بایعناك فارجع"ء وقولە وه للمجذوم الذي أخذ بیدہ فوضعھا معه في 
القصعة : (کل ثقة باللہ وتوکلاً علیيه)ء ولا سبیل إلی التوفیق ہین ھذین الحدیثین 
إلا من ھذا الوجەء فبین بالأآول التوقي من أسباب التلف٠‏ وبالثاني التوکل علی اللہ فيی 
متارکة الأسباب لیثبت بالأول التعرض للأسباب وھو سنتہ؛ وبالثاني ترك الأسباب 
وھو حاله. 


وقال الطیبيی'؟““' فی حدیث الفرار ونحوہ: هذا إرشاد إلی رمخصۃ من النبي للُ 


.)۱١٠١ /۳( لکتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۲۲۳۱( أنخرجہ مسلم فی (صحیحہ)‎ )۲( 
.)۳۹۲۵۲( آخرجہ أبو داود فی (سننہ)‎ )۳( 

.)۳۱۸ /۸( ل(شرم الطیبي)‎ )٤( 


)۲٣(‏ کتاب الطب والرقی کہ 


لمن لم یکن لە درجة التوکل أن یراعي الأسباب؛ فإن لکل شيء من الموجودات 
خاصیة وآأثراً أودعھا فیە الحکیم جل وعلاء وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني في 
(شرح نخبة الفکر)”: الأولی فيی وجه الجمع بینھما أن یقال: إن نفیے قَي للعدوی 
بات علی عمومهہء وقد صح قولە: (لا یعدي شيء شیئا)ء وقولە: (فمن أعدی الأول) 
یعني أن الله سبحانہ ابتدأً بذلك في الثاني کما ابتدأء في الأول؛ وأما الأمر بالفرار من 
المجذوم فمن باب سد الذرائع؛ للا یتفق للشخص الذي یخالطه شيء من ذلك 
بتقدیر اللہ سبحانه ابتداءء لا بالعدوی المنفیةء فیظن أن ذلك بسبب مخالطته؛ فیعتقد 
صحۃ العدوی؛ فیقع في الحرج؛ فأمر بتجنبە حسمآً للمادة؛ واللہ أعلمء ھذا کلام 
اق شرع 

وقال في حاشیته: أکل النبي لق مع المجذوم حیث کان یعلم أن لا یصیب 
شيء إلا بإذن اللہ وکان آمناً من أن یقع في مثل ھذا الظن لو أصابه مکروہہ والأمر 
لیس إلا لمن لا یجد في نفسهہ صدق الیقینء ویتوھم أن تحدثه نفسه بشيء لو أصیب 
شفقة عليه وأخذاً بحجزته من الوقوع في بحر الشرك الخفي؛ جزاہ الله عنه خیر الجزاء 
وأعطاہ الوسیلة والفضیلة واللواء قُ وشرف وکرم؛ انتھی . 

وقال الکرمانی'': إن الجذام مستٹنی من قولهە: (لا عدوی)ء وقال البغوي : 
إِن الجذام ذو رائحة یسقم من أطال صحبتہ ومؤاکلته ومضاجعتەه؛ ولیس من العدوی 


بل من باب الطب کما یتضرر باکل ما یعاف وشم ما یکرہ والمقام في مقام لا یوافق 


.)۲۱۷ ۲٦٢ الزمة النظر في توضیح نخبة الفکر) (ص:‎ )١( 
.)۳ /۲۱( ؛شرح الکرماني)‎ )٢( 


اد )١(‏ باب الفال والطیرۃ 


ھواہء وکلە بإذن اللہ تعالی لْومَامُم بِصَازَنَ یہ ین أَسَد الا دن الو 148البقرۃ: ۲] 
ھذا کلامھمء والل تعالی أعلم . 

وقوله: (ولا ھامة) الھامة بتخفیف المیم؛ وقیل : بتشدیدھا: اسم طائر 
کانت العرب تزعم ان عظام المیت تصیر ھامة فتطیرء وکانوا یقولون: إن القتسل 
یخرج من هامتهء أي: من رأسه ھامة لا تزال تقول: اسقوني اسقوني حتی یُقتل 
قاتله . 


ےگ 


وفي (مجمع البحار)”': الھامة : هي الراأسء واسم طائرء وھو المراد في 
الحدیث؛ وذلك أنھم کانوا یتشاءمون بھاء وھي من طیر اللیلء وقیل : هو البومة؛ 
وقیل : کانت العرب تزعم أن روح القتیل الذي لا یدرك بثارہ تصیر هامةء فتقول: 
اسقوني؛ فإذا أدرك بثارہ طارت٠‏ وقیل: کانوا یزعمون أن عظام المیت ۔ وقیل : روحہ - 
تصیر ھامة فتطیرء ویسمونه الصدیء فنفاہ الإأسلام ونھاھم عنەه؛ وقیل: اسم طیر 
یتشاءم بە الناسء وکانت العرب تزعم أن عظام المیت إِذا بلیت تصیر هامةء وتخرج 
من القبر وتترددء وتأتتي بأخبار أھلهء وقیل : هي البومة إذا سقطت علی دار أحدھم 
رآھا ناعیة لە أو لبعض أھلهء وقال القاضی عیاض ': الھام: طائر یألف الموتی والقبور 
وھو الصدی أَیضاء وهو مما یطیر باللیل وھو غیر البوم یشبهەء وکانت العرب تزعم ان 
الرجل إذا قتل فلم یدرك بثارہ .. . إلخء وفیه أقوال تحول حول ما ذکرناہء وأشعار 
العرب في ذلك کثیرةء فنفاہ رسول الله قلُ وأبطله . 


.)۱۹۳ /٥( مجمع بحار الأنوار)‎ ١ )١( 


(۲) ة(مشارق الأنوار) (۲/ .)٦٦٤‏ 


)۲۳٣(‏ کتاب الطب والرقی نفافت 


٥ 4 ۲ ۲ ۶۶ ٥ ٌ 7‏ 
7 سے ہک 7 رر ٥٤٥ھ‏ ۳ ھ٢2‏ 7 گ۔ 0ي 7 یي۶ :2 
ولا صفر و مِن المُجذوم کمَا تفر مِن الاسَد؛. رَوَاه البْخارِئ. [خ: 


۷ء. 

وقوله: (ولا صفر) قال ابن الأآئیر في (النھایة''': وھو في زعم العرب حیة في 
البطن تصیب الإنسان إذا جاع وتؤذیەء وأنھا تعدي فأًبطله الإسلامء وقال الکرمانی!": 
هو بفتحتین : حیة في البطن اعتقدوا اُنھا أعدی من الجرب؛ وقالوا: زعموا أنھا 
تعض إِذا جاعء وما یوجد عند الجوع من الألم فمن عضهہ وقیل: هو الشھر المعروف 
زعموا أن فیە تکثر الدواھي والفتنء وکانوا یستشئمون بدخول صفر فتفاہ الشارعء وقیل : 
راد بە النسيء وھو تأخیر المحرم إلی صفرہ ویجعلون صفر هو الشھر الحرام . 

وقال النووي فيی (شرح صحیح مسلم'": الصفر دواب في البطن؛ وھي دود 
یھیج عند الجوع؛ وھذا قال مالك وغیرہ وربما قتلتهەء ودواب بدال مھملة وباء موحدة 
عند الجمھور وروي ذات بذال معجمة ومثناۃ فوق وله وجے وقیل: دود یقع في 
الکبد وشراسیف الأضلاع فیصفر عنه الإنسان جداء وفي (النھایة): ومن الأول : 
(صفرۃ في سبیل اللہ خیر من النعم) أي : جوعة . 

ھکذا جاءت الأقوال مختلفة في بیان المراد بصفر وحاصلھا یؤول إلی ثلائة: 
إما الشھر المعروف آو الدود في البطن أو النسيء المذکورء وقد وقع في عبارة بعضھم 
أنە وجع یأخذ في البطن یزعمون أنه یعديء والظاھر أن ھذا هو القول الثاني فتسامح 
وذکر الوجع مکان الدود . 


۔)۳٣‎ /۳( ا الٹھایة؛‎ )١( 
.)۳ /۲۱( ؛(شرح الکرماني)‎ )٢( 
.)۲٢٢ /۱٤( شر النووي)‎ )٣( 
۔)۳٣‎ /۳( آاالنھایة؛‎ )٤( 


لك )١(‏ باب الال والطیرۃ 


۶ 27 


۸۔ ]٣[‏ وَعَنْءُ قَال : قَال رَسُول اللہ گل : ١لا‏ عَذوَی وَلا مَامَةً 
سے 1 تا 27 7 کی ۲ 7 ٰ ٤‏ 7.201 
َلاَ صَفر. فقال أَغْرَابِىٌ : یا رَسُولَ اللا فَمَا بَالٌ الإیل تکون في الرَنل 
وج کو 5 7 2 2ھ 7- 1 : ۶ و و ۱ ۲- 
لکأتھا الظبَاءٗفََخَالِطهَا البَعِبرُ الأجْربُ فَيْجْرِبُهَا؟ فَقَالَ رَسُولَ الل ا : (فمَنْ 


7۶ 
تہ ہ 


أعُدی الأوَل). رَوَاه البْخَارِیٌ. [خ: .]٥۷۷٢‏ 


۶۱ 


]٣٤[- ۹‏ وَعَسْهُ قَال : قَال رَسّول اللہ لا : ١لا‏ عَذوَی وَلا حَامَة 
زا ولا صن از رَوَاهُ مَسْلْمٌ. [م: .]۲٢٢٢‏ 

۸٤۔‏ [۳] (وعنہ) قولە : (فمن أعدی الأول) علم شرحه من الحدیث السابق . 

]٤[-۹‏ (وعنه) قوله: (ولا نوء) فی (شرح جامع الأصول)!': النوء واحد 
الأنواء: وھي ثمان وعشرون نجماً هي منازل تسقط في الغرب [کل] ثلائة عشر لیلة 
منھا منزلة مع طلوع الفجر؛ فتطلع أآخری مقابلھاء فتنقضي ھذہ الثمانیة والعشرون مع 
انقضاء السنةء وکانت العرب تزعم ان مع سقوط المنزلة وطلوع نظیرھا یکون مطراء 
فینسبون المطر إلی النوءء یقولون: مطرنا بنوء کذاء وإنما سمي نوء لآنە إذا سقط الساقط 
منھا بالمغرب ناء الطالع بالمشرقء ناء ینوء نوءاٌ أيی: نھض وطلعء وقیل: إن النوء 
هو الغروب؛ وو من الأضدادء وقال أبو عبید: ولم یسمع في النوء أنه السقوط إلا 
فی ہذ الموضع؛ واإنما غلظ النبي گل في أمر الأنواء؛ لان العرب کانت تنسب المطر 
إلیھاء فأما من جعل المطر من فعل اللہ ٹل وآراد بقوله: مطرنا بنوء کذاء أي: فيی وقت 
کذاء وھو ھذا النوء الفلاني فان ذلك جائز . 

وقد قیل : إن عمر بن الخطاب أراد أن یستسقيء فنادی بالعباس بن عبد المطلب 


کم بقي من نوء الثریا؟ فقال: إن العلماء بھا یزعمون أُنھا یعترض في الأفق سبعاً بعد 


.)٦۷ /۱۱( )١( 


)۲٣(‏ کتاب الطب والرقی 01ھٴٗ 


وقوعھاء فما مضت تلك السنة حتی غیث للناس؛ وأراد عمر کم بقي من الوقت الذي 
قد جرت العادة أنه إذا تم آتی الله بالمطرء وفي (النھایة": في حدیث آمر الجاھلیةء 
الأنواء: هي ثمان وعشرون منزلةء وینزل القمر کل لیلة في منزلة منھاء ومنه 8 وَالْفَمر 
َتَرْمَهُمَتَارِل[یس: ]٥۹‏ وباقی کلامه مثل کلام (شرح جامع الأصول) إلا المنقول من 
أبي عبید. 

وقال الکرمانی''': النوء بفتح نون وسکون واو فھمزۃء وزعموا أن المطر لأجل 
أن الکواکب ناءء أي: غرب أو طلعء ومن زعمه أوقاتاً فلا محذورء فلیس من الوقت 
إلا وھو معروف بنوع من مرافق العباد ٹم حکی قصۃ الاستسقاء في زمن عمر تہ 
علی ما حکاہ في (شرح جامع الأصول). 

وقال القاضي ابن العربي : من انتظر المطر منھا علی أنھا فاعلة من دون اللہ أو 
یجعل لِلّه شریکاً فیھا فھو کافر؛ لأن الخلق من اللہ وحدہء ومن انتظرہ منھا علی إجراء 
العادة فلا شيء عليه وقال النووي”: لکنە یکرہ؛ لأنه شعار الکفر وموھم لەء قال 
الطیبي'“: یکرہ کراهة تنزیه. 

وقال القاضي عیاض: وکذا من أمر الجاھلیة ذکر الأنواءء ومن قال: مطرنا 
بنوء کذاء النوء عند العرب سقوط نجم من نجوم المنازل الثمانیة والعشرینء وھو 
مغیبة بالمغرب مع طلوع الفجر وطلوع مقابله حینئذ من المشرقء وعندھم أنە لا بد 


۔)٦٢٢‎ /٥( ٹالٹھایة؛‎ )١( 

.)۱۹۵ ۔‎ ۱۹١ /٥( ؛شرح الکرماني)‎ )٢( 
.)٦٦ /۲( ل(شر النووي)‎ )( 

.)۴۳۲۹ /۸( ل(شرم الطیبي)‎ )٤( 


ما )١(‏ باب الفأل والطیرۃ 


]٥ ۰۷‏ وَعَنْ جابر قَال: سَمِعٔت الْيی''' قؤ بَقولُ: (لإ عذوَی 
رَلاعَوَولا ف30 رَوَاهَ مَسَلِمَ [م: .]۲٢٢٢‏ 
ان یکون مع ذلك لأکٹرھا نوء من مطر أو ریاح عاصفة وشبھھاء فمنھم من یجعلە لذلك 
الساقط ومنھم من یجعلە للطالع ؛ لأنه هو الذي ناءء أي : نھض؛ فینسبون المطر 
إلیبەء فٹھی النبي گا من اعتقادِ ذلك وقوِءِ؛ وکُر فاعلهء لکن العلماء اختلفوا في 
ذلك؛ واکثرھم علی أن الٹھي والتکفیر لمن اعتقد أن النجم فاعل ذلك دون من اسندہ 
إلی العادةء ومنھم من کرھه علی الجملة کیف کان لعموم الٹھي؛ ومنھم من اعتقد فيی 
کفرہ کفر النعمةء وقد تقصینا الکلام فیه في غیر ھذا الکتابء والل أعلم . 

۸۰-۔ ]٥[‏ (جابر) قولە: (ولا غول) في (المفاتیح شرح المصابیح)": هو 
بالفتح مصدر غاله: أھلکە: وبالضم اسم وھو المراد ھناء کانوا یزعمون أُنھا تراءت 
للناس فنفاہ الشرعء ویحتمل أنہ دفع ببعثتہ لُ کما دفع الاستراق وفي (شرح جامع 
الأصول): هو الحیوان الذي کانت العرب تزعم أنە بعرض في بعض الأوقات 
والطرقء فیغیل الناسہ أو أنه ضرب من الشیاطین؛ ولیس قولە: (ولا غول) نفیاً 
لعین الغول ووجودہ وإنما فیە إبطال زعم العرب في اغتیاله وتلونە في الصور 
المختلفة یقول : لا تصدقوا بذلك. 


وفيی (الٹھایة)'“: الغول: واحد الغیلان وھو جنس من الشیاطین والجن؛ 


() في نسخة: لارسول اللہ). 
(۲) ا المفاتیح شرح المصابیح) /٥(‏ ۹۱). 
.)٦٦٦ /۷( )۳(‏ 


.)۳۹٦ /۳( الٹھایة)‎  )٤( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی وش 


۱٥۔ ]٦[‏ وَعَنْ عمْرو بْن الشریدِ یل عَنْ اه قَالَ: کان فِي وَفْد نیف 
رَجُل مَجْڈڈوم فَأرسَلَ لہ الب :دن قد ايك تَارزجع). روا تم 
[م: ۱. 
وقال کما قال فيی (شرح جامع الاصول)ء وجاء في الحدیث : (إذا تغولت الغیلان 
فبادروا بالأذان) أي : ادفعوا شرھا بذکر اللہ تعالی فإنھم یتفرقونء وو یدل علی 
أنه لم یرد بنفیھا عدمھاء وقال البغوي: بل أخبر أنھا لا تقدر علی شيء من الإضلال 
والڑھلاك إلا بإذن الله تعالی؛ ویقال : إن الغیلان سحرۃ الجن تفتن الناس بالاضلال؛ 
انتھی ۔ 

قلت: ھذا المعنی یقرب مما قیل في (لا عدوی) أن المراد عدم کونھا علة مؤثرۃ 
بالذات بل بخلق اللہ وتقدیرہ وھذا جاز في کل شيء؛ وتخصیص بعض الاشیاء 
بالذکر ونفیه عنه باعتبار شھرتە واعتقاد الناس فیەء قال الطیبي!'': أما حدیث : (أعوذ 
بك من أُن أغتال) فھو من الغولء وھو ھلاك الشيء من حیث لا یحس؛ قلت: ویؤیدہ 
ما ورد في روایة: (وأعوذ بك من أن أغتال من تحتي)؛ أي: آدھی من حیث لا أُشعر 
یرید أنە الخسف علی ما في (النھایة). 

]٦[- ۱‏ (عمرو بن الشرید) قول: (وعن عمرو بن الشرید) بفتح الشین 
المعجمة وکسر الراء وسکون التحتانیة فی آخرہ دال مھملة. 

وقولە: (إنا قد بایعناك فارجع) کأنه لم یطلبه بحضرته لکراهة الناس؛ وقد مر 
بیانەء والبیعة قد تکون بالکلام کما في النساء. 


.)/۸( لشرح الطیبي)‎ )١( 


۲ھ )١(‏ باب الفال والطیرۃ 


٭ الفصْل الثاق 

٢‏ ۔[۷] عَنِ ائْنِ عَبًاس قفَالَ: کان رَسُول اللہ وك بتمَاءَلَ 
ا بعر وَکَانَ جب الِسْم الْحَسَن. رَوَاهُفِي (شرح لن . اشرح السنة: 
۷۲ . 

۳۔-۔ [۸] وَعَنْ فَطن بن قََِیصَة عَنْ ایی ا الج لا قَالَ: (الْعيَافَةُ 
وَالطُرْق وَالطْيرَة مِنَ الْجبْتِ). رَوَاهُأَبُو دَاوٌه. (: ۳۹۰۷]. 

الفصل الثانيی 

7۲۔ [۷] (ابن عباس) قولە: (یتفاءل ولا یتطیر) قد ذکرنا آنفاً وجھه . 

وقوله: (وکان یحب الاسم الحسن) لأن حليیة الجمال وتتمة الکمالء وھو 
نوع من التفاؤل لا أن لە تأثیراً فی حصول محامد الأخلاق ومحاسن الأفعال کما ادعاء 
بعضھمء وبینوا بما لم یتبین بە المدعی؛ وقد استوفینا ھذا المبحث في (شرح سفر 
السعادة) فلینظر ثمة . 

۳ ۔ [۸] (قطن بن قبیصة) قولە : (وعن قطن) بفتح القاف والطاء المھملة 
(ابن قبیصة) بفتح القاف وکسر الباء. 

وقوله: (العیافة والطرق والطیرۃ من الجبت) العیافة بکسر العین: زجر الطیر 
والتفاؤل بأسماٹھا وأصواتھا وممرھاء وھو من عادة العرب؛ لھم فیھا قصص ووقائع 
مذکورۃ فی کلامھم؛ وفي (القاموس)": عِفّتُ الطیر أعيفھا عیافة: زَجَرْتّھاء ومو 
أن تعتبر بأسماٹھا ومساقطھا وأنواٹھاء فَتَتَسكَد أو تام . والعائف : المتکھن بالطیر 


و غیرماء والطرق بفتح الطاء وسکون الراء في آخرہ قاف : الضرب بالحصی الذي 


.)۷۷۵ : ەٌالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۳) کتاب الطب والرقی ۳ھ 


ہم وی 


٤‏ -[۹] وَعَنْ عَبدِار بن مَسعُودِ عَنْ رسُولِ اشر کل قَال: (الطَیرَۃٌ 
شِرْك؛ فَلٌَُ نَلاَا وَمَا ظا" سم اُوکل. راہ او ماود 
وَالقِرْمِذِی وَقَال: سَمِعُثُ مُحَمّد بنَ 
لا رت ا ا می 
تفعله النساءء وقیل: هو الخط في الرمل کذا قال الطیبي"١؛‏ وفي (القاموس)!'': 
رق : ضرب الکاھن بالحصی؛ وفي (مجمع البحار): الطرق: نوع من النکھن 
کما یفعله المنجم لاستخراج الضمیر ونحوہء وقیل: نوع من الکھانة لإخراج ما فيی 
الضمیرء و(الجبت) بالکسر: الصنمء والکاھن؛ والساحرء والسحرہ والذي لا خیر 
فیەء وکل ما غِْےَ من دون اللہ تعالیء کذا في (القاموس)“ء وقیل: الجبت السحر 
والکھانةء وعلی الأول المراد من أعمال الجبت وشژڑونھا. 

٤‏ - [4] (عبداللہ بن مسعود) قولە : (الطیرۃ شرك) أي : من أعمال المشرکین: 
أو مفض إلی الشرك باعتقادہ مؤثراَء أو المراد الشرك الخفي . 

وقولە: (وما منا إلا) لفظ (إلا) ثابت في النسخ المصححۃء والتقدیر: وما منا 


تَ تچ ے 2 
٦‏ 0 وَمَا منا 


سی 


أحد إلا قد یجد فی نفسه شیئا من الطیرةء أي: ما حال أحد إلا وجدان شيء. 
وقوله : (ولکن اللہ یذھبه) قال الطیبيی”““ : جاء بفتح الیاء وضمھا ضمھاء وعلی الثانيی 


.)۳۱۹ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۸۳۲ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)٥٤٤ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 
.)۱٥١ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 
.)۳۲۰ /۸( (شرح الطیبي)‎ )٥( 


)١( ٥٤‏ باب الفال والطیرۃ 


7 و ۹ کی ٠‏ سحسەً 

کر سر ریت سوک وہ وہ 

کو سُول اللہلأَحَد ید مَجُذوم نَوَضَتَه 
مَعَهُ فی القَصْعَة با سر فک . روَا ایْنُ مَاجَة. (جہ: 


.۲ 


اجتمع فيه حرفا التعدیة للتاکید لا یخفی أن ضم الیاء ظاھرء وأما روایة الفتح فلا 
یری في الظامر صحبحا وقول الطیبي علی تقدیر الضم : اجتمع حرفا التعدیة مما 
لا یعقل ؛ لان حرف الباء التي هي إحدی حرفي التعدیة لم یدخل علی المفعول بأن 
یقول: یذھب بەء والتي في قولە: (بالتوکل) سببیة؛ والذھاب متعد إلی المفعول 
بالھمزة کما لا یخفی . 

وقولە: (ھذا عندي قول ابن مسعود) وھو الصواب٠؛‏ إِذ لا یتوھم وجدانہ گا 
ذلكء ولو کان قول النبي گل فذلك تواضع منەء وتنزل عن مقامہ الأرفع رعایة لجانب 
الأمةء أو المراد من المسلمین؛ وھو خلاف الظامر . 

٥۵۔-۔ ]٣١[‏ (جابر) قوله: (وقال: کل ثشة بالل) الظامر أنه من قول 
الرسول قيۂ فإما أن یکون المصدر بمعنی اسم الفاعلء أي: کل معي واثقاً باللہء حالاً 
من ضمیر معي أو یقدر: أثق ثقةء والجملة حالء أو استئناف کأنە قیل : کیف تأمرہ 
0 . ى8 ہہ" 
الطیبي'': ویحتمل أن یکون من کلام الراوي؛ أي قال: ثقة باللہ وھکذا جاء قوله: 
(وتوکلاً عليه). 


.)۳۲٣۰ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی ٥ھ‏ 
رہ مار ہے ےی ۶ص تع تحتتىےصىٍوْ تحت 


و ا ۳۔ص 


7۶۲۔ ]۱١[‏ وَعَن سعدِ بن مَالٍ أَ رَسُولَ اللہ لا قَال: ١لا‏ مَامة 
وَلاَ عَدوَی وَلاً طِیرَةَ وَإِنَ نکُنِ الطيَة فی شَىْءِ فَْي الذَارِ وَالَرس وَلْمَرأَ. 
راہ او داودك. [د: ۳۹۲۱]. 

]]١[ ٦‏ (سعد بن مالك) قولە: (وإن تکن الطیرۃ في شيء ففي الدار 
والفرس والمرأة) اعلم أن الأحادیث الواردة في باب الطیرۃ مختلفةء یفھم من بعضھا 
نفي تآأئیرھا والنھي عن اعتقادھا واعتبارھا مطلقاً وهي کثیرة؛ ومن بعضھا ثبوتھا فيی 
نحو المرأۃ والدابة والدارء إما بصیغة الجزم کما في حدیث البخاري ومسلم: (إنما 
الشؤم في ثلاث: الفرس؛ والمرأةء والدار)ء وغیرہء ومن بعضھا''' بلفظ الشرط کما 
فی ھذا الحدیث ونحوہہ وفي روایة: (في الربع والخادم والفرس)ء ومن بعضھا 
إنکار أن یکون الشؤم فیھا کما فی غیرھا من الأشیاءء وفي بعضھا أنە إنما کان أھل 
الجاھلیة یتطیرون من ذلك کما جاء عن ابن أبي ملیکة قال: قلت لاہن عباس : کیف 


تری في جاریة لي فی نفسي منھا شيء؛ فإانيی سمعتھم یقولون: قال نہي اللہ یڑ : (إن کان 
الشؤم فيی شيءء ففي الربع والفرس٠‏ والمرأة)؟ قال: فأنکر أن یکون سمع ذلك من 
النبي گل أشد النکرةء وفي روایة: فأنکر أن یکون رسول اللہ قَلُ قالەء وأن یکون 
الشؤم في شيءء وقال: إذا وقع في نفسك منھا شيء ففارقھا بعھا أو أعتقھاء رواہ 
ابن جریر. 

وعن قتادة عن أبي حسان: أن رجلین دخلا علی عائشة کل فحدثاھا عن أبي 
ھریرۃ قال: إن رسول اللہ گل قال: (الطیرۃ في المرأةء والفرس؛ والدار)ء فغضبت غضباً 
شدیداً وقالت : ما قالهء إنما قال: کان أھل الجاھلیة یتطیرون من ذلك٠‏ ووجه التطبیق 


)١(‏ ( ومن بعضھا) کذا فی الأصل٠ء‏ والظاھر : بدلە (أوا۔ 


۶ھ- )١(‏ باب الال والطیرۃ 


۷ ۔ ]۱١[‏ وَعَنْ انس : أَن البِمٌ قل کَانَ بُمْجِبة إِذَا خَرح لِحَاجَة 
أَنْ يَسْمَع: ا رَاشْد یا تجیخ ٠‏ رَوَاهٌ التَْرْمِذِیٌ رٹ 
أن التاثیر بالذات منفيء واعتقادہ من أمور أھل الجاھلیة والمؤثر في الکل هو اللہ 
والکل بخلقه وتقدیرہء وإثباتھا فی هذہ الأشیاء ہجریان عادة اللہ سبحانه بالخلق فیھاء 
وجعلھا أسباباً عادیةء فالنفي راجع إلی التآأثیر بالذات؛ والاإثبات بالعادةء والحکمة فيی 
تخصیص هلذہ الاشیاء موکولة إلی علم الشارعء وقیل: المراد لیس التطیر فی شيء؛ 
وإن فرض ثبوتھا فھذہ الأشیاء مظنتھا ومحلھاء ومناسبة لأن یکون فیھا علی طریقة 
قوله قا: (لو کان شيء سابق القدر لسبقته العین)ء وھذا المعنی صریح في لفظ الشرط 
وغیرہ محمول عليهء وعليه کلام القاضي حیث قال: وتعقیب قولە: (ولا طیرة) بھذہ 
الشرطیة یدل علی أن الشؤم منفي عنھا أیضاء والمعنی أن الشؤم لو کان لە وجود فيی 
شيء لکان في ھذہ الأشیاء فانھا أقبل الأشیاء لھاء لکن لا وجود لە فیھا ولا وجود 
لە أصلاًء انتھی . 

وقیل : الشؤم في المرأة أُن تکون ناشزة وغیر ولودہ ولا مطیعة لزوجھاء أو 
مکروھة ومستقبحة عندہء وفي الدار ضیقھاء وسوء جیرانھاء وعدم طیب ھواکٹھاء 
وفي الفرس حرانھاء وغلاء ٹمٹھاء وعدم موافقتھا للمصلحة؛ ومثل ھذا في الخادم 
أو الشؤم محمول علی الکراهة التي سببھا ما في الأشیاء من مخالفة الشرع أو الطبع ء 
ویؤیدہ ما ذکرہ في (شرح السنة"' كأنه یقول: إن کان لأحدکم دار یکرہ سکناھا أو 
امرأۃ یکرہ صجبتھا أو فرس لا یعجبہ فلیفارقھا بأن ینتقل عن الدارء ویطلق المرأة: 
ویبیع الفرس حتی یزول عنە ما یجدہ من الکراهة . 

۷۔ ]٣۴[‏ (أنس) قوله: (یا راشدء یا نجیح) ونحوھا وذکرھما مثلاً. 


.)۱۷۸/۱۲( لشرح السنة؛‎ )١( 


)۲٣(‏ کتاب الطب والرقی ز2 


۸۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ بُرَبْدَة : أن الخ گی کان لأَبََطقَر بِنْ شی 
فِإِدا بََثٌ عَابلاً سَاَلَ عَنِ اسْیٍےٍء ِا أَعْجَبَ عُجَبَۂة اْمْۂ فرح یو وَرَی بشر 
يك فِي وَجُوےء وَإِنْ کَره اسْمَۂ رِي كرَاهِیڈ ذَِكَ فِي وَجُهہء وَإِذَا دَعَلْ 

َزيةً سَأَلَ عَن اسمهّاء فَانْ أَعْجَبَۃ اسْمُهَا فرح ے؛ وَرْئِي بشر ذَِكَ في 
وَجُھے 0 ِ00 "ت0 7 
۰ءء 


کے ]٤١[-‏ وَعَنْ انس فَال: : قَال رَجّل ہے 


ہ ؤ۶ 


ى 02227 


فی دار کثر فيھَا عَدشنا وَأَموَالنا فَتَحَوَلً لی دار قَلَ ھا عَدَشْنَا وَآمُو 
فقال() للا : ْرُومَا ذَمِيمَةًا. راہ ا داوٰد. [د: ۳۹۲۲۰]. 


۸:۔ ]٣۳[‏ (بریدة) قولہ : (سأل عن اسمه فإذا أعجبہ اسمه فرح بە) ومٹل 
ذلك ما وقع في طریق المدینة عند هجرتے قَُ إلیھا حین لقیه بریدة الأسلمي؛ وقد 
أرسلتہ قریش لیأخذ النبي قيِء وشرطوا لہ علی ذلك مئة إبلء فقال لە قي: (ما اسمک؟) 
قال: برییدةۃء قال: (برد أمرنا)ء ثم سأل: (ممن؟) قال: من أسلم؟ قال: (سلم لنا 
الأمر)ء ثم قال: (من أي أسلم؟) قال: من بني سھمء قال: (أصبت سھمك)ء فأسلم 
بریدةء الحدیث(؟. 

۹ ۔[١٣]‏ (أنس) قولە: (ذروهھا ذمیمة) لما وقع في أوهامھم الکرامة 
والوسواس أمرھم بالخروج عنھا لثلا یقعوا فيی ورطة الشرك الخفي کما مر . 


)١(‏ زاد فی نسخة: ل(رسول الله)۔ 


.)۳۰٣ /۱( أخرجہ الحکیم الترمذي في انوادر الأصول)‎ )٢( 


۷۸ھ )١(‏ باب الفال والطیرة 


]۱٥[-٠‏ وَعَنْ بَخی بْنِ عَبِال بن بَحیر قال: أَخْبَرَتي مَنْ سَمع 
َووَة بن مُسَیكٍ یَقول: فلت : جا رَشول اشرا عِنْدنَا اَرْضْ بقَال لها : این 
وَهِي أَرْض رِیفِتا وَمیرتِتاء وَإنٌ وََاءَمَا شَدِیدڈ . فَقال: 'دَغھا عَنْكَ فَإنْمِنَ 
القرَفِ اللَلف) . راو داود. [د: ۳۹۲۳]. 


۹٠‏ ۔ ]٣٥١‏ (یحیی بن عبداش) قولە: (ابن بحیر) بفتح الموحدة وکسر 
المھملة علی وزن فقیرء و(فروة) بفتح الفاء وسکون الراءء (ابن مسیيك) بالسین المھملة 
آخرہ الکاف بلفظ التصغیر. 

وقوله: (أبین) بلفظ اسم التفضیل من البیان اسم رجل ینسب إليه عدنء یقال: 
عدن آبین . 

وقولە: (ھي أرض ریفنا ومیرتنا) الریف بکسر الراء وسکون الیاء التحتانیة : 
الزرعء والخضب؛ والمیرۃ بکسر المیم وسکون الیاء التحتانیة : الطعام یجلب إلی 
الأھملء وفي روایة : (أرض ریعنا) بالعین . 

وقوله: (فإن من القرف التلف) القرف بالقاف والراء المفتوحتین : ملابسة الداء 
ومداناۃ المرض؛ وفي (الصراح)": قرف بفتحتین : نزديك آمدن بیماريء وفي 
(القاموس)': القرف: مقارفة الوباء والعدویء ومن الأراضي : الْمَحَكَدُ وقیل : 
لیس ھذا من العدوی؛ وإنما هو من باب الطب؛ فإن الھواء الصالح الموافق یعین علی 
صلاح البدن وصحتہء کذا قال الطیبي!'ء ولعل الفارین من الوباء والطاعون یتمسکون 


.)۳٦٣ (الصراح) (ص:‎ )١( 
.)۱۷۷۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۳۲۳ /۸( ا شرح الطیبي)‎ )٣( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی ۹ھ 


بھذا الحدیث؛ لأن الرجل شکا من الوباء في تلك الأرض؛ فقال لە قَُ: (دعھا عنك 
فان من القرف التلف)ء ولکن التمسك لا یتم لأنہ شکا وتشاءم بھاء فرخص لے لا 
نظراً إلی ضعف حاله وخوفاآ من وقوعه في ورطة الشرك الخفي في خروجے منھاء 
وترك السکونة فیھا؛ لان الوباء وقع فیھاء وبعد الوقوع جوز الفرار والخروج منھاء 
وإنما الکلام فيەء والوظیفة في البلاء قبل وقوعه الاحتراژٌ والاجتنابُ وبعد وقوعه 
الصبر والرضا والتضرع والدعاء بدلیل ورود الأحادیث الصحیحة المذکورۃ في الصحیحین 
وغیرھما بالمنع والنھي عن الضرارء والحث والترغیب علی الصبر والثبات؛ والحکم 
بالشھادۃ علی ذلكء وھذا الحدیث في (سنن ئ داود)ء ولا یصادم أحادیث الصحیحین؛ 
وقالوا: إن فروۃ بن مسيك لم یرو عنه إلا حدیث أو حدیثانء وذلك أیضاً من رجل 
مجھول لا یعرف اسمەء وقد اختلف في یحبی بن عبداللہ بن یحبی أنە ثقة أم لا 

وقد یضرق ہین الوباء والطاعونء وإن کان الصواب المراد في ھذا المقام هو 
البلاء الشائع والموت الشائع کما قال رسول اللہ وه لأبي ذر: (وإیاك والفرار عن 
الزحف؛ وإذا أصاب الناس موت وأنت فیھم فاثبت) کما مر في أول الکتاب في (باب 
الکبائر)ء وشبه فيی حدیث عائشة الفرار عن الطاعون بالفرار عن الزحف؛ء وبالجملة 
الفرار عنه منھي عنه ومعصیةء وإن اعتقد أنه علی تقدیر الصبر یموت: وبالفرار ینجو 
کفر وإلا کان عاصیاًء وقیاسه علی الخروج من بیت وقع فيه زلزلة أو وقعت نار فاسد 
لورود النص علی خلافه؛ وأیضاً الھلاك في صورۃ الزلزلة والنار غالب فھو من 
الأسباب العادیةء وفي الوباء مشکوك وموھومء فھو من الاأسباب الوھمیةء وإن قالوا: 
إن الصبر عزیمة وتوکل أو الخروج رخصة ومباح . 

قلنا: التشبه بالزحف وورود الوعید ینافیەء وقوله تعالی : ٭ ول تَلقوأبارِيۃُ إ1 


)١(‏ باب الغال والطیرۃ 


٭ الَفصْلٌ القَالِث : 
]٣١[ - ۹۱‏ عَنْ عَرْوَة بن عامر قال : ذکرتِ الطيرَۃٌ جن رَُول الر کا 


۴ ۲ 


7 


فقَال: ٥أَحْسَنھا‏ الْفََنَء وَلاً تَرِذً مُسلماء فَإذَا رای أَحَدُكُم ما بَکرۂ فَلیقَل: 
لا 


۱ ھ0 لات وَلایَدْقَمٌ المَكَاتِ إِلاَ انت 2" 


ٍ 
۶ 
ےھ ے۔ 


ولا ة قوٰة إِلاً باشر . رَوَاهُ ا ناڈ مُْسّلا۔ [د: ۱۳۲۹۱۲]. 


تمت 
الکو گ4[البقرۃ: ۱۹۰] ظاھر في عدم الذھاب إلی مکان فیە الوباء لا في الثبات فیەء وقد 
وقع التصریح نصاً أُن الحکم فیه عدم الخروج عن أرض وقع فیھاء وعدم الذھاب إلی 
رض وقع فیھاء فإِن قالوا: تقدیر الله شامل لکلا الصورتین؟ قلنا: هذا الکلام باطل 
وغیر مسموع في مقابلة حکم الشرع؛ والشرع قد حکم وأمر ونھی؛ ولا مدخل للعقل 
الفصل الثالث 
۱ ۔ ]٣١[‏ (عروۃ بن عامر) قولە : (أحسنھا الفأل) مبني علی أن الطیرۃ کما 
مر في الفصل الأول : (خیرھا الفأل). 
وقوله: (ولا ترد) بلفظ نھي الغائبء أي: لا ینبغي أن ترد وترجع الطیرۃ المسلم 
عما قصدہ من موضع أو عمل . 
وقوله: (فلیقل: اللھم لا یأتي بالحسنات . . .إلخ)ء وجاء فيی حدیث آخر یقول : 
(لا خیر اللھم إلا خیركء ولا طیر إلا طیركء ولا إله غیرك)”. 


.)۱۷۰٣٥( آخرجه أحمد فی (مسندہ)‎ )١( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی 


7 7 ۸ ما 2 .2-۰ وہ وم‎ ٠ 
عنْ مُعَاويَة بن الْحَکم قَالَ: قلت : یا رَسُول الا أمُورا‎ ]١[ ۔-۔‎ ۲ 
قی ہم ہے‎ 


تَا تَصْتَمُهَا فی الْجَامِليةء کنا نأٍي الْكَهَانَء فَالَ: هفَلاً تاتوا الْکَهَانَ' قَالَ: 


٢۔‏ باب الکھانة 
في (القاموس)'': کھن لە؛ کمنع ونصر وکرم؛ کھانةء بالفتحء فھو کاهن؛ 
ِكَهَانّ وكهَنةٌ جمعہ وحرْفتّہ: الكِھَانة بالکسرء وقال الکرماني'': بکسر الکاف وفتحھا. 
وقال الشْمْتٌيی: کھن یکھن من باب نصر؛ وإذا اأُردت أنه صار کاھناء قلت: کھن 
بالضمء والکاھن الذي یتعاطی الخبر عن الکائنات في مستقبل الزمانء ویدعي معرفة 
الأسرارء فمنھم من له تابع من الجن یلقي إلیه الأخبارء ومنھم من یعرف الأمور 
بمقدمات وأسباب یستدل بھا علی مواقعھا من کلام أو فعل أو حال ویخص باسم 
العراف وھو الذي یتعاطی مکان المسروق ومکان الضالة ونحوھماء وحدیث : (من 
آتی کاھنا'' یشمل الکاھن والعراف والمنجےم؛ قالوا: وینبغي للمحتسب منعھم 
وتأدیيھم؛ وأن یؤذّب الآخذدٌ والمعطي . 
الفصل الأول 
٢۲‏ ۔ ]١[‏ (معاویة بن الحکم) قوله: زی ران الَحكَا تسین 
(١)‏ (القاموس المحیط) (ص : ۲ -۔ ١۳۳١١۱)۔‏ 


.)۳۳ /۲۱( ا شرح الکرماني)‎ )٢( 


(۳) أخرجہ أبو داود فی (سننه) (۳۹۰). 


)٢( ٤‏ باب الکھانۃ 


دْلْكَ شَیْء َجۂ أَحَدکُم فی شٌسے فلا دنہ . ا0: قُْتُ: وَیتًَ رجَال 
دل سيء یجدہ ایس لا یدنم ٠‏ : : ومنار 


بَخْطونَ() قَال: : لکان نب من لیا بَخْط فمَنْ وَافقَ 1ر فَذَاكَ ٠‏ رَوَاهُ 


مُسّلم. [م: .]٥٦٢۷‏ 

وقولە: (فلا یصدنکم) أي : لا یمنعنکم عما قصدتم؛ أو لا یمنعنکم وقوعه 
عن اعتقاد الحق وحکم الشریعة . 

وقوله: (فمن وافق خطہ) وفي روایة : (فمن وافق خطه علم مثل علمه)ء والمراد 
بالنبي دانیالء وقیل: إدریس علیھما السلامء وبالخط ما یخطه الحازي وو علم 
ترکه الناس ؛ یيأتتي صاحب الحاجة إلی الحازي فیعطیه حلواناً فیأمر غلاماً فیخط علی 
الأرض الرخوۃ یمیل خطوطاً کثیرۃ بالعجلة لئلا یلحقه العدد ثم یمحو منھا علی 
مھل خطین خطین٠‏ وغلامه یقول للتفاؤل : ابني عیان اسرعا البیانء فإن بقی خطان 
فعلامة النجح؛ والواحد علامة الخیبةء وھو ضرب من الکھانةء ویستخرجون بە 
الضمیر وغیرہء والحازي : الکاهن؛ في (القاموس)'': تحزی : تکھن . 

وقوله: (فذاك) أي : مباحء لکن لا یعلم موافقتہ یقیناً فلا یباح لناء والمراد بموافقة 
الخط موافقتہ في الصورۃ والحالةء وھو قوۃ الخاط في الفراسة وکمالە في العلم والعمل 
فذا مصیب؛ کذا قیلء والظاھر أن المراد بالموافقة في إصابة ذلك العمل وإدراكه 
المقصود بأن یقع علی طریقہ ونھجەء و(خطہ) بالنصب علی المشھورہ وروی بالرفع 
فالمفعول محذوف؛ ومضی الحدیث في آوائل الکتاب في (باب ما لا یجوز من العمل 
فی الصلاة). 


. زاد في الھندیة : (خطا) وھو سبق قلم‎ (١) 
.)۱۱۷۱ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)۲٣(‏ کتاب الطب والرقی ل3 


2 سے ہیں 
٦‏ 


٣۔ ]٢[‏ وَعَنْ عَائِشة فَالَتْ : سَأَلَ اس رَسُول الله عَن الکَهَانِ 
َقَالَ لَهُمْ رَسُولُ اللہ قلی: ٢إِنيْ‏ لَیْسُوا بشَیْو؛ قَالُوا: یا رَسُول اللرا فَإَمْ 
يَغَائوت َحيَانابالشَیْء کو َ فقَال رَسُول اللہ ول : (جَِلكَ الكلِمَةُ مِن 
لْحَنٌ بَخْطَفْھَا الْجنّْ فَيَقرّمَا فِي أَدنٍ وَلیتہ فو الدُجَاجَة 001000" 

۳۴۳۔ ]٢۲[‏ (عائشة) قوله: (لیسوا بشيء) أي : لیس قولھم بشيء صحیح یعتمد 
عليهء فبین قل أن إصاہتھم أحیاناً بإلقاء الجني ما استرقھا فیزیدوا علیھا بالقیاس فربما 
اُصاب؛ والغالب الخطأء وھم فیما علم بشھادۃ الامتحان قوم لھم أذھان حادةء ونفوس 
شریرةء وطبائع ناریة یفتنھم الشیاطین لمناسبة بینھم وبذل الوسع في مساعفتھم: 
فھم یفزعون إِلیھهم ویستفتونھم في الحوادثء وفي معناھم الشعراء؛ روي عن جریر 
ابن عبداللہ : کنت في سفر في الجاھلیةء وأضللنا الطریقء فصرنا إلی خیام فإذا مي 
من الجن؛ فقدموا لنا ألیات الوحش فغتی واحد من شیوخھم بیتینء فقلت : أحدھما 
لطرفۃة والآخر لاأعمش٠؛‏ فقال: کذباء ما قالاہء أنا الذي کنت ألقي الشعر علی 
لسَاتھتا: 

وقوله: (من الحق) في أکثر نسخ (المشکاة) المصححة ھکذا بالحاء والقافء 
وقال الطیبي”: نقلا عن محیي السنة: هو بالجیم والنون فی جمیع نسخ مسلم في 
بلادناء أي : مسموعة من الجن ألقاھا إليه. 

وقوله: (یخطفھا الجني) نسبة إلی الجنء والظاھر أنھا نسبة الفرد إلی 
الطبیعة . 


وقول: (فیقرھا فی أذن ولیےە قر الدجاجة) قال القاضي عیاض في (مشارق 


.)۳۲٣ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٢(‏ باب الکھانة 


الأنوارر۷١:‏ ویروی الزجاجةء وفي الروایة الأآغخری : (فیقرقرها في أذنه کقرقرۃ الدجاجة)؛ 
وفي الآخری: (کما تقر القارورة) وهي بمعنی الزجاجةء کذا ضبطہ الاأصیلي: (یٹُٹڑھا) 
بضم القاف وفتح الیاء وعند غیرہ: (یْقرّھا) بکسر القاف وضم الیاءء وصوب بعضھم 
الأولء وکلاھما صواب؛ والمعنی أنە یصوت بھا کما تصوت الزجاجةء یقال: قرت 
الدجاجة : تقر قوّا: إذا قطعت صوتھاء وقرقرت قرقرۃة: إذا رددتهء أو کما تصوت 
الزجاجة: إذا حرکتھا علی شيءء أو کما یتردد ما یصب في الائیةء والقارورۃ في جوانبھاء 
ویصح ھذا علی الروایتین : الضم والکسرء یقال: قررت الماء في الأئيةء وأقررتہ: 
إذا صببتەء وقیل : یقرھا بمعنی یسارہ بھاء ویصح ھذا علی روایة ضم القاف؛ یقال : 
قر الخبر في أذنه یقرہ قوٌاء وقیل : یقرہ: یودعه فیەء وھذا علی روایة الکسر من أقر 
الشيء یقرہء وقال: لم یختلف الروایة فی (کتاب مسلم) في الدجاجة بالدال. 

واختلفت فیه الروایات في البخاري؛ فروی بعضھم: الزجاجة بالزاي المضمومة؛ 
وکذا جاء للمستملي وابن السککن وأبي ذر وعبدوس والقابسي في (کتاب التوحید)ء 
وللأصیلي ھناك الدجاجةء وکذلك اختلفوا فی مواضع أخر؛ وذکر الدارقطني ان الصواب 
ارت 

وقد ذکر في بعض روایاته في القارورۃء فمن رواہ الدجاجة بالدال شبه إلقاء 
الشیطان ما یسترقه من السمع في أُذن ولیه بقر الدجاجةء أي : صوتھاء وھو صوتھا 
لصواحبھاء وقیل : یقرھا یسار بھاء ومن قال: الزجاجة بالزايء فقیل : یلقیھا ویودعھا 
في أُذن ولیە کما یر الشيء في القارورۃ والزجاجةء وقیل : یقرھا ہبصوت وحس 
کحس الزجاجة إذا حرکتھا علی الصفا أُو غیرہ. 


۔)٦٥١١/٤ مشارق الأنوار) (۲/ ۲۹۷ء‎ (6 )١( 


(۲۳) کتاب الطب والرقی 


مو کے جو ا ہے رر سے ا ری ردتٹج- 
فََخْلِطون فيھا أَكَثرمِن مِئة كَذَبَةا . مُتَفَقٌ عَليْه. [خ: ٦٦٦۱ء‏ م: .]۲۲٢۸‏ 


۸4 


08020 2ھ سس سے 
4٤۔-‏ [۳] وَعَنھا قَالَتْ : سَمِعْتٗ رَسُول اق بتول : (إنَ المَلایِکكة 


ھ۶ 7 کر ۶ 
تنْزلَ في الْعََاث ‏ وَهُوَ المَحَابُ ‏ فَتَذْکْر الأمْرَ ہس و سی 
ےپ فتْسْمِعُهُ فتُوجیہ إِلی الْكَهَانِء فَیَکذِبُونَ مَعَھَا مِنة كيَذْبَة مِنْ 
ند أَقَسهم). رواہ هُالبْحَارِیٔ. [خ: .]۲۲٠۰‏ 

وقیل: معناہ یرددھا في أذن وليه کما یتردد ما یصب في الزجاجة والقارورة فیھا 
وفی جوانبھاء لاسیما علی روایة من رواہ فیقرفرھا واللغة الفصیحة في الدجاج 
والدجاجة الفتحء وقد کسرھا بعضھمء ھذا کلام القاضي عیاض؛ وقد تکرر بعض معانيه 
لما وقع في الموضعین في مادة الدال والجیمء وفي القاف والراء؛ نقلته مکذا لإیضاح 
المقصود؛ وترکت ألفاظاً اشتبھت ت علي وظھر منە أن ترجیح الشیخ الُورِشتِي 
90" 
یکون علی العکس کما نقله من الدارقطنی الذي هو من أمھر النقاد من المتأآخرین . 
وقیل فیە: لم یأت بعدہ من یعتد بهە في ھذا الشأنء وکما نقله الطیبي من الشیخ ابن 
الصلاح رحمة اللہ علیھم أجمعین . 

وقوله: (اکثر من مئة کذہة) لعل المراد بە المبالغة والتکثیر؛ والل أعلم . 

: (وعنھا) قولە: (وھو السحاب) في (القاموس): (العنان) بالفتح‎ ]٣[ ۔‎ ٤ 


۔(١)‏ القاموس المحیط٤‏ (ص: .)۱١۱۲١‏ 


.)٤۳٥٣٤( أخرجہ الترمذي فی (سننهہ)‎ )٢( 


)٢( “٢‏ باب الکھانۃ 


06 رجہ ا رَسُولُ اللہ گل : ہ مَنْ آتی عَرَاناً 
فَسَألهُعَنْ شَیْء 70+ بل رَوَاه مُسلِم. ۰ : ۰ ۰۸. 

9 [] وشن زی بن اید لی :لی لا سُولَ الله 
صّلاة الصّہْ بالْحْدَیْيَة ہے جھود سوہ ف أَقبْل 


و۶ 3:0: 


عَلی الس فَقَالَ: لهَلْ تَذْرُونَ مَا٥َا‏ فَالَ ربُکم؟؛ قَالُوا: ا نل ور سُوهُ أعَلمٌ 
قَال: أَصيم مِنْ عِبّادي مُؤمِنَ پي وکا فرٌ :فا مَْ فَال: مرن بِفَصلِ اللہ 
وَرَحمَيْهٍ َلِكَ مُؤْمِنٌ بي کَافژ بالکَوْکبٍء ما َ مَنْ قَال: مُطِرٴن نوہ کذا 
وکدا َذَلِكَ کَافِر پي وَمُؤمِنٌ بالْکوکب٤.‏ مَنَیٌ عَلْیَ + [خ: ۹۹۱ء م: ۸۳. 
ویفھم من کلام الطیبي”'٢:‏ ان المراد هنا السماء حیث قال: فالسحاب مجاز من السماء 
وفیه ان ما في السماء إنما ھو سماع الملائکة ما قضي فیھاء ونزول الجن وسماعھم 
إنما هو تحت السماءء وھو المراد بعنان السماء المفسر بالسحاب؛ فافھم . 

٥:۔ ]٣٤[(‏ (حفصة) قولە : (من تی عرافاً) قد عرفت معنی العراف وأنه أحد 
أنواع الکھنةء وآن المراد بە فيی هذا الحدیث ما یشمل العراف والکاھن والمنجم . 

وقوله: (لم تقبل لە صلاة أربعین لیلة) فکیف بغیرھا من العبادةء والمراد بعدم 
القبہول عدم الشواب وإن کانت جائزة تبری الذمةء وکذلك جاء في الأحادیث بھذا 
اليسيى پاش 

٦۔- ]٤٥[‏ (زید بن خالد الجھني) قول : (علی إثر سماء) أي : عقیب مطر 
نزل اللیلةء و(إثر) بکسر الھمزة وسکون المثلئة وبفتحتین . 

وقول: (فذلك کافر بي) إِن اعتقد التآأثیر من الکواکب فھو کفر بالاتفاقء وإلا فھو 


.)۳۲۷۷ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)۲٣(‏ کتاب الطب والرقی ك۷ًٔ 


۷ ۔ ]٦[‏ وَعَنْ أَبِي هُرَبْرَةَ عَنْ رَسُولِ الل گل قَال : دمَا أَنْرَلَ الٴ 
و اضاو رك ِا سی فَِبق ِن الس ِا کافرينَء لال الَيْثَ 
فیقَولّونَ : کوک کذا وَکذًا) ٠‏ رَوَاهَ مس . [م: ۷۲]. 
٭ القصْل النَنِي : 

۸ - [۷] عَنِ ابْنِ عَبًاس قَالَ ن ال رَسُول ال و : امن الْتبَسَ 
مان اٹوم َْنْ شَْة الشخر زادنا مَازا6ا: رَوَامَآَحْمَد وَآو دَاوهَ 
وابئن مَاجة. ٠‏ [حم: ۳۱۱/۱ د: ٥۳۹۰ء‏ جہە: ۳۷۲۰]. 
مکروہ؛ لأنه من شعار الجاھلیةء فالمراد کفران النعمة . 

۷ ۔ ]٦[‏ (أبو ھریرة) قوله: (من بركة) یجوز أُن یراد بالبرکة المطر فیکون 
قوله: (ینزل الله الغیث) بیاناً لەء وأن یراد الأرزاق النازلة من العالم العلويء والکفر 
بە إسنادہ إلی الأسبابء فیکون قولە : (ینزل[اش] الغیث) مثالاً لذلك . 

الفصل الثاني 

۸:۔ [۷] (ابن عباس) قوله: (من اقتبس علما) أي : شیئآً منە وإن کان 

وقوله: (زاد ما زاد) أي : زاد من السحر ما زاد من النجوم وقیل : معناہ زاد 
رسول اللہ گكهُ فی تذمیم علم النجوم علی ما رواہ ابن عباس ما زادء کذا نقل من (المفاتیح 
شرح المصابیح)"ء فقیل : إنە علی ھذا التقدیر یکون ھذا قول الراوي من ابن عباس 
وهو بعیدء إذ هو لم یسمع إِلا من ابن عباس ما رواہ والظاھر علی ھذا الوجه أن 
یکون ھذا قول ابن عباس یقسول: زاد النبي قلهُ فی تذمیم النجوم وتقبیحه ما زاد 


.)۱٠١ /٥( المفاتیح شرح المصابیح)‎ )١( 


ینا )٢(‏ باب الکھانة 


“۶٤ے لے جج 2 سط سا‎ 5 ٥ 
مَنْ آتی‎ ٣ : ۹:۔-۔ [۸] وَعنْ ات مُرَبْرَة قال : قال رَسُول اللہ گل‎ 

کے سے >ھ-8 2 کے و ہیں صھےپ>ے ےھ ڈو ےی میں 
کاهناً فصَدَقَۂ بمَا یَقول أوْ آتی امْرأَتهُ حَائٔضاء أو آتی امْرأتهُ فی دِبْرمَا فقد 


رسرو ٤‏ ۔ 


2 7 - ہ 
بری' مکا انل عَلی مُحَکد؛ . رواہ احََد وَايَرَهََزََد [حم: ۶۲ء د: 


وما رویت ذلك کلە واکتفیت بھذا المقدارء ویحتمل ان یکون علی تقدیر کونە قول 
الراوي من ابن عباس أن یکون ضمیر زاد لابن عباس؛ فافھم . 

۹ ۔-۔ [۸] (أبو ھریرۃ) قول : (أو تی امرأنه حائضاً) في (القاموس): 
حاضت المرأۃ تحیض حیضأء فھي حائض وحائضة؛ وقال عیاض!'' في قول عائشة : 
وأنا حائض؛ جاءت في ھذا الحدیث في بعض روایات مسلم : وأنا حائضةء والمعروف 
فی هذا حائض؛ وھو مما جاء للمؤنٹ بغیر ھهاء لاختصاصہ بھا کطالق ومرضع ؛ 
فاستغنی عن علامة التأنیث فیھاء وقیل : بل المراد علی النسبة والإاضافة أي : ذات 
حیض وطلاق ورضاع کما قال تبارك وتعالی : اَل تاد مفَطرَبِوّہ 148المزمل : ۸ َي: ذات 
انفطارء هذا وقد ذکر بعفضھم أنە إذا کان المراد معنی الثوت فبدون التاءء کما إذا 
رید بالحائض التي في سن الحیض؛ أي: البلوغء وإن کان بمعنی الحدوث فالتاء کالتيی 
فی حالة الحیض؛ وینتقض ھذا بنحو انت طالق في حالة التطلیق ء فالحق ما ذکرہ عیاض ؛ 
وقال الطیبي”: حائضاً حال منتقلةء ولھذا جاز حذف التاء ولو کانت صفة لکانت 
التاء لازمةء انتھی. ویفھم منە الفرق بین الحال والصفة فيی وجوب التاء وعدمه فتدبر 


واللہ أعلم . 


.)۵۹١ القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
۔)۳٣٣‎ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )۲( 


(۳) اشرح الطیبي) (۸/ ۴۳۳۱). 


)٣(‏ کتاب الطب والرقی لہا 


ےم ھ 2 و۶ 

3-7 3 2 

٭ الفصل الثاٹ : 
ك٥َ۶‏ 0 م5 ظط اھ ٦٦ء‏ کر ہے۔ 7 ٤ہ‏ 
٠‏ -۹[1] عن ابی هرَيِرَۃ ان نِيٗ اللہ لا قال : (إذا قضی الله الَامَر 


: - 2 کی ۰ 7ھ 0 ور و هہ ے2 کے 9 7 ٥‏ 7ه زع 
فی السُمَاءِ ضرَبّتِ المَلائِکة باحِنحَتھا خضعاناً لقوٴلهة کأنه سلسلۃ علی 
۔ت مہ ےم ۳ 7 ١_جوجو۳ت‏ ۳ - یت می 


ےَ و اس 


ٹم الظاھر أن المراد فاستحلهء أو المراد بالبراءة أعم من البراءة اعتقاداً و عملاًء 

و المراد کأنە براء أو تغلیظ علی إتیان الحائض والإتیان من الدبرء فافھم . 
الفصل الثالٹ 

۰ --[۹] (أبو ھریرة) قولے : (خضعاناً) یروی بضم الخاء وکسرھا مصدر 
کالغفران والوجدان مفعول لەء أي: خضوعاً وتذللاً وقد یجعل جمع خاضعء ویروی : 
ييته) ترۃحات قال في (المشارق)': وجوز بعضھم الفتحء والخضوع: 
الرضا بالذلء وخضع لازم ومتعدء یقال: خضعتهہ فخضعء انتھی . 

وقول: (کأنه سلسلة علی صفوان) تشبیه للقول المذکور فی خفاء صوتهء 
والصفوان : الحجر الأملس؛ وھذا کما جاء في صفة الوحي : مثل صلصلة الجرس ؛ 
والصلصلة: الصوت المتدارك الذي یسمع ولا یثبت أول ما قرع السمع حتی یفھمه 
بعد . 

وقوله: (فإذا فزع عن قلوبھم) الفزع : الخوفء وباب التفعیل ھنا للکشف والازالة 
نحو التقشیرء أی: سمعوا القول وأزیل عنھم الخوف الذي عرضھم عند إلقاء القولء 
وقد جاء في روایة أبي داود علی ما نقلے الطیبی٥:‏ إذا تکلم الله 5 بالوحي سمع 


.)۳۸۰۱ /۱( مشارق الأنوار)‎  )١( 


.)۳۳۲ /۸( شرح الطیبي؛‎ )٢( 


)٢(‏ باب الکھانة 


قَالوا: لِلِّي فَالَ الٌَُْ وَمُو الْعَلٌِ الْکییڑ فَسَمِعَھَا مُْ مُْتَِفو الُنعء 
َمُسْترِقُو المَمع مَکذاء بَمَضهُ توق بَمْض) “ھ2 00 
تہ۔د۔ تر کے 
جبرئیل؛ فاذا جاء جبرئیل فزع عن قلوبھمء فیقولون: یا جبرئیل ماذا قال ربك؟ فیقول : 
الحق الحق؛ یعني سمع القول المقربون من الملائکةء فیسأًلھم الملائكکةء ویقولون : 
ماذا قال ربکم؟ قال المقربون للذي قالے اللہ تعالی وقضی وقدر (الحق)ء أي: هو 
الحق الکائن الثابت الذي لا یبہدلء وعلی ھذا فالحق مرفوع علی أنه خبر مبتدأً 
محذوف. 

وقال الطیبی۷٥:‏ ویحتمل أن یکون صفة مصدر محذوف: أي: قالوا: لأجل 
ما قال الله تعالی القول الحق؛ ولکن لا یکون علی ھذا التقدیر مقول (قالوا) مذکور 
إلا أن یکون (قالوا) بمعنی أجابوا لأجلە؛ ویحتمل أن یکون (للذي قال) بمعنی 
الجنس٠‏ والمراد الملائکة السائلون؛ ویقدر الفعل؛ أي : قالوا للسائلین : قال اللہ 
القول الحق؛ ویفھم من بعض الحواشي أن یکون (الحق) مفعولاً بەء أي: قالوا للذي 
قال الله تعالی وقضی وقدر (الحق)ء أي : عبروا عنه بلفظ (الحق). 

وقوله: (وھو العلي الکبیر) إثبات وتأکید لکون ما قال وقدر حقاً. 

وقولە: (مسترقو السمع) وھم الجن والشیاطین الذین صعدوا لاستماع اأخبار 
الملکوت لیلقوھا علی أولیائھم من الکھنةء ثم بین بقوله: (ومسترقو السمع ھکذا) 
ترتیبھم وقیامھمء وفسرہ بقولە: (بعضے فوق بعض) علی سبیل البدل؛ ثم (وصف 
سفیان) وصور بعضھم فوق بعض بأصابعهء وتوحید الضمیر في بعضه باعتبار الجنس 
المذکور. 


.)۳۳۲ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطب والرقی :2ھ 


بِكله فحََنَهَاء وَبَندَبَینَ أَصَابیۃء ١َيسْمَع‏ الْكِمَة فَيلقِيهَا إلی مَنْ تَحتهُ 
لھا الحَإِلی مَن تَختَۂ حَتی بلِيھا عَلَی لِمَانِ المَاجر او الَْاِنِ 
رما اَذْرَكَ الشّهَاب قبْل ان بلِْيهَاء وَربما القَامَا قبْل ان بُدَركَهُ فَيَكَذِبُ 
مَعھَا مت ِب فَبَْالَ: اَلیْسَ فَد قَال لا يَومَ کذا وکذا: کذا وکذا؟ فَبَصدَق 
ِلْكَ الْكَلِمَةِ اي سُمِعَثٗ مِنَ المّمَا. رَوَاءُ الِْخَارِق. (خ: .]٤٤٤٤‏ 

١٦۔[١٣]‏ وَعَن ابن عباس قَال: اتی رَمَْل مِن أَصْخحَاب 
لی ول ِنَ الأَصّار: اَم بنا هُمْ جُلُوس ليلّةمَعم رشولِ اللہ لی ری 
جم وَامْتََارَ فَقَالَ لم رَسُول اللہ یل: دمَا کتُم تقَولُونَ فِي الْجَاِية ِذا 
رُي بِمثْلِ مَذا؟؛ قالوا: اللٴوَرَسُولَهاَعْلمُ کتّا نقُول: وَلِد الله رَجُلْ عَظِيمٌ 
مات رَجُْلْ عَظِيمٌّ فَقَالَ رَسَول اللر گل : "نَا لأَيرمَی ھا لِمَوْتِ أَحَوٍ 
وَلَ ِحََايِۂء وَلَكِيّ رت تبَارَكَ اسْمٌه ِ٥ا‏ قضّی اراس حَمَلَة الَْرٔش؛ تُمْ 
سَيٌخ أَهْلُ الحمَاء الَذِينَوَلونهُمْ سس لہ میمت 

وقولە : (فرہما أدرك الشھاب) بالرفع والنصب علی فاعل أو مفعول؛ والشھاب : 
شعلة من نار ساطعةء کذا في (القاموس). 

وقولە: (فیقال : ألیس قد قال) أي : یقول مصدق الکاھن لمن لامه علی تصدیقہ : 
ألیس قد قال الکاھن (یوم کذا وکذا: کذا وکذا؟) فظسر صدقہ ووقوعہ فکیف تنسبہ 
إلی الکذب؟ 


.)۱۰۹ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


لین )٢(‏ باب الکھانڈ 


7 
5 کی 2 


حقی َيل شی اَل مہ الشعاء اڈ تم َال اي بت حَملَةالْعَْشِ 
ِحَمَلَة الْمَزِش: َادَا قَالَ رَبُکم؟ فَيَخِرُونَهُمْ ما قَالَء فَنْتَخْرُبَعْضی أَمْل 
المُمَاوَاتِ بَنْض]آ حَتّی یلم موہ السَمَاءَ الأُنیَاء نََخْطَفُ الْجِنٌ السمْمْء 
َيتَّلِفونَ لی َْليائِهھم َيْرمَوْنَء فَمَا جَاؤُوا 3 ٍعَلٰی وَجھه فَهُوَ حَقّ ك٠‏ وَلْكِنَهُمْ 
قِْفُونَ فیه وَیزِیڈُون) ٠‏ رَوَاه مُسْلِم. ٠‏ [م: ۲۲۲۹۹]. 

: وَعَنْ قَتَامَة َال : خلق ال تعَالی مَذْہ النْجُومَ ثلاث‎ ]٢١[ ۔‎ ٢ 
جَعَلَهَا زِينَةً لِلمُمَاءء وَرُجُوما لِلشيَاطینِء وَعَلامَاتِ بُهُتَدَی با فَمَنْ تأَوّلَ‎ 


(فیقذفون) الجن الخبر ما سمع 

وقوله : (ویرمون) بلفظ المجھول؛ فھذا سبب رمي الکواکب لا ما زعموا. 

وقولە: (یقرفون) أي : یکذبون. 

٦٣‏ ۳- [۱۱ء ]٣۲‏ (قتادةء والربیع) قولے : (خلق اللہ ھذہ النجوم 
لثلاث) یعني أن العمدة في ذلك وما ینتفع بە أھل الدین والمعرفة ما نطق بە کلام اللہ 
سبحانەهء وأما الزوائد علی ذلك فإن کان ذلك مما صحت التجربة بذلك کاختلاف 
الفصول؛ ونضج الثمار والفواکەء ونزول الأمطارء وأمثال ذلكء فلا شك ان للأجرام 
السماویة دخلاً في ذلك بجریان العادة وتقدیر الل إباہ؛ وأما ما یخبر بە المنجمون 
ویحکمون بالأحکام من جریان الحوادث والکائنات والسعادة والنحوسة والتقید 
بأاحکامھا فيی کل حرکة وسکنةء فإن اعتقدوا تأثیرھا وفاعلیتھا حقیقة فھو کفر بلا شبھةء 
وإلا فبدعة وخنلال مخالف لطریقة السلف من علماء الدینء ومناف لسلوك طریق التوکل 
والتوحیدء ھذا هو القؤل الفصلء وھو المختارء والل أعلم . 


٦٥٥ کتاب الطب والرقی‎ )٣( 


مہ 
کے 


2 8 2 79 7 027 2 ےہ 2 2 7 سے ا کو > 2 1 
بغیْرِ ذلك أخطا واضاع نصیَهء وَتکلف مَا لا يَعَلم. رَوَاه البْخَارِیٌ تعْلِیقاً. 


َفي رِوَاَة رین : 'لَكَلَفَ مَا لأَيَعْییه وَمَا لا عِلمَله پوء وَمَا عَجَر عَنْ 
علمه الأَبَْيَاءُ وَالْمَلَيِكَڈ . زخے: ۵: ۹٦ء‏ ب: .٣۳‏ 

راہ ]١١[-‏ وَعَن الزٌبٍیع مه وَرََ: ولف کا جَعل اللاقي جم 

ٍ کر روا رھ ولا مرک ماود مل اف الکلت تلود 
پالنشوع. 

]٣١[ - ٤‏ وَعَنِ ابْنِ عَبّاس قَالَ: َال ر ول اش اؤ: : لمَنْ الین 
با لم الوم ِعَْر ما مَكرالل قَقَِاشمَسَ شُنبة مِنَ الّخْر + المکُمْ 
كامِنْ٘ َالْكَامِنٌ سَاحرٌ وَالمَاحرُ کافڑا . رَوَاهُ رَرَين. [زأاخرجے ابن ماج : 
..۵٥۵‏ 

]٤١[- "٠‏ وَعَنْ أَبِي سَوبدِ قَالَ: : قَال رَسول اللہ لا : ہل 
َمكَ اللٴالْقَطْرَعَنْ عِبَادو حَمْس سِییںَ تُمٌأَرْسَلهُ نے تا 

وقوله: (أخطا) أي : ضل عن طریق الصواب٠‏ ووقع في الغلط البتةء فإن الأمر 
ئ0( 

وقوله: (وأضاع نصیبه) أي : أضاع حظه من عمرہ؛ ووقع فیما لا یعنیه وما هو 
من ضرورة أمرہ من العبادۃ وتھذیب النفس . 

٤۔ ]٣۳[‏ (ابن عباس) قوله: (المنجم کاھنء والکاھن ساحرء والساحر 
کافر) أي: لا فرق بینھم فيی حکم الإئم والکذب؛ وفیه أن عمل السحر کفر کما ھو 
المذھب المختار . 


٥۵۶ھ ]٣١[‏ (آأبو سعید) قولە : (خمس سنین) کنایة عن طول الزمانء یعنيی 


)٢(‏ باب الکھانة 


ا ا ا ار ا ارک وش رہ و ہو و مشاہ عر۔ ظ2 
لأصبَحَٹ طائفة مِنَ الناسِ کافِرِینء یِقولون: سُقینا پنوّء المجد٤.‏ رواہ 
النْسَائی . [آن: .]٥٢٢‏ 
أن النوء موجود علی حالهء فلم لم یقطر إلی حمس سنین؟ فعلم أن القطر بقدرۃ الله 
یرسلە متی شاء. 

وقوله: (بنوء المجدح) بکسر المیم وسکون الجیم وفتح الدال المھملة وبالحاء 

المھملةء وھو عند العرب من أنواء المطر التي لا یکاد یخطی؟ء وفي (القاموس؟'': 
الِجْدح: الدَبّرانء أو نجم صغیر بینە وبین الثریاء ومجادیح السماء: آنواؤھاء وفي 
(الصحاح)۷: جدحت السویقء أيی: لتتہء والمجدح: خشبة طرفھا ذو جوانب؛ یجدح 
بھا السویق . 


) 


.)۲۰۹ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳٥۵۸ /۱( االصحاح؛‎ )٢( 


(٢٤ر‎ 


ص11 
0 کے 


کر( رمٗ٭دررو ؟۶ ص1 مم 


سے 3 
1 
رر رمدرو ؟ 1پ" 


٤‏ ۔ کتاب الرؤیا 
الرؤیا في الأصل مصدر بمعنی الرؤیةء سمي بە ما یری في المنام من الصورء 
في (القاموس)''': الرؤیا: ما رأیته فيی منامكء وہو مقصور مھموزء وقد تبدل الھمزة 
بالواوء وقد اختلف العقلاء في تحقیق الرؤیا لإ(شکال یرد ھناء وهو أن النوم ضد الودراك 
فالذي یری فیه ما ہو فذھب جمھور المتکلمین من الأشاعرۃ والمعتزلة إلی أنه 
خیال باطل . 
ما عند المعتزلة فلفقد شرائط الإدراك حالة النوم من المقابلةء وانبثاث الشعاعء 
وتوسط الھواء الشفاف إلی غیسر ذلك؛ فما یراہ النائم لیس من الإدراکات في شيء؛ 
بل هي من قبیل الخیالات الفاسدةۃ والأوھام الباطلة . 
وأما عند الأشاعرۃ إذ لم یشترطوا شیثاً من ذلكء فلأآن الإدراك حالة النوم خلاف 
العادةء إذ لم یجر عادته تعالی بخلق الإدراك في الشخص وهو نائمء ولآن النوم ضد 
الإ٘دراك فلا یجامعەء فلا تکون الرؤیا إدراکاً حقیقةء بل هي من قبیل الخیال الباطل؛ 


کذا في (المواقف) وشرحه . 


.)۱۱۸۲ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


)٤٢( ََ۸‏ کتاب الٹرزیا 


,03,3 ,, :+1 :0111109111111111 ۰ تر کر کر ہر ہر ہہ ہمھیضے 


أقول: لعل مرادھم بکونە خیالاً فاسداً ان لیس بإدراك حقیقةء بل شيء مشابہ 
بە لا عدم الصحة والاعتبار بالتعبیر و بدونە؛ لأن صحة الرؤیا الصالحة وحقیقتھا 
مجمع عليه عند أأھل الحقء وقد نطق بە الکتاب والسنة فکأنھم قالوا: إن الرؤیا لیس 
بإدراك حقیقةء بل هو خیال محض؛ ومع ذلك لە تعبیر واعتبارء وحینذٍ کان الأصوب 
أن یقال: خیال محض أو نحوہ مکان الفاسد أو الباطل . 

وقال الأستاذ أبو إ[سحاق الإسفرائیني من الاأشاعرۃ: إن رؤیا المنام إدراك حق 
ہلا شبھةق إذ لا فرق بین ما یجدہ النائم من نفسه في نوم من أبصارہ وسمعه وذوقه 
وغیرھا من الإدراکاتء وبین ما یجدہ الیقظان فی یقظته من إدراکاتە؛ فلو جاز التشكیكک 
فیما یجدہ النائم لجاز التشکیك فیما یجدہ الیقظانء ولزم السفسطة والقدح في الأمور 
المعلومة بدیھةء وقالوا: لم یخالف الأستاذ في کون النوم ضدا لاددراكء لکنە زعم 
أن الإدراك یقوم بجزء من أجزاء الإٴنسان غیر ما یقوم بە النوم من أجزائەء فلا یلزم اجتماع 
الضدین في محل واحدء ولعل الأستاذ قال هذا بطریق المنعء ولھذا لم یعین الأجزاء 
التي یقوم بھا النوم والتي یقوم بھا الإدراك والاحتمال کاف في ذلك . 

وقال الطیبي”١:‏ المذھب الحق أن حقیقة الرؤیا خلق اللہ تعالی في قلب النائم 
علوماً وإدراکات کما في الیقظان وھو تعالی قادر عليهء لا الیقظة موجب لە؛ ولا النوم 
مانع عن ذلك الخلقء وخلق هذہ الإدراکات في النائم علامة ودلیل علی أمور أآخر 
تعرضه في اني الحال وھي تعبیرھا کالسحاب دلیل علی وجود المطرء انتھی . 

فعلی ھذا الرؤیا إدراك حقیقةء ولیس بین النوم والإدراك تضادء وللحکماء تحقیق 


.)۴۳۳۹ /۸( (شرح الطیبي)‎ )١( 


)۷٢(‏ کتاب الرؤیا 


للرؤیا موقوف علی بیان الحواس الباطنة وحقائقھاء ولیس ھذا الکتاب محل ذلك؛ 
والذي یمکن أن یقال مجملا: إن في الإنسان قوۃ متصرفة من شأَنھا الترکیب والتفصیل 
بین الصور والمعاني بعضھا مع بعض؛ فإن استعملھا العقل یسمی متفکراًء وإن استعمل 
الوھم یسمی مخیلةء وھي في عملھا دائماً من غیر انقطاع یقظة ومناماء وللنفس الناطقة 
الإنسانیة اتصال معنوي روحاني بعالم الملکوت وصور جمیع الکائنات أزلاً وأبداً۔ 

حاصله في الجواھر المجردة التيی تسمی المبادی؟ العالیة عندھمء وإذا حصل 
للنفس فراغ من الاشتغال بتدبیر البدن وہما یتعلق بالعالم ارتسم فیھا مما في المبادی' 
العالیة من الصور مما یلیق بھا من أحوالھاء وأحوال ما یقرب منھاء ثم قد تليه القوۃ 
المتخیلة لما من شأنھا المحاکاۃ والانتقال والتفصیل والترکیب صورا قریبة أو بعیدة؛ 
تارة بالانتقال من النظیر بعلاقة المماثلةء وتارةۃ من ضد إلی ضد بعلاقة التضاد فیحتاج 
إلی التعبیرء وقد لا یتصرف فی المتخیلة فیؤدیه کما هو بعینەء فیقع بلا حاجة إلی 
التعبیر وقد یرد علی الحس المشترك صور من الخیال الذي هو خزانة صور المحسوسات 
مما ارتسم فیه في الیقظةء ولذلك من دام فکرہ في شيء یراہ في منامە وقد تحدث 
الصور من بعض الأمراض٠؛‏ فإن الدموي یری في حلمہ الأشیاء الحمرء والصفراوي 
النیرانء والأشقر والسوداوي الجبال والأدخنةء والبلغمي یری المیاہ والألوان البیض ؛ 
وھذان القسمان من قبیل اأصغاث الأحلام لا یقعان ولا تعبیر لھماء ھذا تحقیق الفلاسفة 
للرؤیاء ولبعض الصوفیة ممن یقول بعالم المثال تحقیق آخر مذکور في محلە؛ وقد 
عمل في ذلك الولد الأعز نور الحق في ھذہ المسألة رسالة مفیدة جداٌ وأتی بما یوضح 
الحقء والل أعلم . 


۰ھ )٢٢(‏ کتاب اٹرؤیا 


٭ الَفصْلُ الأَوَل : 

]١[- ٦‏ عَن أَبي هُرَيرَة قَال: قَالَ رَسُولُ اگل : ١لم‏ َو مِنَ 
الََُة إِلاً لمات“ قَالُوا: وَمَا الْمْشُراتُ؟ فَالَ: ”الرُویا الصَالِحَة. رَوَاهُ 
البْخَارِیٌ. (خ: 1۹۹۰]. 


۷۔ ]٢[‏ وَرَاهَ مَالِك بِرِوَاَة عَطَاء بن مَسَارِ : اَرامَا الرَجْل الْمسْمُ 


7 
۰ 


و2 


سم 


ری له٢.‏ ط: ۲/ .]۹٥۱۷‏ 
الفصل الأول 

۸٦ء‏ ۷ھ [١ء‏ ۲] (آبو ھریرةء عطاء) قولە : (إلا المبشرات) بضم میم 
وکسر شین مشددة من البشارۃ بضم الباء وکسرھا: الخبر السارء ویقال لھا ہالفارسیة : 
مژدہ ویفھم من کلام بعضھم اعتبار الصدق فیەء وأما البشارۃ بالفتح فیفھم من 
(الصحاح)('ٴ أنە بمعنی السرورء وقال في (القاموس)''': البشارۃ والبشری بالکسر 
ویضم فیھماء وبالفتح : الجمال: وھو آبشر منه أي: أحسن وأجمل وأسمن ویستعمل 
البشارة غالباً فی الخیرء وقد یستعمل في الشر نادراّء کذا قال الطیبي”"ء والمفھوم من 
(الصحاح) أن المطلق لا یستعمل إلا في الخیرء واستعماله في الشر یقع مقیداً بہ نحو 
قوله تعالی : ٭مَبَیرُسُم یذاپ آاپے *14ل عمران: ]٢٢‏ وقال بعض المفسرین: إنه بطریق 
الاستھزاء ۔ 
وقولە: (الرؤیا الصالحة) أي : الحسنةء وقالوا: الرؤیا الحسنة علی أقسامء منھا 


زی (الصحاح) /٢(‏ ۹۰٦٢)۔‏ 
() االقاموس المحیط) (ص : ۳۲۹). 
)۳( شرح الطیبی) )۸/ 8 .)٤٣‏ 


)٥٢(‏ کتاب الرؤیا کم 


۸٠۸۔[۳]‏ وَعَنْ اَنْسِ قَال: قَالَ رَسُولْ اللر گی : ×الرّویا الصَالِحَدً جَزءُ 
مِنْ سك وَأَرََعينَ جُْء ا من التوة. تق عَليْه. [خ: ۱۹۸۳ء م: .]۲٢٦٢٦٢‏ 
ما ہي حسنة ظاھراً وباطناً کرؤیة الأبیاء والأولیاء والکلام معھمء أو ظاھراً فقط کسماع 
الملاھي والملاعب؛ أو قبیح ظاھراً وباطناً کلدغ الحیات والعقارب؛ أو قبیح ظاھراً 
فقط کذبح الولد أقول: الظاھر ان العبرۃ في حسن الرؤیا وقبحھا بتعبیرھاء فإن وقع 
التعبیر بشيء حسن فھو حسن عند الرائي؛ وقبیح فقبیحء فتأملء وقد یفسر الصالحة 
بالصادقةء والمعنی الأول وإن کان أظھر وأوفق بمعنی المبشرات: ولکن سیاق الحدیث 
ینظر إلی المعنی الثاني؛ لأن المعتبر في النبوۃ هو الخبر الصادق مبشراً کان أو منذراً 
فإاطلاق المبشرات بتغلیب أو تجریدء والمراد المخبرات . 

۸ [۳] (أنس) قول: (الرؤیا الصالحة جزء من سشة وأربعین جزءاً من 
النبوة) الصواب أُن المراد بالصالحة ھنا الصادقة کما ذکرناء ولیس هنا ما ینظر إلی کونھا 
بمعنی الحسنة کما کان في الحدیث السابقء ثم الظاھر أن المراد بالجزء لیس ما هو 
مصطلح أرباب المعقول حقیقةء بل المراد أُن الرؤیا الصالحة من لواحق النبوة وصفات 
الانبیاء علیھم الصلاة والسلامء ولا شك أن صفات الأنبیاء باقية بعدھم ویتصف بھا 
من سواھم من الصالحین . 

والمقصود مدح الرؤیا وإعلاء درجتھا وأنھا من عالم الوحي ومشابھة لە وإن 
لم یکن صاحبھا نبا کما جاء في الحدیث : (السمت الحسن والتّوٌدة والاقتصاد جزء من 
أربعة وعشرین جزء امن النبوة)ء بل جمیع صفات الکمال أصله ومنبعه النبوۃ؛ 
والتخصیص لمزید الا ختصاص والامتیازء ولا شك أنھا موجودۃ في غیر الأنبیاء لان 


.)۲۰۱۰( آخرجه الترمذي فی (سنله)‎ )١( 


نب )٤٢(‏ کتاب الرؤیا 


پ می می مم کی مم مم ہہ رر ہمہ ہہ ۰ ہت تج ہر ۰ڈ 25 ربص ٰ٘ٔٔ0٘ى09"۰ًَ 0 


الولایة ظل النبوۃء فعلی ھذا التوجیه لا یرد ما یقال: إن جزء النبوۃ لا یکون إلا مع 
النبوۃء لن الجزء وإن کان وجد بدون الکل ولکن لیس في تلك الحالة جزءالە إلا 
باعتبار ما کان وھو مجازء فینبغي أُن لا تثبت الرؤیا الصالحة لغیر النبي ء والحال أنھا 
ثابتة لەء وإن النبوۃ نسبة وصفیة وکون الرؤیا الصالحة جزءا لھا لا معنی لەء فما معنی 
کونھا جزءمٹھا؟ وإن النبوۃ قد ذھبت والرؤیا الصالحة باقیةء فکیف یصح کونھا 
جزءا منھا؟ ولا یحتاج إلی أن یجاب عن الأول بأن المراد ان الرؤیا جزء من النبوۃ في 
حق الانبیاء؛ لن کان یوحی إِلیھم في المنام مع انتقاض مذا الجواب ہما جاء في 
الحفيےفالا رنہ 21(7 رویا الب تی ہگ رازم ا۱ العارت, 

وعن الثاني والثالث بأن المراد ان الرؤیا جزء من أجزاء علوم النبوۃ وعلوم النبوۃ 
باقیة کما جاء في الحدیث : (ذہبت النبوۃ وبقیت المبشرات؛ وھي الرؤیا الصالحة)ء 
کذا قال الطیبي''' مع أآنه لا یخفی أن الرؤیا لیست جزء امن علوم النبوۃء بل من طرق 
علومھا؛ لان الرؤیا من طرق العلمء وبأن المراد أن الرؤیا تاأتيی علی وفق النبوۃ لا أنھا 
جزء منھا حقیقة باقیة بعد . 

وھذا الجواب اعتراف بعدم الجزئیة کما قلنا مع أنه لا یظھر المراد من قولھم: 
إن الرؤیا تأتي علی وفق النبوةء ولعل المراد أن الرب تعالی کما یخص بمحض فضله 
من یشاء من عبادہ بموھبة النبوة کذلك بخص بعض عبادہ بعطیة الرؤیاء وفھم ھذا 
المعنی من العبارة غیر متضح؛ وبأن النبوة هنا بمعنی الإنباء یعني أن الرؤیا إخبار صدق 
لا کذب فيەء مع أن هذا المعنی أیضاً لا یناسب الجزئیة ولا یثبتھاء ولا یناسب اعتبار 


.)۳٤٤ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٥٢(‏ کتاب الرؤیا ازرون 


العدد المذکور في الحدیث٠‏ وبأن جزء النبوۃ لا یکون نبوۃ فلا ینافي ذھصاب النبوۃ 
وبقاءھاء وھذا الجواب یخص بالثالث؛ نعم یتجه الإاشکال بأنە ما وجه التخصیص 
بعدد ست وأربعین . 

والمشھور في توجیھ ما قیل : إِن زمان الوحي کان ثلاثاً وعشرین سنةء وکان 
ول ما بدیٴ بە من الوحي الرؤیا الصالحةء وذلك في ستة أشھر من سني الوحي؛ ونسبة 
ذلك إلی سائرھا نسبة جزء إلی ستة وأربعین جزءاء وتعقب علیے القٌورِبِشْتي!'' بأن 
حصر سني الوحي في ثلاث عشرین مسلمء فإنه مما ورد فیه الروایات المعتد بھا مع 
اختلاف في ذلك؛ وأما کون زمان الرؤیا فیھا ستة أشھرء فشيء قدرہ هذا القائل في 
نفسەء ولم یساعدہ فيه النقلء انتھی . 

وھذا القول إشارة إلی اختلاف جاء في مدة إقامتہ قهُ بمكکة؛ أي : ثلائة عشر 
أو خمسة عشر أو عشرہ والمختار هو الأول ویکون عليه زمان النبوة ثلاثاً وعشرین 
سنةء وحاصله أن کون الوحي في المنام ستة أشھر في ھذہ المدة مما لم یثبت؛ وقد 
قدح النووي في (شرح صحیح مسلم"" في کون زمان الرؤیا ستة أشھر؛ وقال: لم 
یثبت ذلكء فالسبیل فيی تخصیص ھنذا العدد التسلیم والتفویض إلی علم النبوۃ؛ لن 
الوقوف علی أمثال ھذہ العلوم من خواص النبوةء ولا یدرك بقیاس العقل کنە حقیقتھاء 
وکذلك حکم الأعداد في سائر المواضع مثل أعداد الرکعات والتسبیحات . 


وقد جاء في روایة: (جزء من خمسة وأربعین)؛ وفي أُخری: (من أرہبعین)ء 


.)۱۰۱۸ /۴۳( لکتاب المیسر)‎ )١( 


.)۲١/۱٥( ؛ شر النووي)‎ )٢( 


٤ھ )٤٢(‏ کتاب الرؤیا 


]٤[-۹‏ وَعَنْ ابي هُرَبْرَة ا رَسُول اللہ قليه قَالَ: ہمن رآني فی 
امام فَقَد رآنیء لان لأَتَتك فی صُوریی؛. مَمَقٌ عَليِ ۰ ‌خ : ١۱١۱ء‏ 


.]۲۲٦٢ :۴ 

کج ]٥[-‏ وَمَنْ اي سَامَة قَالَ: قَالَ رَسُول ال گل : ١‏ مَنْ رآني 
فقذ رای الْحَقٌ؛. من مُتَفَیٌ عَليه. ۰ خ: ٦1۹۹ء‏ م: .]٦۲٢۱۷‏ 
وتوجیە حمس وأربعین أن وفاتہ قَهُ في أثناء السنة الثالثة بعد ستینء وتوجیه الأربعین 
أنه مہني علی روایة ان عمرہ ستون سنةء والراجح المختار هو الأأول؛ وقال الطبري 
إِن اختلاف العدد في الرؤیا بحسب اختلاف حال الصفاء والکدورۃ في الرائي؛ أو باعتبار 
الخفاء وجلاء الرؤیاء وقد جاء في روایة: (جزء من سبعین جزءا)ء والظاھر أن المراد 
المبالغة في تعلیله وحطه من درجة النبوۃ لا عین العددء والل أعلم بحقیقة الحال. 

۹ء ]٤[-‏ (أبو ھریرة) قولە: (من رآني في المنام فقد رآني) بأأي صورة رآہ 
کما یأتي تحقیقه في شرح الحدیث التي . 

٠۔ ]٤[‏ (أبو قتادة) قولے : (فقد رأی الحق) الظاہر أنه مفعول بہ > ايی: 
رأی الأمر الثابت المحقق؛ ویحتمل أن یکون مفعولاً مطلقاً أي : رآني الرؤیا الحق : 
وتذکیرہ باعتبار أنه مصدر في الأصل أو صفة مصدر. 

اعلم أن هذہ الأحادیث مع تعدد طرقھا واختلاف ألفاظھا تدل علی أن من رأی 
رسول اللہ لهُ في المنام فقد رآہء وأن رؤیاہ حق ثابت؛ ولیس للکذب والبطلان حول 
حماہ طریق؛ وآأنه لیس للشیطان ولا ینبغي لە أن یتمثل بصورتہ قُ ویلبس ویدخل في 
خیال الرائي أنە هو قلهُ مع أن الله تعالی أقدرہ ومکنە من أن یتمشل بای صورۃ شاء؛ 
ویلبس علی الخلق ویکذب سواء کان في الیقظة آو في المنامء ولکن لم یقدرہ علی 
تمثله بصورتہ قٍ والکذب عليه بەء ھکذا جرت سن اللہ ء ولن تجد لسنة اللہ تبدیلاٌ 


ھ٥ کتاب الرؤیا‎ )۷٢( 


وعدٌ العلماء ذلك من خصائصه قيَء ومقتضاہ أنە لا یجري في أحد ممن سواہ قّّ 
والل أعلم . 

ٹم اختلفوا فقال جماعة: إن محل ھذہ الأحادیث أن یراہ فيی صورته الخاصةء 
وحلیتہ المخصوصة التي کانت لے قَليء ثم إِن بعضاً من ھذہ الجماعة وسعوا الأمر 
وقالوا: یراہ بصورۃ وشکل کان گل فی وقت ما من مدة عمرہ سواء کان في الشباب 
أو الکھولة أو فی آخر عمرہ وبعضھم ضیقوا رحمة الله الواسعة وقالوا: أرید أُن یراہ علی 
صورة کان في آخر عمرہ علیھا التي قبض علیھا حتی اعتبروا عدد الشعرات البیض 
التی کانت في لحیتہ ورأسه قلُ التي لم تبلغ عشرین شعرة. 

وعن حماد بن زید قال: کان محمد یعني ابن سیرین إذا قص عليه رجل أنه رأی 
النبي گل قال: صف لي الذي رأیتەء فان وصف لە صفة لا یعرفھا قال: لم ترہ؛ وسندہ 
اپ 

وقد أخرج الحاکم”' من طریق عاصم بن کلیب حدثني. .. إلی أن قال: قلت 
لابن عباس: (رأیت النبي گل في المنامء قال: صفه لي؛ قال: فذکرت الحسن بن 
علي لا فشبھتہ بەء قال: قد رأیته)ء وسندہ جیدء لکن یعارضے ما أخرجە ابن أبي 
عاصم من وجه آخر عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ قٌ: (من رآني في المنام فقد 
رآنيیء فاني أری فی کل صورة)ء وفي سندہ ابن التوأمة وھو ضعیف لاختلاطەء وھو 
من روایة من سمع منە بعد الاختلاط . 

سز ”فیس سط 


.)٦٣٤ /٤( (المستدر)‎ )١( 


٦۹ء“ )٢٢(‏ کتاب الرؤیا 


الکریمةء وإدراك لحقیقته الشریفةء وعلی غیر تلك الصفات إدراك مثالء وکلاھما 
رؤیا حق لیس منە أضغاث أحلام ولا مجال للشیطان في تمثله بصورتەء لکن الأول 
حق وحقیقة وتحقیق؛ والثاني حق وتمثل وتاویل؛ ولا یحتاج الأول إلی التعبیر لعدم 
تصویر المتخیلة وتلبیسە؛ والثاني یحتاج إلیه کما حققنا فی تحقیق الرؤیاء فمعنی 
قوله قل: (فقد رآني) أو (فقد رأی الحق) أنه علی کل صورۃ رأی فھو الحق ومن 
الحقء ولیس بباطل ومن الشیطان . 

وقال الشیخ محبي الدین النووي'': إن هذا القول أیضاً ضعیف:؛ والصحیح 
أنه رآہ حقیقة سواء کانت علی صفته المعروفة أو غیرھاء والاختلاف في الصفات 
لا پوجب الاختلاف في الذات کاختلاف الزمان والمکان؛ فالمرئي فيی کل صورۃ هو 
الذاتء والصفة لباس الذات سواء کان في الیقظة و في المنام . 

وأقول: هذا هو الحق؛ نعم رؤیته بالصفة المعروفة أتم وأکمل لدلالتہه علی 
صقالة مرأة الرائي وسلامة دینەء وکمال إیمانەء وبغیرھا لخلل في ذات الرائي ونقصان 
في مرآته کما سنحققه في توضیح ما حققہے الإمام الغزاليء فانه له رحمہ اللہ تحقیقاً 
في ھذا المقام مبنیاً علی أن حقیقة الإنسان هو الروح المجردة والنفس الناطقةء والبدن 
آلة یوصل إدراکه إلی إدراك تلك الحقیقةء ولیس معنی قوله قَل: (فقد رآني) أنە رأی 
جسمي وبدني؛ وإنما المراد أنه رأی مثالاً صار ذلك المثال آلة یتأدی بھا المعنی الذي 
فيی نفسي؛ والبدن في الیقظة أبیضاً لیس إلا آلة لإدراك النفس؛ والالة قد تکون حقیقة 


وقد تکون خیالیةء والنفس الناطقة غیر المثال الحقیقي والخیالي؛ فالذي رأی من شکل 


.)۲٢ /۱١( ل( شر النووي؛‎ )١( 


|۷ کتاب الرؤیا‎ )٤٢( 


ہو وٹ رٹ رٹ رٹ رر | ٣ػ‏ ک۷ ی1 -: 11ک ہک یر کر کر کک کہ کک ہم ہبی 


وصورة فھو مثال روحه المقدسة التي محل النبوۃ الموصوف بھا لا روحه وشخصه؛ 
ومشل ذلك من یری اللہ تعالی وتقدس في المنام فإن ذانه تعالی منزہ عن الشکل 
والصورةء لکن تنتھي تعریفاته تعالی إلی العبد بواسطة مثال محسوس من نور أُو غیرہ 
من الصور الجمیلة التی تصلح أن تکون مثالاً للجمال الحقیقي المعنوي الذي لا صورۃ 
فیه ولا لونء ویکون ذلك المثال صادقاً وحفًا وواسطة في التعریف. 

فیقول الرائي : رأیت الله في المنام لا بمعنی أني رأیت ذاته تعالی عن ذلك؛ 
وکذلك رؤیة النبي قُ فان ذاته المقدسة وروحه المجردة منزہ عن الشکل والصورۃء 
ولکن کان لە في الحیاة بدن کانت الروح متعلقة بە ومدبرۃ فیەء وکان ذلك البدن آلة 
وواسطة لإدراك تلك الروح المقدسةء وبعد صیرورۃ ذلك البدن محجوباً عنا ومودعاً 
في البقعة الشریفة من المدینة تصیر الأبدان الخیالیة آلات ووسائط لإدراك تلك الروح؛ 
فالمرئي لیس الروح ولا شخص البدن المودع في المدینة؛ لأن حضور شخص في 
الأماکن المتعددۃ المخصوصة في زمان واحد بصفات متعددۃ مختلفة مما لا یعقل ویتصور 
إلا علی وجه التمثلء فالمرئي في المنامات مثالات روحه المقدسة وهي حقه ومن 
الحق لا مدخل فیھا للبطلان والشیطانء فإن الشیطان لا یقدر علی التمثل بمثاله علی 
ما جرت سنة اللہ تعالیء هذا خلاصة کلام الغزالي منقحاً ملخصاً. 

نل متالقق مات متل الع رات رای با الاقاتف رت 
أن المرئی حقیقتہ ُ لکن بالمثالء وسبب اختلاف الأمثلة مع ان المرئي ذانه ومو 
واحد اختلاف أحوال مرایا قلوب الرائینء فإن لاختلاف أحوال المرایا في الصقالة 
والکدرۃ والاستقامة والاعوجاج وآمثالھا مدخلاً في اختلاف أحوال الصور والأشکال 
المرثیة فیھا فی الحسن والجمال والاستقامة والاعوجاج لاختلاف أحوال المرایا فيی 


یھ )۲٢(‏ کتاب الرؤیا 


الصقالة والکدرۃ والاستقامة والاعوجاج وأمثالھاء فمن رآہ فی صورة حسنة کما ھي 
فھو من صقالة مرآۃ قلبه وسلامتھا من الخلل علی حسب التفاوت فیھاء ومن رأی 
علی خلاف ذلك فذلك من خلل ونقصان واقع فیھاء وکذلك من رآہ راضیاً أو ساخطاً 
و ضاحکا أو باکیأً أو شائًا أو شیخاً إلی غیر ذلك من الاختلافات؛ فتلك من اختلاف 
أحواله فی نفسه؛ ولیس في الذات اختلاف وتعددء ففي رؤیتہ گا ضابطة مفیدة للسالکین 
یعرفون بھا أحوال بواطنھم وقلوبھم في التصفیة حتی یعرفوا إلی أيٌٗ حد وصلواء 
وأيٌ مقام حصلواء فیعالجوھا في التصفیةء بل حقیقته قٌهُ مرآۃ مصقلة منورة یرون 
صور أحوالھم فیھا. 

وعلی هذا المعنی یحمل ما وقع في کلام بعض العرفاء أنه قال: رأیت النبي گلا 
کذا وکذا مرۃ في المنامء فتحققت آخراً أنە ما رأیت إلا نفسي؛ فإن هذا الکلام لیس 
بمعنی أن رؤیتہ قَلُ خیال محضء ولا یری کل أحد إلا متخیلةء حاشا من ذلكء بل 
معناہ أُن المرئي حقیقتهء ولکن مرآة أحوال الرائي ومعیار معرفتھاء وعلی ھذا القیاس 
قال أأھل التحقیق: إذا سمع کلام من النبي قٌيُ عرض علی شریعتہ المطھرةء فإن وافقھا 
فقد صح وإلا فذلك لخلل فيی سمعه؛ کما نقل عن بعض الفقراء أنه رأی في المنام 
نہ ُ قال لە: اشرب الخمر؛ فتمحل له تأویلات؛ فعرضه علی بعض مشایخ زمانه 
فقال: إنما قال النبي قه: لا تشرب الخمر فأأخطاً سمعك وسمعت : اشرب؛ مکان: 
لا تشربء ھذا الکلام في رؤیتہ قيُ في المنام . 

ما في الیقظة فقد حکي في ذلك حکایات الصالحین کثیرۃ بالغة حد التواتر 
والمنکر لھذا إما أن یصدق بکرامة الأولیاء أو لاء فان کان الثاني فقد سقط البحث معه 
لأنه یکذب ما أثبتہ الکتاب والسنةء وإن کان الأول یقال لە: إِن هذہ منھاء وعلی ما حققنا 


)٥٢(‏ کتاب الرؤیا ۹ھ 


۱۔- [1] وَعَنْ ابی هُرَيْرٰة قَال: قَالَ رَسُولُ اللہ گل  :‏ من رآني 
رو 


5 ےم 07ت ۰ و ۲ ٤‏ کے 0 4 1ہ ھی 
فی المَنام فسَیراني في الیقظةء وَلا یَمَثٹل الشیٔطان ہی). مُتفق عليْه. [خ: 


۳ء م‌:: ۳٦‏ 


ظھر أن ذلك أیضاً بالمثالء لکنە في الیقظةء وقالوا: إنە لا یخلو عن طریان نوع من 
الغیبة في الذکر؛ والل أعلم . 

]٦[ ۱‏ (أبو ھریرة) قوله: (من رآني في المنام فسیراني في الیقظة) ذکروا 
لھذا الحدیث محامل وتأویلات؛ أحدھا: أنه یری تأویل تلك الرؤیا وتصدیقھاء یعني 
تکون لھا آثار وأنوار یراھا في الیقظة في الدنیاء ٹانیھا: أن المراد رؤیتہ ق في الآخرةء 
وتعقب أن الأمة بأجمعھم یرونہ يهُ في الآخرۃء فما وجه التخصیص بأھل الرؤیا إلا 
أن تکون الرؤیة بمزید خصوصیته وحصول مزیته في حصول القرب والشفاعة لرفع 
الدرجات لا یحصل لمن لم یتشرف برژیته في الدنیاء ولا یبعد ان بعض العصاۃ الساقطین 
فی ورطة الغفلة یعذبون بالمنع عن رؤیة جماله الشریفء فبشر من فاز بھذہ السعادة 
في الدنیا بعدم ابتلائه بھذا العذاب ھکذا قالوا. 

الٹھا: أن المراد من یراني في المنام فکأنما یراني في الیقظةء والمقصود بیان 
صحة الرؤیا وحقانیتھا بلا شك وریبء ولا یخفی أن إرادۃ ھذا المعنی من عبارۃ (فسیراني 
في الیقظة) في غایة البعدء ولکن ورود ھذا الحدیث في بعض الروایات بلفظ : (فکأنما 
یراني في الیقظة) یؤید هذہ الإرادة . 

رابعھا: أُن ھذہ بشارة لآھل عصرہ ومن لم یھاجر إليه گل بأنە إذا رآہ في المنام 
جعل ذلك علامة علی أن یراہ بعد ذلك في الیقظةء ویھاجر ویتشرف بصجبتهء وأوحی 
اللہ ذلك إليه ۔ 


خامسھا: أن ھذہ بشارۃ لمن شرف اللہ برؤیته في المنام أن یوصلے إلی درجة 


مد )٢٢(‏ کتاب الرؤیا 


٢٦۔ ]١[‏ وَعَنْ اي فَمَادة قَالَ: َال رَسْ ود ا گل: دالرُوْیا 

: ہے ےے۔ - 7 ج 

الصَالِحَة مِنَّ اش َالْخُلمٌ مِنّ الشّیْطَانِء فَإذَا ہہ وو فا 
حَأت لات لے سام سیردت ھھروال فاص ام ج7 


یراہ في الیقظة عیاناً کما هو حال بعض العارفین من أُھل الخصوص٠‏ وذلك عند ارتفاع 
الکدورات النفسانیة وقطع العلائق الجسمانیة . 

وقال صاحب (المواهب اللدنیة)'': وحمل ہذا الحدیث ابن أبی جمرةۃ علی 
محمل آخرء فذکر عن ابن عباس: آنە رأی النبي قلهُ فی الشوم فبقی بعد أن استیقظ 
متفکرفي ھذا الحدیثء فدخل علی بعض أمھات المؤمنین ۔ لعلھا خالده میمونة 
واللہ أعلم ۔ فأاخرجت المصرآۃ التي کانت للنبي قُء فنظر فیھا صورۃ النبي قَله ولم یر 
صورۃة نفسهء فالمراد أنه یراہ في الیقظة في المرآۃ التي کانت إن أمکٹە ذلكء وقال 
الحافظ ابن حجر'": وہذا من أبعد المحاملء انتھی . 

٢۲‏ ۔ [۷] (أبو قتادة) قولہ : (الرؤیا الصالحة) أي : الحسنة الصادقة (من اللہ) 
أي : بشارة منهە تعالی وعلامة علی لطفه ورحمته علی عبدہ؛ (والحلم) أي : الرؤیا 
القبیحة الکاذبة (من الشیطان) أي : واقعة علی رضاہ وھواہء وإن کان کلاھما صادر 
بخلقه وقدرته تعالیء والمراد أن الرؤیا الصالحة بشارۃ من جانب الرب تعالی لعبدہ 
حتی یبعثہ علی حسن ظنه بە تعالی وإکثار شکرہء ویوجبه مزید شوق وطلب٠؛‏ والحلم 
یلعبه الشیطان لیحزن المسلم ویسيء ظنه بربە تعالیء ویفتر سعیہ فيی سلوك طریق الحقء 
واللہ أعلم . 


وقول+: (فلا یحدث) بالرفع والجزمء وقولەه: (إلا من یحب) لیعبرھا أحسن 


.)٦٦٦ /۲( ا المواهب اللدنیة)‎ )١( 
.)۳۸۵ /۱۲( افتح الباريی)‎ (٢ 


)٤٢(‏ کتاب الرزیا خ۱ 


رتس یت شر الشَیْطَانِء وَلتْنْلْ انا 
٦ي‏ ث بھا احدا فَإنهَا لنْ تضٗ . مَُفَق عَلِیْه. . [خ: ۳۲۹۲ء م: .]۲٢٢٢‏ 
٣۔-‏ [۸] وَعَنْ جابر قَال : قَالَ رَسُولَ الل له: ١دا‏ رای اَحَدْکمُ 
الرُْیا يَكرَهُهَاء فلييْصُیٰ مَنْ بَسَارہ تَلااء وَلَیَسْتَيد پاشر مِنَ الشَیْطَانِ تَا 
وَليْتَحَوّلَ عَنْ جَنبے الْذِي کان عَليْهِ) ٠‏ رَوَاهَ مسا ۳ ۰٠‏ ۳ءء 


2 و 
×× 


٤‏ -۔-۹[1] وَعَنْ اَبیي هُرَيرَةَ قَال : قَالَ رَسُولُ اللر گل: ٢إِذَا‏ اقَْرَبَ 


الرَمَان لَمْيَكَذ يَكَذِبُ رُوْا الْمُؤْمِنِء -صفویس کجھسامسھ 
تعبیر مما یحسنه لا بما یسوؤہ . 

٣۔‏ [۸] (جابر) قولە: (فلییصق عن یسارہ) ذکر فی هذا الحدیث البصقء 
وفي الحدیث السابق التضل؛ والبصق: إنحراج ماء الفم من داخله حتی یخرج منە 
شيء من الحلقء وقد تبدل الصاد بالزايء وما یخرج هو البصاق والبزاقء وبعد البصق 
التفل معہ شيء من ماء الفم؛ وبعدہ النفث وہو نفخ معه شيء مع ماء الشفةء وبعدہ 
النفخ لیس معہ شيء من الماءء ثم قید في ھذا الحدیث بجانب الیسارء ولعل التخصیص 
هذا الجانب بعلاقة الدنائة والخساسةء ونسبته إلی الشر أنسب بالشیطان وطردہ. 

وقوله: (ولیتحول عن جنبه الذي کان عليه) تغیبراًللحال المکرومةء وھو إذا 
اضطجع علی وجه السنة یکون الجنب الأیمنء ویتحول إلی الأیسر ویتفل عنە ثلاثاء 
ویمکن أنه کان اضطجع علی وجه السنةء ثم تحول إلی الأیسرہ فإن السنة إنما ھو 
الاضطجاء ابتداء فیتفل عن الأیسر ثم یتحولء فلیتدبر . 

٤‏ -[۹] (أبو ھریرة) قولە: (إذا اقترب الزمان لم یکد یکذب رؤیا المؤمن) 
الحدیث٠‏ فيه أقوال : اأحدھا: أن المراد باقتراب الزمان آخر الزمان واقتراب الساعة ؛ 


)٤٢( ۷۲‏ کتاب الرزیا 


وَرُویا المُوِنِ جُزّْ مِنْ سِقّةٍ وَأَرَِینَ جُزْءأ من لوق 0 
لان الشيء إذا قل وتقاصر تقاربت أطرافهء ومنه قیل للقصیر : متقاربء وجاء في 
حدیث آخر صریحا: (لم یکد یکذب رؤیا المؤمن في آخر الزمان)ء وسمعت من بعض 
مشایخي أن المراد اقتراب زمان الموت . 

وثانیھا: ان المراد زمان استواء اللیل والٹھار؛ لن الأمزجة في ھذا الزمان أأآصح 
وأعدلء فتکون الرؤیا سالمة عن الخلل والتخلیط . 

وثالٹھا: أن المراد بتقارب الزمان أن تکون السنة کالشھرء والشھر کالأسبوع؛ 
والأسبوع کالیوم والیوم کالساعةء ووقع في الحدیث : (الشھر کالجمعة؛ والجمعة 
کالیوم)ء والمراد بھا الأسبوعء وذلك أیضاً یکون في آخر الزمان لذھاب الخیر والبركة 
ورفاھیة الحال فيەء وقیل : بل یکون في زمان المھدي وبسطة عدلے لآنه زمان حسن 
العیش والنعم والراحة؛ وھو وإن امتد وطال یری قصیراً بخلاف زمان الھم والغم ونکد 
العیش٠‏ فإنه وإن قصر وقل یری ممتداً طویلاًء ففي زمن المھدي تجيء الرؤیا الصادقة 
لأنه زمان الصدق؛ وقد جاء في الحدیث : (اصدقکم رؤیا أصدفکم حدیا). 

وقال بعض الشراح: إن اقتراب الزمان کنایة عن قصر العمر وقلة البركةء أو المراد 
تقارب أھل الزمان في الشر والفسادء أو تقارب أجزء الزمان وتشابھھما في الشر أو 
انقراض زمن الدول والقرون وانقطاعهء فیتقارب أزمانھاء ولا یخفی أن سیاق الحدیث 
ناظر إلی أن صدق الرؤیا عند اقتراب الزمان من جھة قوۃ الإیمان وکمالە بغلبة الصدق 
والسدادء فتوجیه تقارب الزمان بالتقارب في الشر والفساد لا یناسبے إلا أن یقال: إن 
صدق الرؤیا في ذلك الزمان بخاصیة لا نعلمھا ولا یحیط علمنا بذلك؛ والل أعلم . 

وقوله: (ورؤیا المؤمن جزء ...إلخ)ء قد یختلج ھنا أن هذا یدل علی کون 
رؤیا المؤمن مطلقاً لا یکذب؛ وقد علقے باقتراب الزمانء ولا بد أن یکون ذلك علۃة 


"۷۳ کتاب الرؤیا‎ )٥٢( 


أقَول: 
الرُٰیَا ثلاتٌ : حَدِیث النفْسيٍء ََخُوِيفُ الشَیْطَانِء وَبُشری مِن شر فََنْ 
رای شیا يَكَرَمُهُ مه فلا یَتَصَۃ عَلی اَحَيٍ لیم فَلَیصَلٌ ء قَال : وَکَانَ یَكَرَۃ الْعْلٌ 


پچ 


وَمَا کان مِنَ الو فَانَهُ لأ يُكَذّبُ٠.‏ َال مُحَمَد بْنُ سیرِین: وَأنَا 


ولم یظھر ذلك في بعض الوجوہ؛ فالأحسن التفویض إلی علم الشارع وعدم إحاطة 
علومنا بذلكء فتدبرء وسیأتي ذکر هذہ اللفظة في الفصل الأول من (کتاب الفتن). 

ثم لما علم من الحدیث صحة الرؤیا وصدقھا أورد کلاماً من ابن سیرینء وقد 
أعطي لہ حظًا وافرامن علم تعبیر الرؤیا لبیان أقسام الرؤیاء وأشار به إلی أن جمیع 
اأقسام الرؤیا لیس بصحیحة وقابلة للتعبیر والاعتبار إلا قسم منھا هو بشارۃ وإعلام وتعریف 
من الحق تعالی للعبدء والمراد بقول ابن سیرین: (وآأنا أقول) أي : أروي مما ورد 
من قول النبي اَل فإنه قد ورد ذلك في الأحادیث . 

وقوله: (فلا یقصه علی أحد) لأنه لما لم یکن لە تعبیر واعتبارء فحکایتہ وقصته 
عبث مما لا یعنیەء وأیضاً إن قصه ویعبرہ السامع بتعبیر یسوؤہ یلزم التوھم والتطیرء 
ویوقعه في الوسواس مع أن للتعبیر خاصیة في الوقوع کما سیأتي ؛ فالأصل أُن لا یقصهہ 
علی أحد وإن کان لا بد أن یقصه فلیقصه علی من یحبه کما مر في الحدیث السابق . 

وقوله: (قال: وکان یکرہ الغل في النوم) الغخل بضم الغین المعجمة: الطوق 
في العنقء واعلم أن في ضمیر (قال: وکان یکرہ) احتمالات: اأحدھا: ان ضمیر (قال) 
لابن سیرین کما هو ظاھر العبارة بالنظر إلی قوله: (قال محمد بن سیرین)ء وعلی 
ہذا التقدیر ضمیر (کان یکرہ) للنبي قٌهُء والمعنی قال ابن سیرین : کان النبي قُ یکرہ 
رؤیة الغل في المنام؛ لأنه من صفات أھل جھنم کما قال: ٭ إِرِالْكُلَل لَنْتَنَهمَ تَته 


٤۷۹ھ )٠٢(‏ کتاب الرؤیا 

وَبْمْحِيْهُم القیْدَ وَبْقَال: لقَیْدُ قبّاتٌ فِي الین . مُتَفْقٌ عليه. خ: ۷۰۱۷ء م: 
۶*۳ءء 
[غافر: ۷۱] وثانیھا: ان ضمیر (قال) لابن سیرینء (وکان یکرہ) لأبي ھریرةء وابن سیرین 
راو عنہ ومشھور بروایته عنه حتی ذکر في أُصول الحدیث أنە إذا قیل : قال محمد 
فھو ابن سیرین عن أبي ھریرۃء أي: قال ابن سیرین: وکان أبو ھریرة یکرہ الغلء والظاھر 
ان با ھریرۃ سمعہ من النبي ُ وعبرہ باجتھادہ . 

والٹھا: أنذ ضمیر (قال) للراوي عن ابن سیرینء و(کان یکرہ) لابن سیرینء 
یعني کان ابن سیرین یکرہ الغل في النومء ولعله کان لھذا الاحتمال لاستلزامه إسناد 
التعبیر إلی ابن سیرین وھو المشھور بتأویل الرؤیا وتعبیرھا نوع رجحان . 

وقوله: (ویعجبھم القید) ھکذا جاء في روایة البخاري بصیغة الجمعء فعلی 
الاحتمال الأول الضمیر راجع إلی النبي وأصحابہء وعلی الثاني لأہي ھریرة وأتباعهء 
وعلی الثالث لابن سیرین ومعاصریه من المعبرینء فافھم . 

وقوله: (ویقال : القید ثبات فی الدین) وعلامة الکف عن القبائح والمعاصيء 
وثبات القدم علی الطاعات؛ وہذا التعبیر یکون بالنسبة إلی أھل الدین والطاعةء وقالوا: 
إذا رأی القید في الرجلین وھو في مسجد أو مشھد خیر أو علی حالة حسنة فھو دلیل 
لثباته فی ذلك؛ ولو رآہ مریض أو مسجون أو مسافر أو مکروب کان دلیلا علی ثباته 
فیەء کذا نقل الطیبيی”٥.‏ 

أقول : وھکذا یختلف تعبیر الرؤیا باختلاف الرائي؛ مثلاّ: إذا رأی تاجر أنه جالس 
علی السفینة وتھب الریاح الموافقة فھو علامة السلامة في السفر والربح في التجارةء 


.)۳٢٣۷ /۸( اشرمح الطیبي)‎ )١( 


)٤٢(‏ کتاب الرؤیا ۵ھ 


]١١[- ""٥‏ قَال البْحَارِیٌٔ: روَا قتادة وت چ وَبُو لال 


1 


عَنٍ ان سيرِينَ عَنْ اَبيِي هُرَیرَةَء وَفَالَ يُوشنُ : لا َحْتَبة ِا عَن الِی گل 


وإذا رآ أحد من سالکي طریق الآخرۃ فتعبیرہ اتباع الشریعة والوصول إلی مقام 
الحقیقة 

٥‏ ۔[١]]‏ قولە: (قال البخاري . ..إلخ)ء بیان لما اختلف فیه الشیخان 
فيی هذا الحدیث: فالبخاري رواہ عن ھؤلاء المذکورین عن ابن سیرین عن أبي ھریرۃ 
موقوفاًء وذکر عن واحد منھم وھو یونس بن عبید أن الحدیث مرفوع في القیدء أي 
فی قولھم: ویعجبھم القیدء والقید ثبات في الدینء ولیس موقوفاً علی أبي ھریرة 
ولا علی ابن سیرین . 

وقوله: (و[قال] مسلم) روی الحدیث عن آیوب السختیاني عن أبي ھریرۃ عن 
النبي للُ بھذا اللفظ قال : (إذا اقترب الزمان لم تکد رؤیا المسلم تکذب؛ وأصدقکم 
رؤیا أصدقکم حدیثاًء ورؤیا المسلم جزء من خمس وآربعین جزءاً من النبوۃء والرؤیا 
ثلاثء فالرؤیا الصالحة بشری من الله ء ورؤیا تحزین من الشیطانء ورؤیا مما یحدث 
المرء نفسهء فإن رأی أحدکم ما یکر فلیقم فلیصلء ولا یحدث بھا الناسء قال: 
وأحب القیدء وآکرہ الغلء والقید ثبات في الدین) فلا أدري او في الحدیث أم قاله 
اہن سیرینء إلی ھنا لفظ مسلم؛ ولا یخفی ما في حدیثه وحدیث البخاري من 


المخالفات؛ وأن قولە: (والرؤیا ثلاث) لا تصریح فی بکونە قول ابن سیرین إلا أن 


۷۹ھ )٤٢(‏ کتاب الرؤیا 


وَأَذرَج فِي الْحَدِیثِ قَوْلَهُ: وَآَكرَۃ الْعل. . . إِلی تَمَام الکلام. 
٦‏ ۔[١٣‏ وَعَنْ جَابرِ فَالَ: جَاءَ النِْيْ قله فَقَالَ: رَأبِتُ في 
1 و ا ہح٠۔‏ َ۔ ہے ھ 
الْعتام كأَكَ رَأَِي فطْمَ ء قَال : فَضحكَ الب لله وَفَال : ٢إا‏ لیب الشَیْطان 
بأَحَدِکُم في مَتَايه فَلاَبُعَدثٌ ٰ بهِ الّا٘س٤ ٠‏ رَوَاهُ مَسَلْمْ. ۰ ۰. 


ھی 
رک 7 


۷۔-۔ ]۱١[‏ وَعَنْ نس قَال: قال رسُول اللر پل : درآَنےٗ دّات لب 


ط 


فيمًا ری اللَاْمُ کنا فِي ذار عُقَبَة بن رافعء کی یں یت تم کی یں تو تن و تو و ون 


یجعل قولە: فلا أدري أھو في الحدیث أم قاله ابن سیرین إشارۃ إلی مجموع قولە: 
سوب سس ریو جو میس 
الإسنادء وقال أبو ھریرۃ ظله : فیعجبني القید وأکرہ الضلء والقید ثبات في الدین: 
وقال النبي : (رؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعین جزءاً من النبوة)ء وفي روایة أُخری 
عن قتادۃ عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرۃ عن النبي ُء وأدرج في الحدیث قولە: 
وأکرہ الخل ۰ .. إلی تمام الکلامء ولم یذکر الرؤیا جزء من ستة وأربعین جزءا من النبوةء 
ھذہ ألفاظ مسلےم في الأحادیث الثلاشةء وبھذا ظھر أن الضمیر في (أدرج) و(قوله) 
لابن سیرین أو لأبي ھریرۃء وظھر أیضاً تحقیق حال الضمائر في (قال: وکان یکرہ) 
فتدبرء والله الموفق . 

٦‏ ۔[١٢]‏ (جابر) قولہ : (وقال: إذا لعب الشیطان بأحدکم) قیل : قد علم 
النبي ل بوحي أو بدلالة أآخری أن رؤیا هذا الرجل من أضغاث أحلامء وإلا فالمعبرون 
قد عبروا قطع الراأس بزوال النعمة ومفارقة القومء وتغیر الحال وأمثالەء وسیجيء 
مثل ھذا في مواضع آخر کتعبیر السوارین بالکذابینء والل أعلم . 

۷۔ ]٣۲[‏ (أنس) قول: (في دار عقبة بن رافع) قرشي صحابي ابن خالة 


")۷ کتاب الرؤیا‎ )٥٢( 


۶ 
کے 1 


فأوتِینا بِرُطبِ مِ مِنْ رٌُطبِ ابْن ب٠‏ فَأَوَلْت اك الرَفْعَة لا فِي الڈّاء وَالْعَاقَة 
فی الآخْرة؛ وَاَنٌ دینتا قذ طابٌ٤.‏ رَوَاه مُسلِم, ۰ : ۰۰۷ٌ. 


۸ ۔[۳٢]‏ وَعَنْ اَبيي مُوسّی عَنِ الْييْ گل فَال را تی 


بأن أنشأہ وغرسه أو کان یعجبه أکلە أو غیر ذلك؛ والل أعلم . ویقال: رطب ابن طاب 
وعذق ابن طاب وتمر ابن طاب . 

وقوله: (أن الرفعة) أخذھا من لفظ رافع (والعاقة قبة) أخذھا من لفظ عقبة (وآن 
دیننا قد طاب) وفي روایة : قد أرطب وطاب؛ أخذآمن رطب ابن طاب؛ وفد کان 
[من] عادته الکریمة التفاؤل بالأسماء ولم یخص ذلك بت بتعبیر الرؤیا بل کان یأخذ في 
الیقظة أ٘یضاً کما ذکر سابقاً من قصة بریدۃ الأسلمی فی الفصل الثانی من (باب الفأل 
والطیرة) فی حدیث بریدة . 

۸۔-۔ ]٣۳[‏ (أبو موسی) قولە : (فذھب وھلي) أي : وهمي؛ الوھل: الوھم 
وزناً ومعنی یقال: ول إلی الشيء یھل وھلاً: ذھب وھمے إلیےه؛ واعلم أنھم قد 
ذکروا أنە قل لما أمر بالمھاجرۃ من مکة أري فی منامه أولاً موضعاً ذات نخیلء وکان 
یتطرق إليه الاشتراك والاشتباہ بمواضع متعددة لما أنه في أرض الحجاز مواضع من 
ھذا القبیلء أحدھا (الیمامة) بفتح الیاء وخفة المیمء وھي قریة دون المدینة فی وسط 
الشرق عن مکة علی ست عشرۃ مرحلة من البصرةء وعن الکوفة نحوھاء والنسبة یماميیء 
ویمامة: جاریة زرقاء کانت تبصر الراکب من مسیرة ثلائة أیامء وبلاد الجو منسوبة 
إلیھا سمیت باسمھاء وکانت اکثر نخیلاً من سائر بلاد الحجازء وبھا تنبا مسیلمة الکذابء 


۷۸ھ )٤٢(‏ کتاب الرؤیا 


سس 
أوْ 


5 


کو بوبہی 
+۰ اس 


هَجَرْ فَإذَا هي الْمَدبن ِب . وَرَآَیٹُ في رَُْايَ مَذِہ: آتي مَرَزْتُ سَیْقاً 
َانْقَظُمٌ صَذرٌ فَإنَا هُوَتا أٍیب بِنَ الْمُوينيںَ يَوْمَ أحَلٍ 
والأخری (ھجر) بفتح الھاء والجیم بلد بالیمن بینە وبین عَتْریوم ولیلةء مذکر مصروف؛ 
وقد یؤنث ویمنعء وھو اسم أرض البحرین کلھاء وھو الذي وقع فی حدیث القلتین : 
(إذا بلغ الماء قلتین من قلال ھجر) کما مر في (کتاب الطھارة). وفي (الصحاح): 
اسم بلد ینسب إليه التمر . 

ٹم لما اتضح الأمر وخلصت الأمارات وارتفع الاشتباہ تعین أن مھاجرہ المدینة 
التي کان اسمھا في الجاھلیة یشرب وأثرب علی وزن مسجدہ: یقال: إن یثرب اسم 
لواحد من ولد نوح لا توطن في ھذہ الأرض بعد تفرق ذریتەء وقد ذھب جماعة 
من العلماء إلٰی المنع من تسمیة المدینة بیثربء وأخرج البخاري في (تاریخہ) حدیثاً: 
(أن من قال: یثرب مرة؛ فعلیه أن یقول : مدینة عشر مرات تلافیاً لما صدر عنه من 
الخطیئة)”"ء وروی أحمد وأبو یعلی: (آن من قال للمدینة : یثرب استغفرء اسمھا طابة 
طابة ۳ء وقد جاء فی ھذا الباب روایات أخرء قالوا: ووجھ الکراھة اشتقاقہ من ثرب 
محرکاً بمعنی الفساد أو من اللثریب بمعنی المؤاخذۃ والعقاب؛ أو أُنە لما کان في الأصل 
اسم کافر کرہ تسمیتھا بە تنزیهاً لساحة غیر هذہ البلدة المطھرۃ من دنس الشرك والکفرء 
وما وقع في القسرآن المجید : بتَأْل بۂ یبَ لا مُقَام لہ ,14الأحزاب : ٣‏ فھو من لسان 


ام ہے 


المنافقین : 


.)۸۵۲ /۲( (الصحامح)‎ )١( 
.)۲۱۷ /٦( االتاریخ الکبیر)‎ )۲( 


۔)۲٢۷‎ /۳( ۲۸۵)ء وامسند أبی یعلی)‎ /٤( ا)مسند أحمد)‎ )٣( 


"(۷۹ کتاب الرؤیا‎ )٠٢( 
ور سے فو گت کور کی و یر ا و مو نمو ہر‎ 
ثمٌ ھزرته آخری فعاد آحسن مَا کان فإذا هو مَا جاء الله په مِن الفتج وَاجَمَاع‎ 
.]۲۲۷۲ المُؤْمِینَ. مُتَفَیٌ عَليْه. خ: ٣٣٦۳ء م:‎ 

وقد وقع في بعض الأحادیث تسمیة یٹربء فقیل: إن ذلك قبل ورود النھيء 
وھذا الحدیث أیضاً بحتملهء أو لبیان أصل الجواز والنھي تنزیھيء والمدینة في الأصل 
اسم لبیوت مجتمعة جاوزت في الکثرۃ والعمارۃ حد القریةء ولم یبلغ حد المصر 
التضر فرق الکلء والقریة تخت الک والبلد ورالیتیۃ یصائی مرباراعدة: 
وبعضھم جعلوا المصر والمدینة في مرتبةء والمدینة بالألف واللام علم لمدینة 
رسول اللہ گت غلب عليه کالنجمء والنسبة إلیھا مدنيء وإلی غیرھا مدیني . 

قال الجوھري!'': إذا نسبت إلی مدینة النبي قلاُ قلت : مدني؛ وإلی مدینة المنصور 
مدیني وإلٰی مدائن کسری مدائني ء وقال الحافظ المقدسي: قال البخاري : المدیني 
من أقام بمدینة رسول ال قَهُ ولم یفارقھاء والمدني هو الذي تحول عنھاء کذا ذکر 
الکرماني؛ ولهذہ البلدة الشریفة أسماء تجاوز المدةء وقد ذکرنا نبذة منھا في کتاب 
(جذب القلوب إلی دیار المحبوب). 

وقوله: (فإذا هو ما جاء ال بە من الفتح واجتماع المؤمنین) المراد هو ما حصل 
من الفتح في ذلك الیوم؛ لن المسلمین تزلزلوا عن مرکزھم الذي أمرھم رسول الل پل 
الثبات فيەء وضربوا علی الغنائمء ثم رجعوا إلی الاستقامة فظھرت آثار الفتح والنصرةۃ؛ 
ویحتمل ان یکون المراد ما حصل من الفتوح بعد یوم أحد؛ فافھم . 

واعلم أن هذہ الرؤیا إِن کانت قیل غزوۃ أحد فما رأی أحوال الھجرةۃ 
والخروجء لھا أحوال سابقة علیھا أریت لە قه الانء وإن کانت في بدء الھجرۃ أریت 


۔)۲۲٢١٢‎ /٦( (الصحاح)‎ (١) 


یر )٥٢(‏ کتاب الرؤیا 

۹ ۔-[٤٤]‏ وَعَنْ ابی هُرَيرَة قَال: قَالَ رَسُولٌ ا گل: تا آتا نَم 
ات کزان الأَضي؛ قوّضم فِي کقَي سِوَاران من ذَمَب؛ لَكبرَا عَلَيٌ 
فَأَوجي إِلَ ان امْحْهُمَاء فَتمَحْنهُمَاء فَدَمَباء فَأوَلنهُمَ الْکَذَابْن اللَین آتا 
له أحوال لاحقة ظھرت بعدھاء وتعیین تعبیرھا بغزوۃ أحد موکول إلی علمه وتعلیم الله 
إیاہ في تعبیرہء فإن التعبیرات النبویة بوحي أو إلھام کما أشرنا إليەء ولھذا عبر السیف 
بالمؤمنین من المھاجرین والأنصارء وإن کانت للسیف تعبیرات آخر عند المعبرین 
کالولد والاخ والزوجةء واللسانء والولایة وأمثالھا کما ذکرہ الطیبي''ء وکذلك 
تعبیرہ َ السوارین بالکذابین في الحدیث الاتي کما سنبینە . 

۹۔ ]٣٤[‏ (آبو ھریرة) قوله : (فوضع في کفي) الروایة بإفراد الکف؛ وقال 
الطیبي”'': الظاہر بلفظ التثنیة کما جاء في الروایة الیآخری : (في یدي)ء وصرح النووي 
اُنھا بلفظ التثنیةء فبالقیاس علیھا یکون في هذہ الروایة أیضاً بلفظ التثنیةء ولا یخفی 
أن الروایة لا تثبت بالقیاس؛ ثم رؤیة السوارین من ذھب لعلھا لانھماك الکذابین فيی 
زینة الدنیا وشدة کراھة أمرھما وغلظتہ والنفخ لاستحقار شأنھما وعدم ثبات أمرھما 
کالشيء الخفیف والتافه ینفخ ویطیر في الھواء ویزول. 

و(صنعاء) بلد من بلاد الیمنء وصاحبے الأسود العنسي بفتح العین وسکون 
النون ادعی النبوۃ في آخر عھد رسول الل قيهُ فقتله فیسروز الدیلمي في مصرض وفاۃ 
رسول اللہ ُء ذأخبر بهہ رسول اللہ و وقال : فاز فیروزء و(الیمامة) بلد من بلاد حجاز 


.)۳٣۹ /۸( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳٣۹ /۸( ؛شرح الطیبي)‎ )٢( 


)٥٢٢(‏ کتاب الرؤیا ۸ٴُ 


فی رِوَايَة: ١قَال:‏ أَحَدُمُمَا مُسَیْلْمَةُ صَاجب الْيْمَامَةء وَالْعَِسیُ 
صَاجبُ صَنْعَاءء لَمْ أَجذْ مَذْہ الرَوَايَةً فِي (الصّحِِحَیْنِ). وَذَكرمَا صَاحبُ 
٦الْجَایع؛‏ عَنِ التْْمِذِئ. آخ: ٤۳۷٣ء‏ م: ۲۲۷۵ء ت: ۲۲۹۲]. 

٠۔ ]٤٥١[‏ وَعَنْ 1 الْعَلاء الأَنْصَارِكِة فَالَتْ : رَآَبِۓْ لِمُنْمَانَ بن 
مَظمُونِ في الَوْم عَياً تَجْرِيء فَقَصَضْتُهَا عَلَی رَسُولِ اللہ گل فَقَالَ: دَِكَ 
عَمَلَهيَجرِي لَ. رَوَاه الْخَارِیيٌ . خ: ۷۰۱۸]. 
کما عرفت؛ وصاحبه مسیلمة الکذاب علی صیغة التصغیر کان اسمه مسلمة بفتح 
المیم وسکون السین وفتح اللام صغرہ المسلمون؛ قتل علی ید وحشي بن حرب في 
خلافة الصدیق ظل4ء وقصتہ مشھورة . 

ٹم قالوا في تأویل السوارین بھذین الکذابین : إن السوار مشابه بالقید للید کما 
یکون للرجل؛ والقید یمنع الید من الأخذ والبطش والعمل والتصرف کما ینبغي؛ 
فالکذابان لما عارضا أمر رسول الل ٍَ شابھا القید في المنع عن العمل والتصرف کأنھما 
اأخذا یدیە ولم یترکا ان یعمل بھما ویتصرف؛ کذا قالواء وہذا وجه مناسبة ذکروہ بعد 
وقوع التعبیر بھماء ولیس أنے قلهُ عبر بھما أخذاً بھذہ المناسبةء بل تعبیرہ قل بوحيی 
أو إلھام وقع في قلبہ الشریفء ھکنا ینبغي أن یفھمء وقد آشرنا إليه مراراء وفي الحقیقة : 
التعبیر لا یصلح إلا لأھل الکشف الذین یطلعون علی حقیقة الأمر لا بمجرد المناسبة 
یذکرونھا أھل التعبیر فی الظاھر کما ذکر أھل التحقیق . 

۰ ۔ ]۱٥[‏ (اآم العلاء الأنصاریة) قوله : (ذلك عمله یجری لە) بلفظ المجھول 
من الإجراء أو المعلوم من الجري؛ وتشبیه العمل بالعین في الجریان وبقاء أثرہ وجزائہ 
ظاھرء وسمعت الشیخ الجلیل الکبیر ولي الله عبد الوهاب المتقي یقول: رأیت شیخي 


لاد )٤٢(‏ کتاب الرؤیا 


و2 


۹ئ سو جُندب قَال : کان الإ ِا ص 
ہن سم رہ ین 


٥ ہے‎ 


ئل ملا وجب فقال : امن رای مِنْكم اَل ٠‏ رڑیَا؟) 2 فان رای 


ےہ 


اح متا وت :ما شاء اش فَسَأَلما ب یوما فعقَال : مل رآ منكمأَحَة 
رُویَا؟) قَلتا: لا فَال: 2 رَأّے اللبْلة بل رَجليْن اي لخد پيَديّ 
فَأَجِرَجَاز پ لی رض مُقَدسَة َء فِا رَجُلَ جَلس وَرَجُلْ بات رت کرت 
من 5 رت َفعَلَبشِذقو الاحَر 
مثل ذلكَ وََلََيْم شِذْفَهُ مٰذاء فَيَنُودُ قيَصَع نل . قَلث: مَا ھذا؟ قَالاً: 


الشیخ علي المتقيی رحمة الله عليه في المنامء فإذا عندہ حیاض صغار وکبار وجداول: 
وأنھار فیشیر إلیھاء ویقول : هذا الجامع الکبیرء وھذا الجامع الصغیرء وھذا رسالتي 
فلانةء وھذا کتابي فلانء یعد کتبه ورسائله المصنفة في علوم الدین . 

١۱۔ ]٦١[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (إلی أرض مقدسة) في بعض 
الحواشي : أُن المراد أرض الشامء والظامر من تنکیرھا الإطلاقء وأن التوصیف 
بالمقدسة للمدحء و(الکلوب) بفتح الکاف وتشدید اللام المضمومة: حدیدة معوجة 
الرآس لە شعب تعلق بھا اللحمء وجمعه کلالیبء یجذب بە الشيء بشدةء و(الشدق) 
بکسر الشین وسکون الدال المھملة: طرف الشفة من جانب الأذنء وفي (الصراح): 
شدق بالکسر : کنج دھن أشداق جماعت: انتھی . ومنه التشدق؛ وفي صفتہ گل : 
(یفتتح الکلام ویختمه بأشداقه'" وھي جوانب الفم وذلك لرحب شدقيیهء والعرب 


.)۳۸۰ ۂٌالصراح) (ص:‎ )١( 
.)۱۳١( آخرجه الترمذي في (الشمائل)‎ )۲( 


)٠٢(‏ کتاب الرؤیا الد 


فَانطَلكْتا ویوں ول و بت ِمٌّعَلَی رَأَسةِ 
فھُر أَوْ صَحْرۃ إَشَدَخُ بو رَأَسَة ادا ضر : بَه تَدَمْد الْحَجَرُ فَانطلق إِْه 
ایاعر دو لہ 


بر و سر ۵ے ۰ 


يد فَقَلْےُ: ما مَذا؟ قَالا: انْطَِقْ: فَانْطَلفَا حََی ایا إِلَی تَقْب'' مِثْل 
اش آفڈ می وَأَسْفْلَه وَاسمٌ 2-9560 9 ۰ 
تمتدح بە؛ وأما حدیث: (أبغضکم الثرٹارون المتشدقون)ء فھم المتوسعون في 
الکلام بلا احتیاط ء والمتکلفون المتصنعون المتکلمون علی أفواهھم تفاصحاً وتعظیماً 
لنطقھم وقیل: أراد بە المستھزی بالناس یلوي شدقه بھم وعلیھمء و(الفھر) بکسر الفاء 
وسکون الھاء: حجر ملا الکفء وقیل: هو الحجر مطلقاء وفي (القاموس)؟: الفھر 

بالکسر: الخجر قدر ما يِدَق به الجَوْزُ آو ما یملا الکف+ یذکر ویؤنٹاء انٹھی. 
وفي الحدیث : لما نزلت: ٢تَبَّْ‏ نت يَدَاأی لَھب 14المسد: ]١‏ جاءت امرأتە وفيی 


۱ 


یدھا فھر ۰ أي: حجر ملا الکف . 

وقولە: (أو صخرۃة) شك من الراويی؛ و(الشدخ) الکسرء وفي (الصحاح): 
کوزاالراش من باب منع؛ وفيی (الٹھایة)(٥“:‏ کسر الشيء الأجوف؛ و(تدھدہ) بمعنی 
تدحرج؛ و(الثقب) بفتح المثٹلشة وسکون القاف؛ وفی روایة: (نقب) بفتح النونء 


.)بقنا١ في نسخة:‎ )١( 

.)٦۲٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) أخرجہ الحاکم في (المستدرك) (۲/ ۳۹۳)۔ 
)٤(‏ االصحامح) (۱/ .)٦٤٤‏ 
٦ )٥(‏ الٹھایة) (۲/ .)]٥٤‏ 


)٠٢( ٘۸٤‏ کتاب الرؤیا 


تقد تحت نار فَإذا ارْتقَٹٰ''' ارنتفَمُوا حَتٌی کَادَ اَنْ َخْرْجُوا مِنهاء وَإِذَا خَمَدتْ 
رَجَمُوا فِيهَاء وَفِيھَا رِجَالَ وَْسَاءُ عُرَاۃٌ فَقْلْتٌُ: مَا مَذا؟ قَالاً: انطَلِقء فَانْطلق 
حَتی تَا عَلَی هر ون دم قیہ رَجُلْقَايمٌعَلّی وَسُط ار وَعَلَی شَط ار 
رَجُْلبَيْنَ یه ججَارہٌء فَاَقبلَ الؤَجُلُ الَِّي في النهَرٍ؛ فَإذَاأَرَادَأنْ بَحْرْج 
7 الرَجْل بحَجر في فی فَرَدَهُ حَبْثٌ کان ہیں سض سے 
وکلاھما بمعنیء کذا یفھم من (الصحاح)'"ء وفي (القاموس)': الثقب بالثاء: الخرق 
النافذء وقال : النقب بالنون : الثقبء وفي الحواشی بعلامة (المغرب): الثقب بالثاء: 
الخرق النافذء وإنما یقال ھذا فیما یقل ویصغرء وأما نقب الحائط ونحوہ بالنون فذلك 

وقوله: (فإذا ارتفعت) أي : اشتعلت وارتفعت . 

وقولە: (فارتفعوا) أي : أھله الداخلون فيهەء یفھم من المقام. 


وقوله: (حتی کاد أن یخرجوا) کاد تامة أو الخبر محذوف؛ ای کاد خروجھم 
وقوله: (علی وسط النھر) صححہ الوسط بفتح السین وسکونھاء والسکون 


وقوله: (ہین یدیه حجارة) جمع حجر کذا فی (القاموس)۶“. 


)١(‏ فی نسخة: (ارتفعت)۔ 
)٢(‏ د(الصحاح) (۱/ ۹۳ء .٦۱۲۲۷‏ 
)۳( (القاموس المحیط) (ص: ۲٢‏ .ء 


.)۳٣۸ : القاموس المحیط) (ص‎ (3 )٤( 


ُ‌"٥ کتاب الرؤیا‎ )٤٢( 


مل ما جَاء رع رکی في وہ بجر فَرجم کم َء فَقَلْ کا مَذا؟ 
قَالاً: انطَلِیْء فانطَلمْنا حَتّی المَھيتا إِلی رَوْضَةٍ خضراءَ فيھا شجرۃ عظِیمَةٌ 
وَفي أَصْلِهَا شَیْخٌ وَصِیْان وَإِنَا رَجْلُ قَِیبٌ مِنَ الشْجَرةء بَيْنَ جب ار يُوقِدُمَاء 
سید یی الشْجرةَاذعَلایي ٥را‏ وَسُط الشْجَرق لم اَرَقَط َحْمَنْ بها۔ 
َِهَا رِجَالَ شیوخ وَقَبَابٌ وَِمَاء وَسَِانٌء ُمٌاَعْرَجَِي بنا َصَمِدا بي 
الشُجَرَۃ فَأذْحَلی 6را هي أَحسَنْوَأَفضلُ مِنھاء فِا ٹ وم وَشبَابِ, تق 
لَهُمَا: إِنكَمَا فَد طَوََمَانِي الله رای عَمًا رآبِتُء قالاً: نعَمْء آکا الرَجَل 
الَّدِي رََبتَه بُشَنٌ شف فَکَذّابٌ وسمےم سس سس 

وقولہ: (فجعل کلما جاء) جعل من أفعال المقاربةء وحقه ان یکون خبرہ فعلاً 
مضارعاء فما جاء علی خلافہ فھو علی خلاف الأصلء و(الروضة) موضع یستنقع فیه 
الماءء والروضة البستان في غایة النضارةء وفي (الکشاف ': کل أرض ذات نبات 
وماءء وفی (القاموس": الروضة والریضةء بالکسر من الرمل والعشب : مُمْتْقمُ الماء 
لاستراضة الماء فیھاء وفي (الصراح)": روضة: مرغزار. 

و(الشباب) بفتح الشین وخفة الموحدة جمع شاب؛ وفي الحدیث : (الحسن 
والحسین سیدا شباب أھل الجنة)۶“. 

وقوله: (طوفتماني) بالنون وبالباء. 


.)٦۷١ /۳( (الکشفاف) للزمخشریي‎ )١( 
.)٦۹٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


.)۲۸۰ ە”الصراح) (ص:‎ )٣( 
أخرجه الترمذي فی (سنن) (۳۷۸)ء وابن ماجه فی (سننه١٢ (۱۱۸)۔‎ )٤( 


گید )٠٢(‏ کتاب الرؤیا 


عَدت بالْكِذبَة مَْحْمَلْ عَل حتی تل الا فبستَع و مات ری و 


الْقِيَامَةء وَالّذِي ره بلح رَأَمّهُ فَرَجَلُ عَلِمَة اللہ القرآنَ فتَامَ عَنهُ بالليْلٍ 
وَلَمَْمَل يمَا فیس بِالنهَارِ: بُفعَل و َا رََِتَ لی وم الْقيامَةء وَالِّي رآبتَه 
پِي لق فَهُمْ الد وَالَِّي رََبنهُ فِي النھَر ال الرّباء وَالشْمُ الّذِي رََبتَهُ 

في أَصْل الْجَرۃ ریم لصا حَوْلَه فَاَولاۃُالنَّاسء َال قد : النَارَ 
مَالِكٌ خَازن تار وَالذَار الأُولی اي وَعَلتَ دَارْعَامَةِ الْمُؤْمِینٌء وکا 7 


گے 


الاَارْ فَدَارُ الشھَدای نا جِبْرِیل وَھذا مِيکَائيلء فَارْفعْ اك لت 
رَأسي فَإنا وقِي مِنْلُ السَخاب ‏ وَفي روَاتة: مِنْلُ اباب الَِْضَاء ۔ قَالا : دَلِكَ 
مَْزلّكَ ان دَعَانِي أَدْخْل مَنْزلِيء وا او ا ما کت کو کو وہ و بک 

وقوله: (فنام عنه باللیل ولم یعمل ہما فیے بالٹھار) لا یذھب عليك ان العمل 
بالقرآن واجب باللیل والٹھارء وأن تلاوۃ القرآن باللیل عمل بەء ولکن لما کانت السنة 
في اللیل العمل بە بتلاوتہ خصھا باللیلء والعمل بأحکام أمر القرآن بالنھار باعتبار الغلبةء 
فافھم . 

وقوله: (فھم الزناة) لعله عبر الواقعین في التنور بالزناة لاحتراقھم بنار الشھوۃ 
ووقوعھم فیھا . 

وقوله: (آکل الربا) یأکل الحجر مکان أکل الرباء و(الرباہة) بفتح الراء وخفة 
الموحدتین في آخرہ تاء: السحاب المتراکم الذي رکب بعضھا بعضاء وقیل: السحا 
البیضاءء فالبیضاء صفة مؤکدة . 


وقوله: (دعاني) دعا تثنیة (دع) أمر بمعنی اترکاني . 


. فی نسخة: (الثقب)‎ )١( 


)٥٢٢(‏ کتاب الرؤیا ف۸۷( 


ٔ"۔ے 


می 7 بی کی ہچ وا کی سر سو ھی ہی 9 کے ۷ 

قالا: إِنْهُ بقی لكَ عمُر لمت تسْتکمله فلو”'' اسْتکمَلتةُ أثیّْت مَنزلك٢.‏ رَوَاهُ 
ہو : 7 ئ2 007 7 ھت ٠‏ 1 و ا ہی پت 

البْخَارِی. وَذکر حدِیث عَبْدَال بْنِ عمَر في رُویَا النبِئ قله في المَدِینة في 
0770 ۶ 

لاب حرّم المَدِينة. [خ: ۷۰۰۸]. 


٭ الَفصْل اَی : 


َ‫ 
ٰٗ٘۔ے 
5 0 


و گر 5و٥‏ و ٥‏ کی ےہ َ‫ 7 - کک ہے ۔ یک ہج 8 
(رَوَیَا المَؤمِنِ جزء مِنْ سن وَأَرَبَعِینَ جزءا مِن الِبُوٌۃء وَمِيٗ علی رجل 
۶١‏ َُ 4پ اف ۲ 
کک ا کے یں دا و یا کی ا وا را و و ےج نے 
طائ مَا لم بُحَدث پھاء فإذا حَذّث بھا وَقَعَٹٰ). وََحَسبّهُ قال: الاتحڈٹ 
ۓگ 


لأحَبیبا س-ح-متعص جس تح-سحمسشمتے۔ 
الفصل الثاني 

٢۲‏ ۔-۔ [۱۷)] (أبو رزین العقیلي) قوله : (علی رجل طائر) کنایة عن السقوط 
وعدم الاستقرار؛ والعرب تقول في أمر لم یتقرر وھو في محل السقوط : هو علی 
رجل طائرء فإن الطیر في غالب أحواله لا یستقر فکیف ما یکون علی رجلەء أي: 
لا یستقر الرؤیا قرارھاء ولا یعتبر بھاء ولا یقع مالم یحدث بھاء فإذا حدث بھا وعبرت 
استقرت ووقعت کما عبرت٠‏ فلا ینبغي أن یحدث برؤیا یتوھم ضررھا لو وقعت . 

وقوله : (وأحسبه قال) الظاھر أن ھذا قول أبي رزینء والضمیر المنصوب في 
(أحسب) والمرفوع في (قال) للنبي ُء ویحتمل أن یکون قول راوي أبي رزین: 
والضمیران لە. 

وقوله: (لا تحدث) وفي بعض النسخ بزیادة (بھا). 

وقولە: (إلا حبیباً) لتحمله المحبة علی التعبیر بالخیر وما یسرہء والعداوۃ تحمل 


)١(‏ فی نسخة: افإذا) ۔ 


)۲٢( ٛ۸‏ کتاب الرؤیا 


۲ 


آوْ لبیبآ٭. رَوَاه التْرمِذِيٌ. 
و و۶ - 

تٌَ 0ے م2 7 َ چپ جو ا مھوھ 

و رِوایَة اي داود قال(٦)‏ لالْرَُوَیَ وا عَللی رِجْلٍ طائر ما تعیں ف ۱ 


۸٠ء‏ )۲۲۷۹. 
علی التعبیر بالمکروہ وما یسوؤہء (أو لبیباً) حتی یصرفھا بقوۃ الفکر وإعمال الرویة 
إلی جانب الخیرء وبما یدفع توھم الضررء وکلمۃة (أو) إما للشك من الراوي؛ وإن 
کان للتنویع فلا یخلو عن شيء؛ لنھا تدل علی أن أحد الوصفین کاف٠‏ والظاھر أن 
المحبة وحدھا مع عدم اللب غیر کاف؛ وکذا اللب مع عدم المحبة؛ بل لا بد من 
اجتماعھماء اللھم إلا أن یکون المراد لا یحدث إلا حبیباً یکون حبه معلوماً عندہ وتیقن 
بە وإن لم یکن حبے معلوماً ولا عداوته لا بد أن یکون لبیباً لیصرف بقوۃ الفکر إلی 
الخیر وأما علی تقدیر الجزم بالعداوۃ فلا یفید اللب؛ وھذا التوجیه لا یخلو عن خفاء 
ودقةء والحمل علی الشك أسلم وأظھرء وعلی تقدیر الحمل عليه یمکن لنا اعتبار 

أحد الوصفین في الآخر وانضمامه معهء فلیفھم . 

وقوله: (وفي روایة لا داود قال: الرؤیا علی رجل طائر ما لم تعبرء فإذا عہرت 
وقعت) الحدیث؛ مضمون ھذہ الروایة مو مضمون الروایة الأولی؛ ولا فرق بیٹھما 
إلا أن في الأولی رتب الوقوع علی التحدیث؛ وفي الثانیة علی التعبیر والظاھر ان فيی 
الأولی أیضاً التعبیر معتبر کما أشرنا إليه في أثناء التقریر؛ لن النھي عن التحدیث إلا 
مع الحبیب أو اللبیب یدل علی ذلك؛ وذکر في ھذہ الروایة (الواد) مکان الحبیب ء 
والود والحب واحد وکذلك اللبیب وذو رأي 


. اقال) سقط في نسخة‎ (١) 


۸۹ کتاب الرؤیا‎ )٢٢( 


بن سے مل وہ سر سرت 
فقَالتٰ لءُ خَدِبجڈ ةُ: إِنّهُ کان قَدْ صَدَقَكَ٠‏ وَلکِن مَاتَ تَ قَبْل ان تظھ-رَ. فَقَال 
ا لی ور ری وَلَوْ کان م بِنْ أَھْلِ انار 


22 ا 


لكَانَ عَلِيْه لبَاسُ غْرْ ذُلْكَ) سر ساس سس ہیرس رس سمل کس 

وجاء فی بعض الروایات: (الرؤیا لأول عابر وھي علی رجل طائر) الحدیث؛ 
یعني إذا کانت الرؤیا محتملة لتعبیرات متعددةۃ فحدث بھا لأحد وعبر علی اُحد 
الاحتمالاتء ثم ذکر للآخر وعبر علی احتمال آخرہ فالمعتبر هو التعبیر الأول ویقع 
علی حسبهء وهنا إشکال یوردونە وھو ان وقوع جمیع الاشیاء بقضاء الله وقدرہ؛ فما 
وجه کتمان الرؤیا فی السقوط وتعبیرھا في الوقوع؟ 

والجواب أُن ھذا أیضاً بقضاء الله وقدرہء فما هو حکم الدعاء والصدقة وسائر 
الأسباب حکممە ولا إشکال. 

۳ ۔ [۱۸] (عائشة) قوله : (سئل رسول ال نَهُ عن ورفة) هو ورقة بن نوفل 
ابن أسد بن عبد العزی بن قصي؛ ابن عم أم المؤمنین خدیجة بن خویلد بن أسد 
وذکرہ في (آسد الغابة'' في الصحابة وقال: اختلف في إسلامہ ثم أورد ھذا الحدیث 


بعینه دلیلاً علی إسلامہء ثم إِن عائشة تل روت ھذا الحدیث سماعَاأ من غیرھا؛ لانھا 
لم تکن حینتذ عند النبي ِء فالحاصل أنہ قد سئل النبي للل عن حال ورقة اھو مؤمن أم 
لا؟ فقالت خدیجة: کلاماً بین بینء رعایة لحال ابن عمھاء وأدباً مع رسول الله 
الال ہنا ناظرا الی لال رم ر لیا اف ات ستك) انت اسالاء واقانی ال 
التوقف وو قولھا: (ولکن مات قبل أن تظھر) یعني أنه لم یدرك زمان دعوتك لیصدقك 


.)٦٥٤١ /٥( (آسد الغابة)‎ )١( 


)٢٢( ۹۰‏ کتاب اٹرؤیا 


تَا تد 2 


رواہ حمّد وَالتْرْمذِی. ٠‏ [حم: ٦٦ء‏ ت: ۲۲۸۸]. 
])۱۹[-٤‏ وَعَن این خْرَِمَة بن تاہيت عَنْ عَمّه اي خُرَیمَة ار : 
َنُ رای فيمَا يَرّی النَاء کم اَل سَجد عَلی جَبْهَة ابی گل دََخِْرَهَ َاضطجعم 
" : اصّدق رُؤْيَاكَ؛ فَسَجَد عَلی جَبھَيی ٠‏ رَوَاهُ فِي (شرح السَّنّة. 
سَنَذْكر حَيِيث ابی بَكرَۃَ : کا بیانا َرَلَ مِنَ السَمَاِ فِی ہباب مَتاقب اي 
ھا [شرح السنة: .]۲٢٢/١٢‏ 


٭ الفصل القَاث : 

٥۔‏ [١۲]عَنْ‏ سَمْرۃ بن جُنْدّبِ قَالَ ؛ کان رَسُولَ اڈ الہ للا کا یَكٹْ* 
تو لأسعابیو: فعَل رای اح نکمم رُؤیا؟؛ تن عَلَيه می۷ 
شَاء ٴا بَقَصٌء وَإِنَ قَالَ لتا دَاتَ عَدَاۃ: ون مت 


فیما تجيء بە من عند الله تفصیلاًء وبأتي بالاأعمال علی موجب شریعتك فآخبر ئا 
اه من أُھل الجنة فثبت إیمانەء والحمد للہ. 

٤۹۔-‏ [۱۹)] (ابن خزیمة بن ثابت) قولے: (صدق رؤیاك) فی دلیل علی 
استحباب العمل بمقتضی الرؤیا في الیقظة إن کان من جنس الطاعة کما إذا رأی أنە 
صام أو صلی أو تصدق أو زار صالحاً وأمثال ذلكء کذا قال الطیبي. 

الفصل الثالث 

٥4ہ ]٣٢[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (مما یکٹر أن یقول لأصحابهہ: مل 

رأی أحد منکم) وضع (ما) موضع (من)؛ لان اعم أو بإرادة الصفة کما في قوله 


٢ام) فی نسخة:‎ (١) 
ل(شرم الطیبي) (۸/ ۴۳۰۷)۔‎ )٢( 


۱ کتاب الرؤیا‎ )٠٢( 


1ہ 7 الَیْلة اَيانِء وَإِنُّمَا ابَعتنِيء وَإُِمَا قَالاً لی : انطَلِق وَإِني انطْلقْتُ 
َو ودک ٹل لوٹ اکور نی الََصلِ لأََلِ بطوِه یہ رتا 
ٹیر العیید لتاق هي قَزلَهُ : 'فَأَْا علی رَوْضة مُعْْمَةِ عم فِیھا مِنْ 
کُْ ور الربیعء وَإنَ بن ظھْري الَوضَة رَجُلُ طوبلُ: لا آکَاد اَی رَأَمَة 
طُولاً فِي السَمَاء؛ وَإِذَا حَوْلَ الرَجْلِ مِن اکر وِلْدانِ رَََنهُمْ قط. قلٹ لَهُمَا: 
مَا مٰذا مَا مَوُلاًو؟) قَالَ : اقَالاَ لی : 099990000000000 

تعالی : ولس ومَابَّهَا 4[الشسس: ٥]ء‏ وفیه تفخیم لەء ویکثر من الإکثارء و(أن یقول) 
مفعولہء وإن کان من الکثرۃ فھو فاعله و(ھل رأی) مقسول القولء وکلام الطیبي!'' 
مخصوص بکونە من الکثرةء لکن کونە من الإکثار أُقوی روایةء فتدبر . 

وقوله: (وإنھما ابتعثاني) بعثہ واہتعثہ بمعنیء و(معتمة) بضم میم وسکون مھملة 
وکسر مثناۃ وتخفیف میمء مشتق من العتمة بمعنی شدة الظلامء ووصف (الروضة) 
بھا لشدة الخضرۃء وروي بفتح المثناۃ وتشدید المیم ایض وقال الطیبي''": أي طویلة 
النباتء یقال: اعتم النبت : إذا طال . 

وقوله: (من أکثر ولدان رأیتھم قط) کلمة (قط) جاءت ھنا لتاکید المثبت ء 
وقد جاء فی (صحیح البخاري)'" في الکسوف: (أطول صلاة قط)ء وفي (سنن أَبي 
داود)(“: وتوضاً ثلاثاً ثلااً قط نعلم أن مججيء (قط) بعد المثبت لغةء والمشھور 


بین النحاۃ أُنھا مخصوصة بتأکید النفي . 


.)۳٥۵۷ /۸( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳۱۸/۸( (شرح الطیبي)‎ (۲ 
.)۱۰٢١( ا صحح البخاري)‎ )۳( 


۔)۱۱١٦١( اسنن أبی داودا‎ )٤( 


نف )٥٢(‏ کتاب الرؤیا 


انطَلِقْ فانطلقنا فَالتَهَينا إِلی رض عَِيمَة لع ار رَوْضَة قط اَعُظَمَينْهَاء 
ات . قَال : اقَالا لی : اق یه . قَال اق ھا اَل 

مَدِينة مَيَْة بلین ذَهَبء وَلبن فِضةء فَأَیْتا باب الْمَدِينء فَامْتفتَحنا َقیع 
يدَعَلَمَ لت ھا رِجَان: شَطَر مِنْ خَلَقْهِمْ کَأَحْسَنِ مَا انت راو 
وَشطر مِنْهُمْ کا كت وا ٣ع‏ َرَیا: 96: الا لَهُمْ : اذحَبُوا فَقَمُوا في ذَلِكَ 
النَْراء َال : ١وَإِذَا‏ نهَر مُعْتَرض بَجْري نَم ءَه الَْخْضُ في البيَاضء 


0 


وقد تنبے لذلك بعض النحاۃء فجعل القاعدۃ أکثریةء وقد نص بذلك في 
(التسھیل)ء وقال : ورہما یستعمل بدون نفي تارۃ لفظاً ومعنی وتارۃ لفظاً لا معنی 
ومثل لذلك فی شرحہ للاول بقول بعض الصحابة : فقصرنا الصلاة في السفر مع 
النبي گل ُکثر ما کنا قط وآمنہ''ء وللثاني ہما جاء في الحدیث : أن أبکًّا قال: کم یری 
سورۃة الأحزاب؟ فقال عبدالل : ثلاثاً وسبعین؛ فقال: قط(" أي: ما کانت قط؛ وبعضھم 
ول لفظ الحدیث وقال: تقدیرہء أي : إذا حول الرجل ولدان ما رأیت ولداً قط آکثٹر 
منھم؛ یشھد لە قوله: (لم آر روضة قط اعظم منھا). 

وقوله: (بلبن ذھب) بفتح اللام وکسر الباءء واحدة لبنةء ویقال بکسر لام وسکون 
باء۔ 


وقوله: (شطر من خلقھم) أي : نصف بدن کل واحد منھم . 


.)۱٦٥١( أخرجہ البخاري فی (اصحیحہ)‎ )١( 
ولفظه: 9 صلی بنا النبي قهُ ونحن أکثر ما کنا قط‎ .)٦٦٥١١( آخرجه البخاري في (اصحیح)‎ )۲( 


وآمن). 


)۷٢(‏ کتاب الرؤیا ۹۳ء( 


وا فیۂ؛ ثُمرَجَمُوا ِتاذ هب دَلِكَ کو٠‏ عَنْهُمْنصَارُوا ِي أَحْمَنْ 
صُورهِا. وَذكر ِي تَفْسیر مَوْہ الزََادَة: ہوَآما الرجلُ الطویل الِّي فِي الرَوْضَةِ 
إِبْرَاهِیمء وکا الولدَان الَذِينَ حَوْلَه فَکَلُ مَولُود یت قَال: 
َال بَتْضُ الْمْسْلمِينَ: ا رَسُولَ اللرا وَأَوْلاد الَمّضْرِیِينَ؟ فَقَالَ رَسُول اللہ گلڑ: 
ؤاد مین کو نے سس سی وَشَطر مِنھُم 
قح إِهُم قَوْمٌةَ قَدْ خَلطُوا عَمَلاٌ صَالحاً وَاَحَر تا تَخَاوَدً الله عنمُم). 
رَوَاه البْخَارِيٌ. [خ: .]٦٦٤٤‏ 

٦۔ ]٢١[‏ وَعَن اب عُمَرَاَنَ رَسُولَ الله فَال: دن أَفْری الَیْرٌی 
أَنْ يُريَ الرّجْل عَیَِيهِ مَا لم تریا؛ . رَوَاه البْخَا ری . [خ: .]٦٦٦٦‏ 

۷ ۔[٢۲]‏ وَعَنْ اَی سَعیدِ عَن الم قل فَالَ: صْدَق الڑویا 
بالأسْکار؛. روا التْرمذِیٔ وَالذَاریِى . [ت: ٢۲۲۷ء‏ دي: ۲/ .]٦٦۹‏ 

قولە: (فقعوا) قعوا أمر من وقع یقع کقوله تعالی : همتََولُ سد 4 
[الحجر : ۲۹]ء و(المحض) اللبن الخالص . 

وقوله : (وأولاد المشرکین) أي : منھم أو لا؟ فلم یعلم حالھم یقیناً. 

٦‏ ۔- [۲۱] (ابن عمسر) قولە: (من أفری الفری) بکسر الفاء جمع فریةء 
وھي الکذبةء أي: من آکذب الکذبات (أن یری الرجل عیليه ما لم تریا) أي : وصفھما 
بالرؤیةء والمقصود الکذب في الرؤیاء وقد ورد الوعید علی الکذب في الرؤیا فيی 
الأحادیث . 

۷۔ ]۲٢۲[‏ (أہو سعید) قوله : (أصدق الرؤیا بالأسحار) لکون السحر محل 
نزول الرحمة وصحة المزاج وصفاء الوقت والحال. 


)٢٢( ٘۹٤‏ کتاب الرؤیا 


تم (کتاب الرؤیا) بعون اللہ وتوفیقەء ویتلوہ (کتاب الاّداب). 

تم بحمد الله وتوفیقه المجلد السابع ویتلوہ إِن شاء الله تعالی المجلد الثامن 
وأوله: (کتاب الاداب). 

وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیماً 
کثیراً کثیرا. 
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تا بع 
(۱۹)( 


ػك١۰ْ ٤‏ 
را ابی 
کاو نارق 
ری خھ 3 
مر ےب دوہ 


٥۔‏ باب حکم الآسراء مں ےت ر ے لزر رو رک رو ہد اریمح سوہ 


٦۔‏ باب الأمان 


٤‏ باب القتال في الجھاد 


۷۔ باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 090۹00000000 


۸ باب الجزیة 7 صصص ص 0 


۰۔ باب إخراج الیھود من جزیرۃ العرب ہیمست 
۱۔ باب الفیء 02 یی "ہم" 
"٣(‏ 


“۷٣ ۶×‏ طىص۶۱)۳) 
8 52 ۷ 
بے 0 بس ۰ ء 
ظ8 ۲ سک 
سے و ۳" رم ےار 7 


۲۲ 


١‏ باب الضیافة 


لعات التنقیح في شرح مشکاۃ الصابیج 


(۲٢) 


۲۔ باب (أکل المضطر) سو سو وژسوچوھ و ہو ہمہ 


٤‏ ۔ باب النقیع والأئبذة 


٥‏ باب تغطیة الأواني وغیرھا 


(۲٢( 


)۲٢( 
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الصفحة 


۲۰ 


۲۲۹ 


۴۸۰۱۰ 


۱ء 


ۂَ۳ھ 


الموضوع 
6483 
ری 
پا ک2 8 


جسرر ٴردھ*ےوو ۶ یھ 
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الصفحة 


